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कु ६“ द् 
उफ्ण फाककार 


अभ्युदय पूत्रेंक निःश्रेयस ? ग्राप्त करा देनेवाली दिव्य ओजस्विनी 
तथा अत्यंत कल्याणकरिणी ब्रह्मविद्या (परा और अपरा विद्या ) जिस 
समय मारतवषेम प्रकट हुईं थी उस समय इस ब्रह्मविद्याके दिव्य प्रकाशके 
कारण वैदिक समाज तथा वैदिक धमे, ऐहिक और पारमार्थिक इश्टिसि, 
उन्नतिके शिखर पर पहुँचा हुआ था यह ऐतिहासिक सत्य है। यह 
ओजस्वनी अमृतसजीवनी जिस श्रतिके कृपा प्रसादसे, हम मारतायोंकों 
उपलब्ध हुईं है उस श्रतिको 'बाता ” से अधिक अ्रष्ठतर उपमा भाषा- 
शासतरम उपलब्ध न होनेसे उसे “ श्रुति माता ? इस संज्ञासे ही सुज्ञोंने 
संबाधन किया हुआ है। उस “श्रति माता ” को अनन्य भावसे शरण 
जाकर जिन महानुभावोंके दिव्य ज्ञानके कृपा ग्रसादसे इस ' श्रति 
माता” की भेंट, हिन्दुराश्ू तथा विश्वकी मानवताको, आज भी शो सकती 
है, उन परमप्रूजनीय वैदिक ऋषियोंकों साथश्टंग ग्रणिपात कर उनके 
चरणोपर यह अढ्प कृति समपंण कर अंशात्मक रूपसे ऋषिऋण 
चुकानेका प्रयत्न कर रहे हैं । 


इन्दोर | 
२०-१-५६ 


संधसह/ समन. क।0202७-न्‍ल+ 5०००० 


3» 
क्या वेदिक ऋषि विज्ञान जानते थे ? 


जा. ७ ७ ० ० बल च 


“ क्‍या वेदिक ऋषि विज्ञान जानते थे १ ? ऐसा प्रश्न इस समय वारंवार 
पूंछा जाता है | कुछ समयके पूर्व कई विद्वान ऐसा कद्द रद्दे थे कि वेदिक 
ऋषि करीब करीब जंगली अवस्थामें थे । पर यह बात थब रही नहीं हे । 
क्षब विद्वान छोग मानने छगे हैं कि वेदिक ऋषिभोंकी सभ्यता भणच्छी 
उन्‍नतिका चिन्ह बता रही है भोर विज्ञानकी प्रागति भी उस समय भच्छी 
हुईं थी। इल विषयसें किसीको कुछ संदेद्द दो तो उस्चका निराकरण, 
प्रो, श्री के, ण, पटवर्धन, एम, एस. सी. इन्दोर निवासीने मंत्र, ब्राह्मण, 
आरण्यक, उपनिषद्‌, यज्ञ, याग, इष्टि भादिका संशोधन करके, इस म्रंथर्में 
अच्छी तरह किया है इसलिये प्राध्यापकजीका दम द्ार्दिक शमिनन्दन 
करते हैं । 

“क्या ऋषि विज्ञान जानते थे ' इस प्रश्नका उत्तर प्रथम देता चाहिये | 
प्रो० पटवर्धनजीने इस लेखमाछामें इसका यथोचित उत्तर दिया हे कोर 
बताया है कि वे वेदिक काछके ऋषि भच्छे शासरत्रज्ञ थे | पर इस विषयके 
प्रमाण शोर भी हैं भोर वे यद्वां मननीय भी हैं इसलिये दम यहां एक दो 
प्रमाण देते हैं--- 

जलकी उत्पत्ति 
मित्र हुवे पृतदक्षं, वरुणं च रिशादसम्‌ । 
घिय॑ छृतारची साधनन्‍ता ॥ ऋग्वेद १।२।७ 

( पूत - दक्ष ) पविन्नता करके बक बढानेवाले ( मित्र हुवे ) मित्र 
वायुको में छेता हूं भोर ( रिश्‌ - भद॒सं वरुण च) जंग चढाकर खानेवाले 
वरुण वायुको लेता हुं। ये दोनों (घृत- भी घिय॑ घाधन्ता ) पानी 
प्रवाद्दित करनेके कमकी साधना करते हैं । 


्‌ | ऋषियों के विज्ञान की श्रेष्ठ ता 


वायु सूक्तके मंत्रोंमें यह मंत्र है। भोर (घृत - भी ) जल प्रवाद्धित 
करनेके ( धियं ) बुद्धि पूरक किये कमकीं साधना यहाँ लिखी है। “रिश 
यह वैदिक पद है इसका “ रिष्ट ” ऐसा रूप द्वोता, यद्दी ( हिप# ) 
का सूछ रूप है। जंग करके खाना (रिश - अदस ) का णर्थ है। कोन 
जंग छाता है ? क्ॉक्सिजन वायु जंग छाकर धातुओोंको खाता है | दूसरा 
वायु “ मित्र ” है। मित्रका क्रय मापन करनेवाला (7र्०७8प्राथ ) है । 
वद् पवित्र बल देता है। अन्य पदार्थोका वजन करनेके कार्यके लिये यहद्द 
उपयोगी है इसकिये इसका नाम “ मित्र ” ( मापन करनेवाछा ) है । 

क्‍या ये शब्द शाख्रीय प्रगतिके द्योतक नहीं हैं ? इन दोनों वायुओोंके 
मिश्रणसे जल उत्पन्न होता था यह क्या इस ऋषिको विदित नहीं था ? यदि 
नहीं था ठो ये शब्द प्रयोग किस तरद्द हुए ? इन दाब्द श्रयोगोंसे स्पष्ट 
प्रतीत हो सकता है कि इस ऋषिकों जलकी उत्पत्ति इन दो वायुभोंके मेलसे 
होती है इसका ज्ञान अच्छी तरह था । है 

५ रिश  झौर ' रूश ” इन दोनों घातुओंका अर्थ हिंसा करना है। 
८ रूश ” का रूष्ट ( 708६) द्ोता है और “ रिश ” का रि९ (.हिं5 ) 
होता है। “ रूष्ट ” ( हिपए& ) का बर्थ जंग करके खा जाना द्वोता है | 
रिश - अदुस में यही भाव है । 

ये पद शास्त्र पिद्धांतके भनुकूछ नहीं हैं ऐसा कोई वहीं कद्द सकेगा। 
विज्ञानकी उन्नति होनेकी भवस्थामें ही ऐसी शास्त्रीय शब्द रचना दवोना 
संभव है। और देखिये--- 

अश्वरहित वेगवान रथ 
अनेनों वो मझुतों यामों अस्तु, अनश्वर्चिंद्‌ यमजत्यर॒थीः । 
अनवसो अनभीश् रजस्तूविं रोदसी पथ्या याति साधन ॥ 
ऋग्वेद ६।६६।७ 

इस मंत्रमें वणन किया हुआ रथ ( अन्‌ - कअषश्रः ) घोडोंके बिना चछता 

है, (ल- रथी - जजति ) चलानेवाला भी डसको नहीं रद्दता, परंतु वदद 


० अप 
रक्तम लाहा ह 


वेगसे चलता हे, ( झन्‌ - क्मीझुः) ऊगाम भी इसको नहीं होते ऐसा 
यद्द रथ ( क्षन्‌ - एनः ) निर्दोष है कोर यह ( रजः - तू: ) घूछीको उडाता 
डुआ चलता है। 

घोडे, सारथी, छगाम आादि कुछ भी न द्वोते हुए यह रथ घूली डडाता 
हुआ बड़े वेगसे चलता है। यद्द वर्णन केवछ काब्य दी है ऐसा माना 
जायगा, एसा कसा कहा जायगा? ऐसा वणन द्वोनेके लिये कविके सामने 
घोडेके बिना चलनेवाऊछा रथ तो चाहिये भोर यह धूछी डडाता है इस 
लिये इसको पर्याप्त वेग भी है। क्या यद्द वैज्ञानकी उन्नति नहीं बता 
रहा है ? भोर भी देखिये-- 

पक्षी जैसा विमान 
तिसत्रः क्षपः जिरहातिवजद्धिः, नासत्या सुज्युं ऊहथुः पतंगेः 
तमसूहथुः चाभरात्मन्चतीभिः, अन्तरिक्षघ्र्धिरपोदकामिः ॥ 
ऋण १॥११६।३, 

“तीन रात्रि कार तीन दिन ' तक ( अतिव्रजद्धिः 3) अतिवेगसे जानेवाके 
(पतंग: ) पक्षी जैसे वाहनोंसे भ्ुज्युको नासत्योंने अपने स्थान पर छाया 
ये वाइन ( अन्तरिक्ष - प्रद्धि; ) अन्तरिक्षमेंसे ( क्षप - उदकासिः ) मेघ 
मेडलके ऊपरसे ( भात्मन्वतीमसि! नोमिः ) अपने क्राघीन रद्दनेवाले शोर 
नोकाओंके समान थे और ये तीन थे । 

यहाँ ( भ्तित्रजत्‌ ) भव्यंत वेगवान पक्षी जेसे दीखनेवाले वाह्नन झाका- 
शर्मेंसे जानेवाले थे भोर ये तीच अद्दोरात्र क्तिवेगसे चछ॒ते थे | भाज 
भी तीन कद्दोरान्र न थांबते हुए चकनेवाके विमान बने नहीं हैं। पर यहां 
बेदमें तीन अद्दोरात्र बडे वेगसे चलनेवाले पक्षी जेसे दीखने वाले विमा- 
नोंका यद्द वर्णन है | क्‍या यद्द केवल कल्पना द्वी होगी? क्‍या यद्द वर्णन 
वायुयानोंका वणन नहीं है ? ऐसे वायुवाव विज्ञान उन्नति न हुईं तो कैसे 
यन सकते हैं ? 

रक्तमें लोहा 
“क्ोद्वित ! बाब्द रक्तताचक है। इसका के (लोह-इत) लोद्द 


| ७ उि॥ 0 कक ० जि. ॥] 
4 रे ऋषयाक विज्ञानकां श्रष्ठत 


जिसमें रहता है ऐसा है | रक्तमें छोहा रहता दे यह विज्ञान इस शब्द 
भरा हैं । जिसको यह विज्ञान नहीं होगा वह रक्तका नाम छोद्दित रखेगा 
ही कैसे ? रक्तमें छोह रहता है यह योंही नहीं समझसें भा सकता । इसके 
लिये बडे विज्ञानकी श्रावरयकता रहती है | यह सब विज्ञान इस शब्दने 
ही बताया है । ऐसे वेशानिक शब्द ही जिनके वचनोंसें हैं, उनको विज्ञानः 
मालूम था यह कद्दनेकी भावश्यकता द्वी क्या हैं ? 
आयुष्यवर्धक स॒बणे 

४ अस्त नाम सुवणकी धातुके लिये हे । झ॒त्युको दूर करता है इसलिये 
“क्ष-स्टरत नाम सुवर्णका है | सुवणका यद्द गुण विज्ञानसे द्वी मालूम हो! 
सकता है । 

स्फोटक अख्तर 

युद्धोप्तिं र्बोंका उपयोग द्ोता था । कईं भरत्र विज्ञानसे द्वी बननेवाले 
थे, इसमें संदेद्द नहीं है । बाणके नोक पर बम जेप्ता छगाया जाता था 
वह बात्रु सेनामें जाकर गिरता और फट जाता था भौर वहां आग छगतीः 
थी । यद्द सब विज्ञानसे दी दोता था| ये अखर कई ऋषि बनाते थे। विज्ञाल 
न द्वोता तो ये स्फोटक भसत्र बनते केसे ? इससे स्पष्ट प्रतीत होता है हि: 
ऋषि कालमें विज्ञान भी पढाया जाता था। 

अब अध्यात्मशासत्रके विषयमें हम देखते हैं । 

द्वे वाव ब्रह्मणो रूपे, सूरत च वामूत च | छू. उ. २।३।१ 

“ ब्रह्मके दो रूप हैं एक मूत कोर दूसरा अमूते? दोनों रूप एक ही 
ब्रह्मके हें | लब यहां यद्द प्रश्न उत्पन्न द्वोता है कि लमूत रूप तो ब्रह्मका है 
पर मूत रूप भी ब्रद्मका केसा है ! उपनिषद्‌ कद्दता है कि दोनों मू्त तथाः 
भमूते अद्यके ही रूप हैं| यूरोपसें इस समय मेंटर ( (७६७7 ) शोर 
एनर्जी ( /6787ए ) ये एक दूसरे रूपमें बदलते हैं भर्थाव दोनों एक हीः 
के रूप हैं ऐसा इस समय शास्ज्ञ मानने छगे हैं। पर पहिछे दोनोंको 


अध्यात्म शास्त्र > 


विभिन्न मानते थे | परन्तु सहर्त्नों वर्षाके पूरे वेदिक ऋषैयोंने मूते कोर 
अमृत ये दोनों रूप ब्ह्मके द्वी हैं ऐसा निश्चित रूपसे सिद्ध किया था। क्या 
यह ज्ञान भोर विज्ञानकी प्रगति नहीं है ? मू्त भोर बसूर्त एक द्वी बस्तुके 
रूप हैं इसका निश्चय द्वोनेके लिये ज्ञान भोर विज्ञानकी प्रगति भ्त्यंव द्वोनी- 
चाहिये । उतनी प्रगति ऋषियोंकी ऋषिकालमें हो चुकी थी | और उन्होंने 
सस्‍्थूल ओर सूक्ष्म, मू्त शोर भमूते, व्यक्त ओर अब्यक्त, जड घोर चेतन 
एक दी बह्यके रूप हैं ऐसा प्रत्यक्ष साक्षात्कार किया था। विज्ञानकी उन्नर- 
तिके बिना यह नहीं दो सकता | 

विज्ञानकी उन्नति वेदिक समयमें कितनी द्वो चुकी थी यद्द दमने देखा 
भोर दस, भाध्यात्मिक चरम सीमाएर वे पहुंच चुके थे, यद्द भी देखते हैं । 

यस्मिन्‌ सर्वाणि भूतानि आत्मा एवं अभ्ाद्देज्ञानतः ! 
तत्र को मोहः कः शोक एकत्वमनुपदश्यतः ॥ वा० यज्भु० ४० 

* जिस भवस्थामें ये सब मृत भाव्मा द्वी हुए उस ज्ञाचीको एकत्वका 
दर्शन होनेके कारण झोक भोर मोद्द नहीं होता | ? यहां भी सब स्थूलसूत 
ओर आत्मासें एकत्वका दर्शन कद्दा हे जो इसके पूर्व बताया था । मूते ओर 
भमूते ब्रह्मका भथ ही एकत्व दुशन है । स्थूलभूत तो सबको दीखते हैं, 
आत्माका दशन नहीं द्वोता, वह तो अमूते है। पर वेद कद्दता है कि, ये 
दोनों एक ही हैं कर्थाव्‌ भात्मा दी इन भूतोंके रूपोर्मे दींखता है। जो 
दीखता है भोर जो नद्दीं दीखता वद्द सब एक ही परम तत्त्वका रूप है । 
यह ज्ञान विज्ञानकी प्रगति न होने पर कदापि ध्यानसें नहीं का सकता + 
यूरोपके विद्वान्‌ कब झात्माके अस्तित्वको मानने छगे हैं | इसके पदिले तो: 
वें केवल स्थूल प्रकृतिके विभेदोंकों द्वी मान रद्दे थे, जेसीं जेसी प्राकृतिक . 
विज्ञानकी खोज होती गईं वेसा वेसा यूरोपमें क्षात्माके अस्तित्वका ज्ञान- 
होने छगा। 


हमारे भारतके ऋषियोंने परा घोर भपरा ये दो विद्याएं हैं ऐसा मानकर 
भपरा विद्यार्से सब ।वैज्ञानकों माना ओर परा विद्यामें भात्माकी विद्या मानी ६: 


फेर 


३२७ ऋषियोंके विशज्वञानकी श्रेष्ठता 


इस वर्गौकरणसे ही स्फ्ट् प्रतीत द्ोता है कि भोतिक विज्ञान भी प्राचीन 


ऋषिकालमें झच्छी प्रगतितक पहुँचा था । यद्दी विषय श्री पटवधनजीके 
इस निबंधमालाका प्रतिपाद्य विषय है। आपने इन निबंधोंमें यह बताया 
है कि इस समय पाश्चात्य विज्ञान जहांतक पहुंचा है, उससे भी भागे 
आचीन ऋषि पहुंचे थे । 

भ्राज एकदम यद माननेके छिये सहसा कोई तेयार नहीं होंगे,पर पाठक 


इन नैबधोंकों पढेंगे, तो उनको यद्द सानना पडेगा कि जो सिद्धांत आज 


माने जाते हैं वे ऋषियॉने खोज करके अति प्राचीन समयमें निकाके थे। 
पाठक निष्पक्ष दोकर इन 'निबंधोंकोीं पढेंगे, तो वे इसी परिणाम्रतक पहुंचेंगे 
इसमें मुझे संदेद्द नहीं है । 

प्रो० पटवर्धन जेसा में क्षाधुनिकशास्रोंसे पारंगत नहीं हुं, पर वे प्राध्या- 
पक रहें हैं भर खोजपूर्ण भ्रम्यासर करनेवाले भी हैं । इन्द्रोंने अपने प्रत्येक 
प्रतिपादनके छिये जेसे पाश्चिमात्य विज्ञानके क्षाधार दिये हैं डच्चीं तरह 
झपने अंथोंसे सी जाधार दिये हैं | दोनों वचनॉकों भासने सामने रखकर 


देंखनेसे पता लगता है कि प्रो० पटवर्धनजीका कथन सत्य है इसमें संदेद्द 


नहीं है । प्रो० पथ्व्घनजोंने आज कई वर्षाके मननसे यह छेखमालछा लिखी 


है इसलिये इसमें प्रत्येक पहलूका भच्छा विचार हुआ हे । 
निबंधोंके विषय 

मन्रभाग, बाह्मणभाग, यज्ञसंस्था, देवताबुद्ि, ब्रह्म प्रकृतिवाद, मायावाद, 
परिणामवाद, वेदिक वाठःमयका भालोचन, सागवी वारूणी विद्या, प्राणविद्या 
पचाप्नवेिद्या, कमंविपाक, पुनज़न्म, वेदिक समाज व्यवस्था, व्यक्ति तथा 
समाजके धर्म आदि विषयोंका विचार छेखकने यहाँ किया है भोर अपने धर्म 
अंथोके वचन तथा भ्राघुनिक शास्त्रोंकें तुलनात्मक वचन देनेमें किसी तरह 
संकोच नहीं दिखाया है। इसलिये पढठनेवालेके सामने भारतीय तथा पाश्ि- 


"सात्य विचारधारा स्पष्ट रूपसे आती है ओर ज्ञानकी इच्छा जिपसें हे उस 


पाठकको इन छेखोंसे बडा आनन्द प्राप्त होगा ऐसा में निःसंकोच कहता हूं। 


'निबधांके विषय कि श्श्‌ 


ये लेख भच्छा विचार करके लिखे हैं तथापि में यद्दी कहूंगा कि यह 
विषय अधिक खोजकी भपेक्षा करता है। कई विद्वान्‌ जो पौर्वात्य भोर 
'पाश्चिमास्य विद्यामें प्रवीण हैं, उनको एकत्रित द्वोकर तत्त्वावेचारकी इृष्टि 
चारण करके तथा पक्षपात छोडकर इन तुलनात्मक विषयोंका मनन करना 
चाहिये | बहुत खोज होनेपर द्वी सत्य सिद्धांतका दशन द्दोनेकी संभावना 
है। इस तुलनात्मक विचारका अत्यत मदत््व है। पर क्ाजतक किसी 
विद्वानका लक्ष्य इल भोर गया नहीं था। स्व प्रथम प्रो० पटवधनजीका 
'छक्ष्य इस घोर गया जोर आपने अनेक वर्षोके झ्थक परिश्रमसे ये निबंध 
किखे हैं इसलिये इनका क्षमिनन्दन करना योग्य है । 


यद्द इस तरद्दका प्रतिपादन स्वेथा नये ढंगसे किया है, जोर इसी कारण 
इन निबंधोमें नवीनता है । इस कारण इससें यदि कुछ दोष हुए होंगे तो 
डनका निराकरण आगामी संझोधक कर सकते हैं। तथापि प्रथम इस 
ईवेषयका आविष्कार करनेका सब श्रेय प्रो० पटवर्धलज्जीको ही है। इस 
कारण इनको घन्यवाद देनेके साथ में ये निबंध विद्वानोंके सामने रखता हूं। 


परी निवेदनकर्ता 
क्षष्यक्ष- स्वाध्याय मेडल 


आलोचना 





ज्ञात प्राचीन कालसे प्राप्त प्रथम मोखिक रूपसे तथा बादमें कष्ट 
करके लिखितरूपसे बेदत्रयी यही संखारमें अत्यन्त प्राचीन ज्ञान विज्ञानका 
संगह है | यद्यपि मूल एक ही वेदसे चारों वेदोंका संहितीकरण त्रेतायुगके 
कालमें एक दी समय हुआ हे तथापि पाश्चात्योंके मतसे उनसें ऋग्वेद ही 
प्राचीनतम हैं | उसमें ज्ञान भोर विज्ञानका समावेश है और उनको इसमें 
परा क्षोर क्षपरा यह नाम दिये हुए हैं। ऋग्वेदके प्रथम मंडछमें ही ऐसा 
विचार प्रकट किया है कि नक्षत्र झाकाश्मसें बहुत उच्च स्थानपर रातसें 
दिखते हैं वह दिनमें कद्ां जाते हैं ? ऐसे भनेक विचार उससें क्रमशः 
मानवताके प्रगढम बुद्धिके क्नुसार इतस्ततः बिखरे हैं | दसवें मंडछके पुरुष 
सृक्तमें संसारकी भोतिक एवं घामाजिक व्यवस्था दी हैं, उसी में के नासदीय 
सक्तमें भौतिक ज्ञान याने झपरा विद्या यद्द मुख्यतः दी है। भागे चछकर 
भारतवर्षमें परा विद्याका माह्यात्य बढकर अपरा विद्या पीछे पड गईं 
( परा झोर क्षपरा विद्या इन दोनोंसे मिलकर ही ब्रह्म विद्या होती है यह 
उपनिषदोंसे स्पष्ट हे )। इंग्लेंड देशके विद्यमान तत्त्वज्ञ श्री जोडने ऐसा ही 
छिखा है कि मारतीय तत्तवज्ञानने यानी परा विद्याने पाश्चातद्य तत्त्व ज्ञानका 
पर।मव किया है यानी उसे पिछडा दिया है | प्रो० पटवर्घेनने अपने निरं- 
न्धोर्से यह सिद्ध किया है कि क्षपरा विद्यासें भी भारतीय भोतिक ज्ञान 
माधुनिकतम पाश्चात्य संशोधनोंके बहुत भागे हे और इश्लीकारण इस 
दावेका विचार भारतीय एवं पाश्राय ज्ञान विज्ञान वेत्ताओंको करना अत्यन्त 
कावश्यक है | हमारे झलप मतिसे उनका ग्रेथ पढने पर उन्होंने इस 
दावेको इतना स्पष्ट सिद्ध किया है कि इस प्रश्नपर जोर देनेकी भावश्यकता 
ही नहीं रद्ंगी यद्द प्रतीत होगा। 

प्राध्यापक श्री केशव अनन्त पटवर्धन एम. एस. सी, ने पाश्चाय भौतिक 
विज्ञानमें प्रवीणता संपादन की, विशेषतः जीवश्ासत्र यानी प्राणिशासत्र तथा! 


आलोचना १३ 


धनस्पति शाखसंबंधी प्रयाग विश्वविद्यालयसे अनेक वर्षों पू्च परमोच्च 
पदुवी प्राप्त करके डस सबंधर्से प्राध्यापन कार्य भी प्रयाग स्युझर सेन्टर 
कलिजस्ल अनेक वष किया, साथ द्वी साथ उन्होंने प्राच्य वेदिक वाढमयका 
सूक्ष्म अध्ययन गत २० सालसे अब्याहत जारी रखकर उसमें जो क्षपरा विद्या 
है ( कर्थाव्‌ जिसे भोतिक ज्ञान कहना चाहिये ) वह कमी भी पाश्चास्योंने 
भोतिक ज्ञान प्राप्त किया है डससे बहुत आगे नहीं तो पीछे भी नहीं हैं, 

दे संशोधन साधार किया हे व डसे एक संशोधनात्मक ग्रंथ रुपमें 
प्रस्तुत किया है । उस ग्रंथका परीक्षण या विइलेषण करनेके द्वेतु मध्यभारत 
शासनने काज्ञीके सस्कृत मद्दाविद्यालयकी ब्याकरणाचार्य, धमेशाखी भादि 
पद॒वी प्राप्त श्री विवायक सखाराम टिल्ल, आचाय राजकीय - संस्कृत महद्दा- 
विद्यालय इन्दोौर तथा डसी विद्यालयके विद्वान सहकारी, एवं होल्‍कऋर मद्दा- 
विद्यालयके प्राध्यापक श्री विप्रदासजी इनकी समिति स्थापित की है वइल 
समितिको इस प्रेथ पर झपना अआमिप्राय शासनको प्रविष्ट करनेके दवेतु 
आदेश दिया गया है| प्रस्तुत टिप्पणीके लेखकक्ो इस समितिका निर्णय 
सद्दायक नियत किया है । शासनकी क्षाज्ञार्से मेरे कतेब्यका पूर्ण स्पष्टीकरण 
नहीं है तथापि यह समझनेसें आपत्ति नहीं कि उपर्युक्त विद्वानोंके आमि- 
प्रायसें सामंजस्य स्थापित करनेके द्वेतुसे ही मुझे प्रयास करना है ऐसा ही. 
मध्य भारत राज्य सरकारका मूर उद्देश्य है। 


आरंभसें यद्द विचार करना उपयुक्त द्वोगा कि प्राध्यापक श्री पटवर्ध॑नने 
संशोधन करके जो परिणाम निकाला है वद्द नूतन है क्थवा इसके पूवे भी 
किसीने इस प्रकारका या इस दिज्ञा या इष्टिकोणसे संशोधन "किया हे ! श्री 
पटव्धनक संश्योधनकी मोलिकताका परिचय उनके संशोधन कार्य पर दृष्टि 
डालनेसे स्पष्ट रूपसे मिछ जाता है क्योंकि उनका सिद्धांत यद्द है कि वेदिक 
अथोमें सातिक विज्ञान संबंधी जो निणय किये हैं उन्हें उन ग्रंथोंमें भपरा 
विद्या कद्दा हे भोर वे परा विद्यासे भिन्न हैं। भाज पाश्रात्य शास्त्रज्ञ मौतिक 
विज्ञान संबंधी क्षाघुनिक उपलब्ध साधनोंसे जिन निरणयोंपर पहुंचते हैं दे 


र8 ऋषियांके विज्ञानकी श्रेष्ठ ता 


ही सारे ( निर्णय ) वेदांतर्गत क्षपरा ववद्याके नामसे हैं भोर उन्हीं विज्ञानः 
विषयक चर्चाोका उनसें प्राधान्य हे । 

झाधुनिक कालके भारससें झनुमावतः २००० वर्ष पूवेसे भारतवर्षमें 
तथाकथित परा विद्याका प्रभाव राजकीय, सामाजिक एवं धामिक कार- 
णोंसे बढा ओर उसका परिणाम यद्द हुआ कि प्राचीन अंथोंके अपरा विद्या 
यानी वेज्ञानिक सिद्धांतॉंकों भी परा विद्याकरां द्वी स्वख्प दिया जाने छगा 
जिसका ज्वरूत उदाहरण सायणाचार्यके भाष्यमें मिलेगा । उपर्युक्त कारणोंले 
अपरा विद्याके संशोधन साधनोंका श्राज २००० वषसे छोप दो गया | 
पाश्चात्य शासतज्ञ बहत साधारण बातोंसि आरंस करके क्षाज २००, ३०० 
वर्षामें संशोधनमें प्रगति करते चकछे गए क्षोर अब भी उनका यद्द ऋम चाल 
हैं। जिन साधनोंसे उन्होंने सिद्धांत बनाए हैं डन साधनोंका वणन भी 
सूक्ष्मतासे उपलब्ध है। भारतवषसें क्षतिप्राचीन कालमें संशोधन किये 
हुए वेज्ञानिक सिद्धांत तो बेदिक गंथोंमें हैं लेकिन जिन बातों या साधनों 
परसे उन्होंने वे सिद्धांत स्थिर किये थे वे बातें विस्तृत रूपसें व क्रमशः 
जिन जिन ग्रंथोंसें थीं वे ग्रंथ क्षाज तो भी हसें उपलब्ध नहीं हैं | यद्द परि- 
स्थिति ध्यानसें रखकर श्री पटवधनने जिस विचार सरणीका उपयोग किया 
है स्पष्टटः वह नवीनतम द्वोते हुए पूर्णतया संशोधनाश्मक स्वहूपकी ही है । 

भ्ब प्रश्न यह उपस्थित होता है कि जो भाधार उन्होंने वेढिक वाडममयसेः 
दिये हैं वे तकंसम्मत हैं या नहीं। भाधार तो उन्होंने बहुतसे ओर 
मुख्यतः दशोपनिषदसि द्वी दिए हैं, कोर हमें तो डनसें-कद्दीं भी त्रटि 
नहीं प्रतीत होती ओर विषयके घिद्ध करनेकी इशिसे तो वे पूर्णतया समर्थ 
प्रतीत द्वोते हैं, परन्तु अन्य विद्वानोंके सतसे वे कद्दांतक उनके सिद्धांतवकीः 
पुष्टि करते हैं, यद्द देखना क्लावश्यक है भोर उस पर तज्ञ्ञोंका क्या कहना 
है इसका शोध होना ज्ञान विज्ञानकी इशिसि तथा संसारक द्वितकी इश्सि 
निःसंझय अत्यंत महत््वपूण द्वोते हुए भ्षत्येत श्षावश्यक हैं । 

इसके बाद यह ग्रश्न उठता है, कि जो वेंदिक विचार सरणी श्री पटचर्ष- 
नने प्रस्तुत की है वद्द क्राधुनिक शास्त्रीय विज्ञानकी कसोंटी पर उतर 
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सकती है या नहीं याने उसे शाधुनिक भौतिक शास्त्रीय ज्ञानका समर्थन 
प्राप्त है या नहीं, यद्यपि इन दो विचारधाराओोॉंमें ७५००० वर्षाके काल 
खंडका अंतर है ? वेदिक ओर झाधुनिक पाश्चात्य विज्ञानमें जो विचारार्थ 
प्रस्तुत ग्रंथके छेखकने साम्यता बताई है या दोनोंमेंसे निकलनेवाले निष्कर्षे 
मूलभूत तस्वोंकी इष्टिसे एक दी है ऐसा विधान किया हे, डनका सूक्ष्म-- 
रूपसे तथा राष्ट्रीय स्तरपर संशोघन द्वोना अत्यंत मद्दत्तपूण है क्योंकि ऐसे 
उच्चतम प्रयत्नोंसे दी प्राचीनतम भारतीय वेज्ञानिक सिद्धांतोंको भाजके 
वेजश्ञानिक युगमें योग्य स्थान प्राप्त द्वो सकेगा । 

इसके साथ इस प्रश्न पर भी ग्रंथकारने विचार किया है कि जो सपूण 
ज्ञान ७५००० वर्ष पूवके ग्रंथोंमें है उसकी जगह भाज केवल अमात्मक परा 
विद्याने कैसे प्राप्त कर ली भोर पूर्वकालीन भोतिक संशोधन क्‍यों कर 
स्थगित हो गए ? क्‍या उसका कारण यह है कि भोतिकसंशोघन उस कालसें 
पूर्णताकों प्राप्त द्वोनेसे, स्थगित दो गए या भारतवषसें अन्य ऐसी कोई 
घटना हुईं कि जिससे केवल बुद्धिकों संचालित करनेवाछी यद्द भद्भ्रुतः 
परा विद्या द्वी, मानवीय चिंतनको शांति देनेवाली बनकर भागे बढी 
यदि ग्रथकारने क्षपना निष्कृषे साधार बतानेसें सिद्धि प्राप्त कर ली द्वो तो 
क्या उससे वह प्रचलित वेदांत विचार सरणीको पूर्णतः विसर्जित करनेसें 
समर्थ हुई हैं? यदि ऐसा माननेको भाधार मिले तो वह क्षाघुनिक भार- 
तीय या कदाचित्‌ प्राच्य देशोंकी ताच्चिक विचार सरणीको भामुलाग बदल - 
नेमें सिद्ध होगी एसा ही सानना पड़ेगा क्‍या! पाश्चात्य देशोंसें परिस्थिति 
यह है कि वहां केवल परा विद्याकों वद्द स्थान प्राप्त नहीं हे जो विज्ञान 
या क्षपरा विद्याको है। भारतवर्षमें अभी भी तात्तविक दृष्टया यद्द जनमान्य 
है कि ८“ परा ” भोर 'क्षपरा ? विद्या द्वी सारतीय ज्ञान ओर विज्ञान शाखमें 
यानी भारतीय मूल तत्त्वज्ञानमें सम्मिलित हैं। तथापि क्राघुनिक भारतके 
विचारोंकी परिस्थिति इस प्रकारकी है कि श्री पटवधनने जो संशोधन 
स्थिर किया है वह प्रचलित आधार परंपराकी प्रवतक नहीं है ऐसा मानना 
पड़ता हे | 
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इससे यह प्रश्न उपस्थित द्वोता है कि यदि जो प्राचीन अंथोंकी बेदांत 
संबंधी दृष्टि प्रस्तुत ग्रथमें बताई गईं हैं यद्द साधार है ऐसा यदि राष्ट्रके 
विद्वानोंने मान्य किया तो प्रचकछित शाचार धर्मोको निरस्त करके या 
उनमें परिवर्तन करके नवीन विचार भोर क्लाचार धर्म प्रचलित करना क्या 
आवश्यक नहीं है ? यह जो विचार प्रस्तुत प्रंथकी विचार सरणीसे डत्पन्न होते 
हैं उन्हें नीश्वित कर उनका शुद्ध खरूप राष्ट्के सन्मुख प्रस्तुत करना योग्य 
हे क्या ? कोर यद्द काये खतंत्र भारतकों असंभव हैं क्‍या £ प्रत्युत यह्द 
प्रक्ष गेभीर और हमारी मतिसे मोलिक मद्दत्वका है ऐसा हमारा निश्चित मत 
है, अतएव राष्ट्रीय स्तर पर एवं आधुनिक वेज्ञानिक इृष्टिकोणकी सद्दायता 
तथा सहयोगसे राष्टीय संशोधनशाला स्थापित कर डनसें वेदिक तथा सआालु- 
बंगिक मूलभूत वेदिक वाडमयका संशोधन क्षावश्यक नहीं है क्‍या ? दमारी 
अल्प मतिसे तो वद्द भावरयक है यद्द बात तो निर्विवाद द्वी है क्योंकि 
संशोधन सष्टिमें ऐसा संशोधन संघारकी स्थिरता एवं उन्नतिके लिए महद्दत््व 
पूण द्वोते हुए मूलभूत ही है । 

यदि ऐसा न किया तो पृथ्वी परकी अनेक संस्कृतियां जिस प्रकार नष्ट 
हो गईं वेसी द्वी भारतकी संस्कृति भी इतिद्दाप्त दाखर होनेकी पूर्णतः 
सम्भावना है| ऐसी घटना न हो भोर मसारतवर्षकी संस्कृतिके इतिद्दासको 
देखते यह हम भारतीयोंका एक भावश्यक क्र्तब्य द्वोता है कि शीघ्राति- 
शीघ्र योग्य संस्था या शालाओोंका निर्माण कर डनसें योग्य ब्यक्तियोंकी 
नियुक्ति कर कार्य भारंभ किया जावे ओर ऐसे ब्यक्तियोंकी परंपरा इस प्रकारके 
कार्य करनेसें कार्यक्षम द्वो सके इध इष्टिसे योजना तेयार करके योग्य छात्रोंका 
चुनाव करनेका कार्य आरभ होना चाद्दिये। यहां संशोधन शालाएं व उसकी 
सद्दायक शालाएं स्थापित करनेकी जो विचार सरणी प्रस्तुत की हे उनका 
कार्य यद्द भी द्वो कि भिन्न भिन्न कारणोंसे जेसे भयंकर युद्धोंके कारण राष्ट्रके 
दुःखित जीवों या छोगोंको शान्त करनेके लिए नवीनतम ब्रद्मज्ञानकी विचार 
सरणी जैन, बोद आदि अवेदिक संसकृतियोंका परचक्रोंके कारणोंसे उत्पन्न 
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हुईं परिस्थितिसे प्रादुर्भाव हुआ इनका भी विचार इस वेदिक सत्यज्ञानके 
संशोधनके साथ तुलनात्मक इष्टिसे करना द्योगा । द 
सद्दाभारतमें वर्णित मद्ासमरका परिणाम यद्द हुआ कि वेदिक संस्कृ- 
तिम्तें क्रांति हुई | युदधका जो परिणाम णजुनने गीतासें बताया था, वेखा 
ही हभा | छोगोंके मन अज्ञांत हो गए, भोतिक ज्ञान यानी विध्वंघक ज्ञान 
जनित तांडव देखकर स॒श्टिका जो उनमें ( वेदिक वाडमयमें ) क्रम बताया 
गया था, वद्द सोचनेको जनता असमर्थ द्वो गई | शांति स्थापन करनेके ह 
चार्वाक, जन, बॉद्ध, नास्तिक जादि कनेक तत्त्वज्ञान जिसे ब्रह्म क 
हैं, वह फेछा । इस प्रकारसे विघटित ोर विच्छुंखछ समाजको शक्तिद्वीन 
देखकर भनेक पडोसी कम संस्कृतिके छोगोंने भारतवर्षीय छोगोंपर भाक्रमण 
किया । डन्‍्द्रोंने मूर्तियोंका खंडन करके मूर्ति पूजाका वेयर्थ बताया । जेसे 
काइमीरसें हुआ, वेदिक ब्राह्मण नेक मुखलूमान बन गये । तस्वज्ञानके 
प्रखारकोंने नये बह्मके विचार प्रस्तुत करके उनका आधार वेदिक शास्तंसे 
डुंडा। इन सारे कारणोंसे सच्चा वदिक ज्ञान पिछड गया। * कछा वेदान्तिन 
भान्ति फाह्गुने बालका हव। ” यद्द परिस्थिति दो गईं। इसी स्थिति 
बदाँतके उत्तमोत्तम परिस्कृत छोर तक आए क्षार ब्रह्मज्ञान इनमें मक् 
गया । उससे भोतिक संघर्षसे उत्पन्न हुईं भयेकर परिस्थितिमें संस्कृतिक 
मल तत्त्वका रक्षण हुआ आर मानासेक शाक्ते 7मेंटी, यद्द भी एक कार 
प्रमुख कारण द्वो सकता हैं क्‍या ? गम 
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अतएव प्राध्यापक श्री पटवधनने अपने ग्रंथमें विद्वत्तापृवंक खूचित किये 
हुए कायोकों संचालित करनेकेछिए भारतके शासनने राष्ट्रकी जो डच्चतर्म 
वेज्ञानिक संस्थाएं स्थापित की हैं, उन्द्दींकी कक्षामें यह काय मुलतः वज्ञा- 
निक दहोनेसे सोॉपा जावे ऐसी इल टिप्पणी छेखकका मत है भोर वहद्द संध्य 
भारत दासन निर्मित सामातिकों भी मान्य द्ोकर हमारी मध्य भारत 
शाज्य सरकारकों भी मान्य होगा एसी उसकी धारणा हे | 

इंदौर, सध्य भारत | 
७०१०० ०४ 
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लेखककी प्रस्तावना 





वेदान्तशासत्रका भाधुनिक शाख्त्रोंसे तुठढनात्मक भ्रध्ययन कर उन दोनों 
विचारधाराभोंके भ्रमुख प्रमुख प्रमेयोंसें कितना अधिक साम्य है यद् सिद्ध 
कर उसे भारतीय शार्रज्ञ, भारतीय जनता ओर दमारी राज्य तथा केन्द्रीय 
सरकारके सन्मुख रख, इस प्रकारके तुकनाव्मक अध्ययनका कितना मह्दत्त्व 
है जोर इस प्रकारका प्रयत्न भारतीय बेद्क विद्वान्‌ तथा भारतीय शाधघ॒- 
निक शाखवेत्ताओं द्वारा दी हो सकता है इसे घपिद्ध करनेका यद्द दूसरा 
प्रयत्त प्रस्तुत अन्ध द्वारा राष्टरभाषासें किया जा रद्द। है। इसी विषयका 
प्रथम प्रयत्न मेंने ३० वर्ष पूर्व भांग्ल भाषासें किया था कर उसे प्रयाग 
विश्वविद्यालयको डॉक्टरेटकी पढ्चीके हेतु प्रेषित कर उस्च पदवीका मान 
प्राप्त किया है । इस दूसरे प्रयत्नमें मुझे कितनी सफलता मिल्ली इसका 
निर्णय अपने पाठकों द्वारा दी, जब यद्द ग्रन्थ उनके हाथोंमें पडेंगा, तब दो 
सकता है | तथापि इख् ग्रन्थके विवेचनमें जिन कुछ बातोंका निर्देश नहीं 
हो सकता था उन बातोंका स्पष्टीकरण करनेका प्रस्तावनाके भतिरिक्त झन्य 

. कोई मागे नहीं था । 
इन बातोंमेंसे पहली बाव खयं ग्रन्थकार संबंधी है। मनुष्यकी बुद्धि 
बढते हुए अनुभव द्वारा शने: शने: विकसित होती हे और इस प्रकारका 
चुद्धिविकास प्रत्येक ब्यक्तिसें होता ही रहता है।इस निश्वर्ग नियमसे हम भी 
वंचित नहीं हैं | में स्वयं प्राणिशाखका विद्यार्थी हूं । भाधनिक विद्यार्थीगण 
विद्यार्थो जीवनमें जो ब्भ्याश्त करते हैं उनके घामने भाषिकतर यद्दी उद्देश्य 
रहता है कि “ उच्च श्रेणीमें परीक्षाममें उत्तीण दो! सौर इस कारण वे, किसी 
भी विषयक [वद्यार्थी कयाँ न हों, इसी एक इश्टिकोणसे उनकी क्षम्यास- 
शली होती है । मेंने भी विद्यार्थी जीवनमें इसी इष्टिकोणसे प्राणिशाखका 
क्षष्ययन [कया था । [वेद्यार्थी रूपसें क्षष्ययन समाप्त कर जब धध्यापकके 
नातेसे इस विषयका निरीक्षण किया तो ज्ञात हुआ कि मेरे अध्ययनसे प्राप्त 
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किये हुए ज्ञानसें बहुत त्रटियाँ हैं। चिकित्सक बुद्धि होनेके कारण इन 
त्रट्ियोंकोीं पूरी करनेकी इच्छा उत्पन्न होना स्वाभाविक ही था भार इस 
कारण इस विषयके सुख्य सुख्य सिद्धांतों तथा श्रमेयोंका सूक्ष्म इशिसे 
अध्ययन करना प्रारंभ किया । 

इस प्रकारके भध्ययनसें कहीं कहीं रवायनशाख, भौतिकशाखसत्र, सूगम- 
शास्त्र, सानसशाख भादिके संदर्भ भानेके कारण उन झाखोौंके डन अपेक्षित 
भागोंका सी परिशीरून किया गया जिनका संबंध जीव या प्राणिश्वासत्रकी 
सुख्य मुख्य बातोंसे श्ञाता था | यद्द सब काय करनेका उद्देश्य केवल यह्दी 
था कि, अपना विषय संपूर्ण रूपसे क्षपनी समझसें भा जावे । इतना सब 
करनेके बाद भी यह दिखाई दिया कि आगेखे आगे जाकर अन्तर ऐसी 
भी बाते हैं जिनके विषयसें इन झासत््रोंकी मति कुंडित दो जाती दे | ब्राह्मण 
कुलछमें उत्पन्न द्वोने व ब्राह्मण वर्णका ब्यवसाय कार्य करने तथा बेदिक 
संसक्ृतिका भमिमान रहनेके कारण सुझे यद्द इृढ विश्वास था कि इसारे 
शास्रोंसें इन पाश्चाल क्षात्रोंसे न छुडाये जानेवाले प्रश्नोंके हछ मिल जावेंगे । 
इस इष्टिसे स्वश्रथम मेंने छोकमान्यजीके गीतारद्वस्यका अध्ययन करना 
झुरू किया छोर यह काये कई वर्ष जारी रदा । 

इस अन्यके कई पारायण करनेपर यद्द अनुभव काया कि इस ग्रन्थ्ें 
भी सुरुय मुख्य प्रमेयोको सिद्ध करनेके छिये जगद्द जगद्द उपनिषदोका 
दृवाछा दिया है, अतएवं खाभाविकत: यह विचार आया कि डपनिषदोंका 
ही मूछमें अध्ययन करना आवश्यक है। जब मूछ उपनिषद्‌ वाड्मयका 
स्वतंत्र रीतिसे भव्ययन करना शुरू किया तब जिस भपेक्षा तथा जिज्ञासासे 
इनका परिशीलछन शुरू किया था वह तो पूरी हुई दी, साथ द्वी मिन्न ही 
आश्रयजनक भनुभव आया कि बहुतसे साष्यकारोंने मेत्रॉंका सच्चा सीधा 
क्षय करनेके बदले मंत्रोंका अथ करनेसें एक भजीब खींचतान की है कि धर्थ 
समझने ओर समझानेवाकछे इन दोनोंको वद्द एक भत्यन्त परिश्रमका काये 
बन गया है| कदाचित्‌ यद्द तत्काक्कीन स्थितिसें क्षाजके भाधुनिक तथा 
वेदिककालके वेदिक संशोधनात्मक शाखीय ज्ञानके अभावका परिणाम 
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होगा | इस कारण भाषाके साधारण नियम ध्यानमें रखकर मंत्रोंके भर्थके 
संदर्स स्पष्ट समझनेके प्रयत्न किये गए और इस कार्यसे एक सुख्य बात जो 
प्रतीत हुई वह यह है कि भाधुनिक शा्खोंके अध्ययनसे जिन ग्रश्नोंके उत्तर 
हमें नहीं मिल पाते थे वे भी सब मिछ गए, ओर छाख््रीय इष्टिसे भाधुनिक 
जीवशखका संपूर्ण विषय भोपानिषादिक विज्ञानकी लद्दायतासे और बेदिक 
विज्ञानका संपूर्ण विषय आधुनिक शाज्रोंडी सदायतासे पूण तथा स्पष्ट 
रूपसे श्ग्गोचर द्वोने लगा । 

यह्ांपर एक बात स्पष्ट कर देना डचित द्वोगा कि इस प्रकारके मंत्रोंके 
अर्थ संगति कगानेसें यदि हमारे पुराने वेदिक विद्वानोंने मत्रोंके अथोकी 
लगाई हुई संगतिसे विरोध दिखाई दिया तो वद्द विरोध श्रति पिद्धांतोंको 
प्रामाणिक रूपसे स्पष्टीकरण करनेके देतुसे द्वी हुआ है। विज्ञानशाखसे 
परिपूर्ण तथा राष्ट्र्रघान वेदिक तत्वज्ञान उपनिषदोसें भरा हुआ है इस 
तत्त्नज्ञानका शुद्ध रूप स्पष्ट कर बतानेका प्रयत्न करना ही केवछ हमारा 
उद्देश्य है भोर इस कार्यके करनेमें यदि दमें इमारे प्राचीन तथा भार्वाचीन 
विद्वानों तथा भादरणीय ब्यक्तियोंके मतोंसे भंश्वतः प्रह्मक्ष या अप्रत्यक्ष 
रूपसे विरोध दिखाईं दिया तो उससे यह न समझना चादियें कि दमारे 
मनमें किसी प्रकार भी उन मद्दान विद्वान ब्यक्तियोंके लिये पूज्य बुद्धिकी 
न्‍्यूनता है | यद्द केवल तात्कालीन ऐतिहासिक परिस्थितिका परिणाम है 
ओर यद्द समझ कर ही दम अपना काये किये जा रद्दे हैं । 

वास्तवमें देखा जाय तो दमारा ऋषिप्रणीत वेदिक तत्त्वज्ञान विज्ञान- 
शाखसे जोतप्रोत है | बुद्धोत्तर कालसें हमारी क्षष्ययन परंपरामें बहुत बडा 
खेड पड जानेसे हमारी भाधषिभोतिक शाखोंकी अध्ययन परंपरा नषश्टप्राय 
दो गईं भर इस कारण ब्रह्मविद्यामें हन दोनों ज्ञानों (ज्ञान, विज्ञान ) 
का अन्तर्भाव द्ोता है यद्द कल्पना भी कई लोगोंको सच्ची है यद्द विश्वास 
नहीं होता, परंतु प्राचीन वेदिक ऋषियोंको भपनी योगयुक्त बुद्धिसे यद्द 
तत्व पूर्णरूपसे ज्ञात द्ोनेसे उन्होंने इन दोनों ( ज्ञान, विज्ञान ) को पूण 
जोर न माल्म हो सके ऐसा जोड दिया था भोर यद्द बात उनके अनुभव- 
सिद्ध वचनोंसे स्पष्ट प्रतात होती है। भाज धयमण्डलका भ्ध्ययनके लिये 
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क्या करना ? इसका समोचित उत्तर यद्यपि हमारे यहां किसीको देते न क्षावे 
तो भी धाधुनिक पाश्चात्य पंडितारसें इस विषयका साँगोपाँग अध्ययन चाल 
है और उसकी जानकारी प्राप्त कर छेनेले डपयुक्त प्रश्चका उत्तर सहजमें 
प्राप्त दो जाता है, मात्र सूर्यमण्डऊका भभ्यास्त करनेवाले पाश्चात्य पंडिदार्मे 
लेशमात्र भी भाध्यात्म बुद्धि नहीं हे यद्द द्में न भूछना चाहिये। दमारे 

+ क्र । है. ७, का के कह 
यहां आध्यात्म बुद्धि हे परंतु भाधषिभोतिक विज्ञान वहीं हे ओर पाश्चात्या्में 
झाधिभोतिक ज्ञान है पर भाध्याध्मिक बद्धि बिछकुछ नहीं है । 

प्राचीन भोपनिषदिक वाडमयका चिकित्सापूर्वक अध्ययन करनेसे हमारी 
भाधिभोतिक ज्ञान विषयक उपेक्षा बद्धि नष्ट द्ोतवा संभव है, भोर यदि 
यह बात हो गई तो भाज हमें दिख ही रहा दे कि दम भारतियोंकों भाधि- 
समोतिक ज्ञान संपादन करनेमें जरा भी देर नहीं छगेगी । ब्यावद्वारिक 
उपयुक्तताकी इशिसे क्षाधिमोतिक ज्ञानकी क्षावदयकता यद्यपि जंच गईं तो 
भी आाध्यात्मज्ञानकी पूणताके लिये डघकी कितनी अधिक आवश्यकता 
है यह बात उपनिषदोंके भभ्यालके बिना समझसमें नहीं क्रा सकतीं। इन 
दोनों मा्गांसे आविभोतिक विद्याकी योग्यता यदि जंच जाय तभी भार- 
तियांके धर्मशीऊ अन्तःकरणमें विज्ञानशास्रोको योग्य स्थान प्राप्त द्वो सकेगा 
ओर तभी दिन्दू समाज सवोगीण उन्नतिके शिखरपर पहुंचनेमें लमथ द्वोगा, 
भ्षस्तु । 

प्रस्तुत छेखमालाके विचारोंको पाश्वात्य भाँग्ल विद्वानों तथा शास्त्रज्ञोंके 
परिशीलनार्थ इनेपर उन्होंने डन विचारधाराओंकोी कुतुद्दछपूर्वक पढा कोर 
सदेसाधारण विद्वानोंकी यद्द घारणा हुईं कि पाँच इजार वर्षके पूर्व ऋषि- 
योंको भाजके अमृप साधन सामग्रीकी सद्दायतासे निकाले हुए निष्कष केसे 
ज्ञात हो सकते थे जब कि उनके पास किसी प्रकारकी साधन सामग्री न 
थी । आज जो दम उनके वाक्योंको आधुनिक श्ञास्त्रोंक प्रमेयों या सिद्धाँ- 
तोके रूपसें प्रकट करनेका प्रयत्न करते हैं वद्द वास्तवमें उन ऋषियोंक! 
ज्ञान नहीं, परंतु वह हमारा शास्त्रीय ज्ञान हे जिसे दम ऋषियोंके शब्दोंमें 
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रखनेका प्रयत्न करते हैं। हम इन पाश्चात्य विद्वानाकों यह स्पष्ट कहना 
चाहते हैं कि कोईंसी मी भाषा द्वो वह मनुष्यके विचारोंकों स्पष्ट रूपसे 
प्रकट करनेका पाधन होती है भौर इस कारण किसी भी वाक्यका सरल 
और सीधा अर्थ यदि वद्द उस साथाके नियमंके भाधारपर छगाया हुआ 
हो तो वह एक ही होगा वे दो नहीं हो घकते। 

वैदिक वाडमयमें निदेशित वेज्ञानिक निष्षष हम किसी भी भाषामें उध्टत 
करें ओर यदि वे निष्कर्ष क्ाधुनिक शास्त्रीय निष्कषोंसे मेल खांत हुए दिखें 
ते हमें यद्दी मानना पड़ेगा कि पांच दजार वर्ष पुराने ऋषियोकोी इन शास्त्रीय 
नियमोंका संपूर्ण ज्ञान प्राप्त था। वह उन्होंने केसे प्राप्त क्रिया होगा यह 
अलग तथा संश्ञोघनाव्मक प्रश्न है, भोर विघ्रपर भी यदि इस प्रकारके एक 
दो वाक्य द्वोते तो कद्दा जा सकता है कि वद्द काकतालीन न्यायका परि- 
णाम है, परंतु यद्द याद रखना डचित हे कि ऐसे सकड़ो वाक्य हैं शोर 
इससे कोई भी घद्दज ही अनुमाव लगा सकता है कि वेदिक ऋषि उन सारे 
वेज्ञानिक सिद्धांतोेसे पूणतया परिचित थे भोर क्षंतर्सें हम यह दवेले कदन ॥ 
चाद्दते हैं कि यदि पाश्चात्य ब्ास्त्रज्ष अपने ज्ञानकों आगे बढाना चाह तो 
चेदिक विज्ञान भत्यधिक उपयोगी द्वोगा चांदे उसे वें भाज भले ही न 
माने। सांप्रतकालसें आजतककी सारी शास्त्रीय प्रगति, नाना प्रकारके यंत्र 
व रसायन द्रव्य इत्यादि सामग्री प्रचुरमात्रामें तेयार रदनेसे, उनकी सद्दा- 
यतासे द्वो पाईं है, परंतु जब इस प्रकारका कोई भी साधन ड फ्लब्ध नहीं 
था उस डपनिषद्‌ कालमें सष्टि निरीक्षणद्धी कष्ट तर तपस्या करके संपादन 
किये हुए बुद्धि वेसवसे, स्थूलठ रुूपसे ही क्यों न हो, शास्त्रीय सिद्धांतोंका 
सच्चा सत्य संशोधन जन्द्रोंने किया तथा जिन्द्रोंने जगतसमें सर्वेश्रथम शार्त्नीय 
इष्टिकोण उत्पन्न किया, डन वेदिक ऋषियोंकी तथा तत्पर्णीत शास्रोंकी 
जितनी प्रश्मंखा की जाय उतनी कम है। 

में जाज २० वर्षसे उपानेषदों और भाधुनिक विज्ञानशास्त्रोंके तुलनात्मक 
अध्ययनसे इसी निष्कृरषंपर पहुंचा हूं कि आधुनिक शाख्थज्ञ धपने संशो- 


हु 


है . 
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धनोंसे जिन मुख्य मुख्य निष्क्रषोंपर पहुंचे हैं वे सारे निष्कर्ष तो स्थूल 
रूपसे हमारे वेदिक ऋषियोंकों ज्ञात ये द्वी परंतु इससे भी अधिक 
मद्दत्वकी बात यह है कि आजके दाखज्ञ अपने शास्त्रीय मागंकी खोज करते 
हुए रुक गए हैं क्योंकि उन्हें उसके जागेका मार्ग स्पष्ट इग्गोचर नहीं होता, 
उसी मार्गसे खोज करते हुए हमारे वेदिक ऋषि भोर कद्दीं भागे बढकर ओर 
भरी उससे आंगेकें मागेकी खोजके अनुभवोंको उन्द्ोोंने वेदिक वाडममयमें स्पष्ट 
रूपसे उचछ्त कर दिया है ओर इसी कारण हम स्पष्टडपसे यद्द प्रतिपादन 
करनेका साहस करते हैं कि ऋषि निर्दिष्ट ये भनुभव ाजहे विद्वान वेज्ञानि- 
कोंको मारगगद्शन करनेसें पूर्णतः सफल द्ोंगे मोर समथ हैं। 

में काधुनिक शास्त्रोंका विद्यार्थी होते हुए इस आध्यात्मिक श्ञास्त्रोंके 
मंत्रजालमे केसे पडा भोर भाज कहां हूं यद्द एक रोचक इतिद्दास है। इन्दौर 
शहर राष्ट्रमें विद्वत्ता तथा विद्वानोंका केन्द्र माना जाता है, उसके ऐसे 
भागसें मेने अपनी भायुका अधिकांश भाग बिताया जो मध्यवतों दवोंनेके 
कारण वहां विद्वान शास्त्री , पंडित, वेदिक, आभ्रद्दोत्री ादिसे नित्य सम्पर्क 
रहता था भोर विशेषतः घार्मिक तथा श्रद्धावान परंपराके कारण एसे विद्वज्ज नों से 
विचार विनिमयके प्रसंग निध्यश: भाते दी रद्दते थे। इसी तरद इन्दोर 
एक प्रगतिशील तथा राजाश्नय प्राप्त हो पके ऐसा शाहर दोनेके कारण 
यद्धांपर बाहरसे प्रायः विद्वान भाया ही करते थे, इन विद्वानोंसे भी चर्चा 
द्वारा उनके ज्ञानसे लाभ उठानेका सोमाग्य प्राप्त द्वो जाता था । 

इस सारी परिस्थितिका परिणाम यद्द हुआ कि जब मसुझे वेढदिक ओर 
आधुनिक विज्ञानशास्त्रोंका तुलनात्मक भध्ययन करनेकी जिज्ञासा हुईं तब हमें 
बिना प्रयास ही भपनी क्षाजकी वेंदिक तथा पौराणिक विचारसरणीसे पूर्णरूपसे 
परिचय द्वो गया, भोर जिम समय मेंने अपना काये प्रारंभ किया तब छुझे 
इस दिशासें आनेवाली कठिनाइंयोंका दल विद्वानों द्वारा प्राप्त हो जाता 
था। जिस प्रकार इस दिशामें इस प्रकारकी सुविधा बिना प्रयास प्राप्त थी 
डसी प्रकार दूसरी दिश्लामें भी दर प्रकारकी सुविधा उपलब्ध थी। डेली 


शक 


२४ ऋषियोंके विज्ञानकी श्रेष्ठताः 


कॉल्ज तथा मेडिकल स्कूलमें प्राणिशास्त्र विषयके मुख्य अध्यापकके नाते 
 < दे | आन कप] 
नयासे नया आाधुनिक शास्त्रीय ग्न्ध प्राप्त कर लेना काठिन न था | डर्षी 
तरद्द यद्वांके होलकर कलिज तथा प्डैंट रिध्च्चे इंस्टिट्युटके प्राध्यापकों तय? 
अन्य अधिकारियोंसे परिचय रहनेके कारण भी उनके पुस्तकालयोंसे कोई 
सी भी पुस्तक मंगवा लेना कठिन न था। 
इस प्रकार भाधुनिकसे आधुनिक शास्त्रीय साहिदसे पारेचित रहना सररू 
था । जिस प्रकार राष्ट्रके वदिक विद्वानोंसे संपर्क प्राप्त कर उनसे विचार 
विनिमय करनेकी संधि सद्दजण संभव थी उसी प्रकार राष्ट्रके विक्षानवेत्ता 
तथा शेक्षणिक क्षेत्रके विद्वान मद्दानुभावोंसे प्रत्यक्ष रूपसें संपक करनेकी 
संधि थोड़ेसे प्रयत्नोंसे घफल हो सकी। इसवी सन्‌ १९३६ में क्ञेल इंडिया 
पायन्ध कांग्रेस असोसिएशनका वार्षिक अधिवेशन बुलवाने तथा १९४२ में 
आल इंडिया फेडरशन श्ॉफ एज्युकेशनछ भसोसिएशन्सका वार्षिक अधि- 
वेशन संपन्न कराने तथा उन्हें इन्दीरकी उच्च परंपरानुरूप सफलतापूवेक 
कर के आप मु के रो ऐ" | कै 0 
सम्पन्न करनेका श्रेय दम स्थादीय मित्रों ओर क्षविकारियोंक पूणतः मेत्री पूण 
क् हि च्ष 4 ३. तनों 
सहयोगसे सफलतापूर्वक प्राप्त कर सके, ओर दोनों अधिवशेनोंमें स्थानीय 
लोकल सेक्रेटरी-कायवाहके नातेसे कार्य करनेके कारण राष्ट्रके इन दोनों 
क्षेत्रोंक विद्वान्‌ मद्दानुभावोंका प्रत्यक्ष परिचय दो सका | इन दो महान 
कार्योको भाद्योपाँत सफलतापूर्वक सम्पन्न करनेसे जीवनमें एक बड़ी भारी 
4५. श्र 2 2 ्त हे जन 
सीख मिली ओर वह यद्द थीं कि पूर्ण निःस्वार्थ बुद्धिसि कोईंसा भी बडे 
से बड़ा कार्य करनेको डद्यत द्वो तो सजनोका पूण सहयोग प्राप्त होकर वह 
कार्य सुचारू रूपसे संपन्न हो जाता हे भोर भें लमिमानपूर्वक (यद्द गवोक्ति 
नहीं है ) कद्द सकता हूं कि इतने कम ( केवछ ४००० प्रत्येक भषिवेशनके 
2 ये ३ थ्ये ५ . जो लक 6४ €न्‍ ५ 
छिये ) खचेमें जार इतनी उत्क्ृष्टतापृवऋ इन्हीं संस्थाओंके वाषिक आधि- 
वेशन कहीं भी संपन्न द्वोना कठिन है। 
शँ हर न म 
तात्पय यद्द कि दम हस प्रकार संपूण रूपसे सुसज्ज द्ोकर भ्युष्यके 
कक न्कँ [कप कप 
५० वें वषमें इन दो विचारधाराभोंके तुछनात्मक भध्ययनके लिये कटिबद्ध हुए ४ 
आप ० य कर ५२३ न्‍ च्ड छ छ 
इस विवरणसे कोई यह न समझ छे कि ये सारी बातें पूर्व संकेतानुसार तथ॥ 
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चार झोर योजनापूवक की गई थों। प्रत्येक मनुष्यकी आयुष्यमें जैसे: 
ठिन समय तथा समस्यात्मक प्रसंग भाते हैं उसी तरह अभ्युद्यकारक: 
था अपनी जावनयात्राको सुयोग्य कर सफलतापूवक पार करनेमें उपयुक्त: 
' ऐसे भी प्रसंग आते हैं क्षोर ऐसे प्रधगोंसि समय समयपर लाभ उठाकर 
था इन सारे कायोकी सांकल बना स्वतःके जीवनस्तरकों डंचा उडानेके 
प्रत्व करनेसमें ही मनुष्यका पुरुषार्थ हे ऐसा समझनेसें कोह आपत्ति: 
री है। 

सोभाग्यवश इप्ती १९४२ वें वर्ष गीताधर्म मंडऊ पूनाके संस्थापक. 
' पंडित सदाशिवं शास्त्री भिड़े कृत “ उपनिषद्‌ रत्नप्रकाश ? यद्द पुस्तक 
थ लछगी झोर मेरे तुलनात्मक अध्ययनके प्रयत्नोसें तक जो एक भातिमः 
दे प्रतीत होती थी वद्द भी दूर द्वो गई । इस कायके शुरू करते दी से. 
ँ7म यद्द भनुमव जाया कछि कायके क्षेत्रमें कुछ मर्यादा डाल डल्का परीधि 
'मित करना अत्येत शावश्यक हैं। प्राणिज्नान्नके विद्यार्थी दोनेसे इसः 
हनाव्मक अभ्यासके लिये प्रथम इसी क्षेत्रकी मर्यादा सीमित करनेका. 
श्वय किया शोर अगके चार वर्षो्सें इस विषयपर आग्लसाषामें एक. 
बंधात्मक ग्रन्थ तेयार किया जिसमें यह दिखानेका प्रयत्न किया गया कि. 
? शाखकी सारी शाखाश्रके जो मुख्य मुख्य प्रमेय हैं उन सबोका स्पष्ट: 
देश दशा डपनिषदोंसें सूत्ररूपमें पाया जाता है भर केवछ इतना ही नहीं- 
न्‌ इन दो विचारधाराओोंसे निकाले गए निष्कर्ष शब्दशः एक हैं और यह. 
ता भी चाहिये क्योंकि “ सत्य ” एक द्वी द्वोता है चाहें वद किसी भाषा: 
किसी कालमसें प्रस्तुत किया हुआ दो । 

इस ग्रन्थके निर्माणके बाद एक ऋद्भुत अनुभव भाया कि इस अन्यकों 
उपनिषद्स्‌ इन दी छाइट क्ॉफ मॉडने बायालॉजी * ( ए[8775॥098- 

(76 ॥87६ 077706607॥ 8008ए7 ) समझ कर डसपर मत्त 
(शित करनेवाले व्यक्तियोंका मिढना एक कठिन पतमस्या है, क्योंकि, 
जके शाखज्ञोंको वेदिक वाढमय तो भलरग द्वी रहा संस्कृत भाषाका मींः 


ऋषियाके विज्ञानकी श्रेष्ठता 


लक है 
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गंध नहीं द्ोता तथा हमारे शाखी, पंडित, वदांती आदिको भाग्लभाषासे 
संपर्क जरा भी नहीं होता । वास्तवमें इस अन्थमें जो विवेचन हे उसे 
आधुनिक शा््रोकी इश्सि परीक्षण करनेकी इतनी आवश्यकता नहीं है जितनी 
वैदिक वाडमयकी इष्टिसे कोर चूंकि वेदिक ज्ञान विज्ञाता जांग्लभाषा तज्ञ 
कम होते हैं इस कारण यद्द विचार निश्चित किया कि इसे थीपिसके रुपसें 
विश्वविद्यालयको प्रेषित किया जाय । 

प्रयाग विश्वविद्यालयके स्नातक द्वोनेके कारण मेंने उच्त विश्वविद्यालयसे 
यह पूछा #ि वे इसे डॉक्टरेटकी पद्वीके लिये परीक्षणार्थ स्वीकृत करेंगे 
या नहीं | वहां यद्द समस्या उत्पन्न हुईं कि यह विषय न फंकल्टी आफ 
सायसके न फेकल्टी मॉफ भाटसकी दी कक्षार्में जाता है । क्षतः उन्होंने इसे 
परीक्षणाथ लेना अस्वीकार कर दिया | तब स्वयं प्रयाग जाकर तत्कालीन 
डपकुलपति श्री डॉ. आर. डी. रानडेसाहबसे मिलता कोर कुछ स्थूकरूपसे 
चचकि पश्चात्‌ उन्होंने उसे परीक्षणा्थ स्वीकार करनेकी मेरी विनंती मान्य की । 
तीन सदस्योंकी एक समिति नियुक्त की जिसमें एक खयं वे भी थे।इस 
समितिने यद्द निणेय दिया कि “थीपिसके कआाधारपर श्री पटवर्घनको पी. 
पुच, डी. की परीक्षासे मुक्त क्रिया जावे ओर उन्हें सूचना दी जावे कि 
डी. एस. सी. की पद्वीके लिये वे किसी दूसरे विषयपर दूसरा थीपधिस 
लिखें। ” यह एक विचित्र बात हुई | हमें नई पदवीयं छेकर कहीं नई 
नोकरी तो दूंढना ही नहीं थी । दमें तो अपना अन्थ मोर डससेंकी विचार * 
घाराका परीक्षण करारा था। पर कब ओर कुछ कर भी नहीं सकते थे । 

इसके बाद यह विचार क्षाया कि इन दो विचारधाराओंका साम्य तज्ञ 

जनताके सामने केसे छाया जावे £ इसी बीच भद्दात्माजीके वधके कारण 
कुछ उथक पुथछ मची कोर छः सास बाद सेवानिवृत्ति काल थाया। 
गांधीचधर्के कारण मद्दाराष्ट-ब्राह्मण इस नांतेसे उच्च अधिकाररूढ मेरा 
कार्यकाल बढाया जाना, चाद्दे हम कितने भी योग्य तथा कार्यक्षम थे, 
संभव ही नथा शोर सेवाविवृत्त हो हम अपने स्वतःके घरसें रहनेको 
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आागए | जिस प्रकार कलिजमें कायकारू बढना संभव न था उसी प्रकार 
अध्यमारत जैसे मरह्ठोंके द्ाथोंसे २५० वर्ष बाद खतत्र हुए राज्यमें 
पुनश्च काय करनेको मिलना भी असेभव ही था, अतः भात्मज्ञान र्वकासकी 
ओर ही मुझे अपनी कार्यक्षमताकों तथा बुद्धिको उपयोगसें छाना अनिवारये 
हुआ और यद्द सी एक प्रभ्ुकी योजना थी ऐसा ही कद्दना पढ़ता है। क्षतः 
छेखन, वचन, विद्वज्ननोंसे चर्चा शादिमें समय बिताया जाने छगा तथा 
विश्वविद्यालयने सझाए हुए नये कायके विषयका विचार करनेकी संधि भी 
आप्त हुई | इसी अवघरपर मेरे दूसरे पुत्रकी पढाई समाप्त हुईं व उसे 
मध्यवर्ती सरकारकी संशोधन संस्थामें स्थायीरूपसे उद्योग प्राप्त हों, वह 
चहाँ स्थायी द्वो जानेके कारण दम दोनों ( पति पत्नी ) के वानप्रस्थाश्रम की 
शुरूवात हुई । द 


इसी वर्ष श्री शंकराचार्य ( संकेखरपीठ ) मद्दाराजका इन्दोर क्षागमन 
हुआ व यहीं चातुर्मास बितानेक। निश्चय हुआ। उनके “ वेदाॉतशासतर ? 
पर अ्वचन नियमित रूपसे सुननेकी संधि प्राप्त हुई | इन प्रवचनोंके सुननेसे 
में अपनी विचारधाराओंसें ओर भी इढ हुआ। इन प्रवचनोंके अंतर्मे 
आजीने प्रश्ना्के लिये चार दिन रखें थे। सेंने भी १५,२० प्रश्न लिखकर दे 
दिये थे | “यद्द प्रश्न मद्ृत्वपूण हैं इस कारण इनपर अंतमें चिचार 
करूंगा | ?? परंतु समयके भमावसे यह कार्य पूर्ण न हों सका, तथापि 
चष डेढ वर्ष बाद जब श्रीजीका इन्दोर क्ागमन हुआ तब इन्दोंने दमारी 
निश्चित की हुई विचारसरणीको, जिस विचारधाराके ऊपर हमने अपने 
विचारोंकी इमारत खड़ी की है, सुनकर उसे पूर्णतया सल्गत तथा वेदातत- 
शास्त्रकी इश्िसि सही बताया। इस कारण इमने अपने काय्रंको और 
जत्साहसे पूर्ण करनेका प्रयत्न जारी रखा | इसी प्रकार श्री पंडित श्री, द!. 
सातवलेकरजीसे कई दिनितक सम्पर्क द्ोनेका अवधर प्राप्त हुआ ओर 
डनके प्रोत्साहनसे भी कार्यक्षमता कोर बढती गह ॥ में इन दोनों पूजनीय 
विद्वानोंका धत्यंत भाभारी हूं | इस प्रकार क्षाज दाथमें लिये हुए इस 
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कृठिनतम कायको परमेश्वरद्दी कृपासे ही पांच वर्षाकी तपस्थाके पश्चात्‌ 
सुचारू रूपसे कपनी राष्ट्रभाषामें समाप्त कर जनता जनाद॑नकों धपण 
करनेका सोमाग्य प्राप्त हुआा है । 

इस अन्थमें डटव किये हुए विचारोंको जब जब अपने भारतीय मित्रों, 
सहयोगियों, वेदांतियों, भाधुनिक श्ञास्त्रज्ञोके सामने रखनेपर डनकी जो 
लो प्रतिकियाएं हुईं, या यों कद्दिये कि उन्होंने इसे जिस इश्टिकोणसे देखा 
डसका भी कुछ विवरण इप्त स्थानपर देना झनुचित न दहोगा। यहाँके- 
वैदिक तत्वज्ञान पुरस्कर्ता हों ऐसे दो प्रकारके विद्वानोँंके अनुभव भाए। 
पाईली कक्षामें वे लोग थे जो भाजकछकी प्रचलित विचारघाराधभोंके बाहर 
यात्किचित भी जानेका विचार नहीं करना चाहते क्षर्थात्‌ भाजकी प्रचलित 
भाषामें पुराणमतवादी जो अपनी विचारसरणीमें इढसंकढप हैं भोर इस 
कारण इस प्रकारकी किसी विषयकी भोर ध्यान देना वे ब्यथे समझते हैं १ 
यदि इनके पीछे द्वी लगकर विषयका परीक्षण करनेकी बाध्य किया तो वे 
इस कार्यकों आपके सदयोगके कारण करनेको तेयार द्वों जावेंगें, परंतु जब 
वे इसे देखना शुरू करते हैं तब एकदम चोंक जाते हैं । 

क्योंकि संन्यास मागे भोर मायावादके विरुद्ध विचारसरणीको देखते 
ही उनका यह नितांत मत हो जाता है कि यह तो केवछ छोकमान्य बालक 
गंगाधर टिलक, पंडित सदाशिव शास्त्री भिड़े भादिके पंथके ही एक हैं। 
उनसे विनयपूृवक हम स्पष्ट कर देना चाहते हैं कि हमने छोकमान्य तथा 
भिडे झास्त्रीजीके ग्रस्थोंका पूण उपयोग किया है शोर जेसे कोई भच्छा 
विद्यार्थी अपनी पाव्य पुस्तकोंको बार बार पढता है डसी प्रकार इन दो 
ग्रन्थोंको सेंकडों बार क्षाज बीस वर्षासें पढा होंगा यहांतक कि प्रत्येक 
सुख्य मुख्य विचारसरणीके वाक्यके वाक्य मुखस्थ हो गए भोर उनका 
उपयोग इस ग्रन्थमें वेसेके वेसा ही किया है भोर [768 07 8789 70९॥7 
# एडायंग्रत पर, ज6 ढक ग्राबाद6 0पए वी४ि इप्रीतम०, कएवते 
एथाए78 ९8ए6 06#ंगते प5५, 000 97708 ०] ६76 हद्घात5 0/ 
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६6 के क्षनुस्तर दस डनके दिखाएं हुए रास्तेपर चक्कर डसका जैसे कोई 
तराक पाव्येके ऊपर खड़ा द्वोकर कुदनेके लिये उस परटियेके सिंप्रगधका डप- 
योग लेता है, उसी प्रकार दमने इन विद्वान द्योके अगाघ ज्ञानक्रा उप- 
यांग किया हैं। दम इन दोनों प्रातःस्तरणीय विद्वानोंके अत्यंत ऋणी हैं 
ओर सादर, सविनय तंथा प्रेमपृ्वक उन्हें साष्टांग प्रणिषात करते हैं कि 
अन्द्वीके दिव्य ज्ञानके द्वारा ही हमें दिव्य चक्षु प्राप्त हुए व उन्हींके दिखाए 
हुए ज्ञानदीपसे क्षागेके मार्गपर मग्नसर द्वोनेमें हमें सद्दायता प्राप्त हुई। 
' वास्तवसें देखा जाय तो सेन्याख मार्ग तथा मायावादका विरोध इन विद्वानों ने 
किया है डसके कारण झलग हैं ओर द्वमारे विरोधके कारण अलग हैं । 
यदि उनके कारणोंके खरूपको धार्मिक या राष्ट्रीय कक्षामें रखें तो हमारे 
कारणोंको श्ञास्त्रीय कक्षार्में रखना होगा । 

इध अन्थकी विचारसरणीका परिशीलन करनेसें जो दूसरी भयेकर 
आपात्ते इन पराणमतवादी वेदिक विद्वानोंके सन्मुख भाती है वद्द यहद्द 
है कि सद्यस्थितिके इस आपत्तिजनक जीवनकछूदके काछमें किसी भी 
व्यक्तिको इतना समय ही नहीं हे कि चद्द इस प्रकारके विचारणीय तथा 
शूढ विषयका विचार करनेके लिये समय दे सके । साथ ही साथ किसी भी 
तात्विक विषयक संशोधनात्मक इश्सि कार्य करनेमें कई मुख्य मुख्य 
बातोंकी क्रावश्यकता द्वोती है । उनसेंसे पहली बात है विचार स्वा्तंत्यकी, 
यह तो दुर्भाग्यवश क्षाजके नवोदित स्थातंत््य कालसें रद्द द्वी नहीं गया है । 
जहाँ कहद्दीं प्रचक्ित भेडिया-धसानी विचारसरणीसे इधुर उधर खसके 
'कि तुम्ददें सांम्प्रदायवादी सिक्का छगा दिया जाता है ओर यही कारण है 
कि भाज शुद्ध बुद्धिजीवी वर्ग ऐसी झापत्तिसे डरकर डसकी अन्वेषणा- 
व्मक कार्यक्षमता नष्ट हो जाती है, ओर ब्यर्थ जाती है। ऐसे कार्योंको 
'छगनेवाली दूसरी महत्वपूण बात हे सामथ्य ओर स्वास्थ्य |यद्द भाजकी 
आर्थिक छींना झपटीमें कद्दीं रद्द ही नहीं गया है । 

इमानदार व्यक्ति अमीर द्वो या गरीब, डसे मानसिक स्वास्थ्यका पूर्ण 
अभाव है | ऐसे भमीरको जो उप्तके पास है उसे सम्दारु कर टिकाने तथा 
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पचार्सों प्रकारके टकसोसेंसे प्रत्येक्रो ठीक ठीक समयपर चुकानेसें ही 
उसका सारा दिन चला जाता है तो मध्यम वर्ग “ क्षाज तो निभी कछ 
केसे निमंगी ” इस चिंताके अतिरिक्त कोर छुछ विचार ही नहीं कर 
सकता । बन बेठी है यांत्रिक उद्योगोंसें छगें हुए वर्गकी क्षोर सूक्ष्म निरि- 
क्षणसे तथा विचारपुृवक देखा जाय तो दमारे नवोदित राष्ट्रके शद्दरी 
जीवनको नश्ञ्रष्ट करनेवाछा तथा एकंदर सामाजिक जीवनको उलट 
पलट करनेवाला यही वर्ग है जो खतः तो परागंदा हों ही रहा हे ओर 
अपने साथ शहरके मध्यम वगको नरकगतमें ढकेऊ रहा है | शद्दरी जीवनके 
सिनेमा गृह भर द्वोटलें इसके साक्षात्‌ सबूत हैं । 

भाजकी मजदूर सभमाएं, कामगार सभाएं, साम्यवादी, समतावादी, 
कोर अन्य सारी तथाकथित संस्थाएं भोर उनके अधिकांश नेता ( भिन्न 
मिन्न वाद निर्माण कर “ दुनियां झुकती है ?” उसको झुकानेवारा नेता 
बनना भी भाज एक व्यवसाय द्वो गया है ) खतःके सार्थसे प्रेरित हो. 
उपद्रव, असंतोष , दुब्यवस्था, वेश्याव्यवश्षाय, व्यसिचार, भसभ्य तथा 
अभद्र जीवन व्यतीत करनेवाले व्यक्तियोंकों कोककल्याण या जनसेवाके 
पावैन्र नामकी आइसें जो कुछ द्वो रहा है उसको ओर हमारे राष्ट्रपु रिणोंने 
विचारपूर्वेक ध्यान नहीं दिया हे व राष्ट्रके नवनिर्माणमें जेसे जैसे यांत्रिक 
युगमें वृद्धि होती जायगी, उतनी दी यह समस्या भी शषिकाधिक 
जटिल द्वोकर इसे सुधारनेके प्रयल्व करना ओर भी कठिन द्वोता जायगा । 


वासवसें देखा जाय तो राष्टुका सचमुच दी निचछा वर्ग श्राज भी उसी 
गिरि ओर शोचनीय अवस्थामें है जैसे वह पिछले कालमें था और दुर्भा- 
ग्यवश् उसके भोरकी पुरानी उपेक्षा क्षाज भी डसी प्रकार कायम है। 
यांत्रिक कारीगरोंके उत्थान कार्यमें पेसा हाथ लग सकता है । हन गरीबों के 
उद्धारके प्रयत्नोंसें क्या मिलनेवाला है? शास्रीय इश्टिसे विचार करनेसे 
स्पष्ट प्रतीत द्ोता हैं कि मनुष्यकी इस जीवनमें दो प्रकारकी भावशयकताएं 
होती हैं | एक शारीरिक झौर दूसरी मानसिक। शारीरिक भावश्यकताओंसें 


श्र 





लेन न वस्त्र ओर निवासके लिये सुरक्षित स्थान, मान ल्िक क्ावश्यकता बोस 
बखे प्रसित्नत्ववत जो आती है वह यह है कि एकाकी जीवन न ब्यतीत 
कर सकने; मनुष्य सखाटटकी डत्कांतिसें डस्क्रांत हुए मिथुनका एक अंश है 
इसका दूसरा भाग है “स्त्री? शोर “स्त्री क्षोर पुरुष ! ये दोनों मिलकर दी 
८« मानव ” संज्ञाकों प्राप्त द्वोते हैं। हमारे वेदिक शास्त्रवेत्ता ऋषियोंने 
घृहदारण्यकों पनिषद्‌ ( १,४, ३ ) में कद्दा है--- 


( यस्मात्‌ ) एकाकाी न रमते तस्मात्‌ सश बेन रंमं।स 

द्वितीयम्‌ ऐच्छत्‌ । यथा स्त्रीपुमांसों संपरिष्वक्तो एता- 

वान्‌ सः आख ह | सः इस आत्मान एव द्विंधा अपात्स्यत्‌। 

ततः पातश्थ पत्ना थे अश्रवताम्‌ ॥ तस्मात्‌ स्व: अधवदगालम्‌ 

एवं ( अस्ति )। तस्मात्‌ अयम्‌ आकाश्यः स्त्रिया एवं पुयत 

इात याशवद्कय८ आह रूम | 

अर्थ- “ चूकि अकेला मनुष्य रमता नहीं है ( क्षर्थात्‌ उसे अच्छा नहीं 
लगता ) इससे वह जीवात्मा रमसाण नहीं हुआ € उत्क्रांतिके ) इस कालसें 
स्त्री व पुरुष एक दूसरेसे संलग्न दोते हैं वेसे वह जीवात्मा था। णर्थात्‌ 
उसका देह क्षधनारी न्ेश्वर जेसा क्बतक था | इसके पश्चात्‌ उसने इस 
देहके दी दो विभाग किये ( कोर इन्द्दीसे ) पति व पत्नीकी जोडी तेयार की, 
इस कारण (स्त्री यह) इस पुरुषके देदका क्ाधा बुगछ गर्थाव्‌ भगरू किंवा 
भकल है । इसी कारण इस पुरुषका जाकाशरूपी खाली पडा हुआ भाग 
सत्रीसे ही पूर्ण द्वोता है । कर्थात्‌ पति व धत्नी मिलकर दी मलुष्य पूर्ण 
होता है ऐसा याज्षवबक्यने क॒द्दा | ?' शाधुनिक श्ास्त्रोंसे तुलनात्मक 
अध्ययनकी दृष्टिसे यह्द मंत्र भत्यंत महत्वपूण है इतना यहां बता देना 
पर्याप्त है । 

आाज जो पाश्चाद्य विचारके कंघानुकरणसे हमारे यहां भी ख्री-पुरुष 
स्वातंत्र्य निर्माणकारी बातें प्रचलित द्वो गईं हैं व प्रमुखतासे आगे बढ 
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रही हैं वे सारी भााशज्ञास्त्रीय विचारधारापर क्ाघारित हैं। यद्द बात इ्सें 
तभी सच्ची मालूम देंगी जब पाश्चात्यवाले हमें बतावेंगे। दमारे वेदिक 
ऋषियों ने शास्त्रीय इश्टिसे तथा पूर्ण अनुभवपूर्वक निकाले हुए निष्कर्ष 
'इमें कब मान्य होने छगे ? भस्तु । हमारे राष्ट्र्में यांत्रिक घंधोंमें छगे हुए 
अधिकांश मजदूरोंको, जिनकी संख्या छाखोंमें द्वोते हुए ये सारे प्रायः 
बढ़े बडे शहरोंमें द्वी हैं, जबरदस्ती एकाकी जीवन ब्यतीत करना पड़ता है 
हाथमें खूब पेसा भोर एकाकी बेजबाबदार युवा जीवन तो नरका नारायण 
बन नेकी जगद्द नरका पशु बननेमें कितनी देर, भोर ऐसे पश्ुुओंको चाद्दे 
उधर द्वांड कर छ जानेवाले तथाकथित पशुपालकाकी भी क्या कमी हो ? 
खेर, हमारे राष्के घुरीण इस जटिल प्रक्षपर शास्त्रीय इश्टिकोणसे विचार 
कर इस कओर स्वानुभवपूर्वक ध्यान दें तो राष्ट्रकार्य क्षघिक उपयोगी खरूपसे 
करनेमें सफल होंगे । 

वास्तविकत: यह प्रश्ष समाजशास्त्रज्ञोंका दोनेसे उन्हींकोी इसे सॉपना 
युक्त है । हमें केवल इतना दी देखना हे कि इस श्रकार जहां को टुम्बिक 
जीवन, समाज जीवन, भोर राष्ट्रीय जीवन, इस शास्थिर परिस्थितिमें है 
चह्दां विचारों मोर तिससें भी शास्त्रीय तया तात्विक विचारोंसें कपनी शाक्ति 
भोर बुद्धिका उपयोग करनेकी झोर यदि किसीकी भी श्रवृत्ति न हों सकी तो 
डससें कोई धाश्रयकी बात नहीं है। तात्पय यद्द है कि उपर्युक्त कारणानुसार 
परपरागतिताके विचारसरणीवाले कटद्दर वेदिक विद्वानोसे दमारें प्रयव्नोंकों 
देखकर उनका स्पष्ट मत छेना असंभव ही दो गया। अब राष्ट्रके उन 
व्यक्तियोमेंसे जिन्हें भपनी पुरानी संस्कृति, पुरातन विद्या तथा वेदिक तत्व- 
ज्ञानकी भोर श्रद्धा है तथा साथ द्वी साथ जो श्लाघुनिक शास्त्रीय विचार- 
धाराक्षोंसे जपरिचेत नहीं है डनमेंसे कुछने, जिन्हें थोडी बहुत भनुकूछ 
परिस्थिति प्राप्त है, दमारे कायकी विचारसरणाीकों देख इस कायका 
केवल कौतुक द्वी नद्दीं किया वरन्‌ डन्द्रोंने अपने ये विचार स्पष्ट प्रदर्शित 
किये कि ये नवीनतम शास्त्रीय सत्य संशोधनात्मक विचार राष्ट्रीय विद्वानेंकि 
सामने जितनी जलदी श्वार्वे उतनी ही जरुदी राष्ट्रको उनका उपयोग होनेकी 


केखककी प्रस्तावना ु ३३ 


सभावना है । इस प्रकारके ब्वाब्दिक प्रोत्साहनसे यद्यापि यद्द काम नहीं 
हे हक ॥ ५ 

दोनेवाला था तथापि उसका उपयोग यद्द अवरय हुआ कि हमारी कार्य- 

क्षमता द्विगुणित हो गईं भोर अधिक डत्साहसे हम काम करते रहे । 


भारतीय क्षाधुनिक झाखज्ञोंके विषयमें केवछ इतना दी कहना है कि 
उन्हें ज्ञाधुनिक शा्त्रोंकी विचारसरणी पूर्णतया ज्ञात हैं ही परंतु “वंदिक 
विज्ञान तो अछग रहा उन्हें संस्कृत सापासे भी यरत्किचित भी परिचय 
नहीं है। ? यद्द कहकर छूट जाते हैं | इन सारी प्रतिक्रियाओंसे हमारे 
पामने जो जदिल भ्रश्न खड़ा हुआ वह यह था कि आगे कक्‍्या। आज छः 
वष घर बेठकर ओर पद्छेड्ी पूंजीके जोर पर उपयुक्त सारी समस्याश्रोंकों 
ग़र करते हुए यद्द तपस्थात्मकू बोद्धिककाये किया परंतु इसकी तत्वप्रणालीके 
उत्यासत्यताकी परख करा, इसे जनता जनादुनके हाथों केसे सॉपना। तो 
वेचार किया कि पुनः प्रयाग विश्वचिद्यालयकों भेषित कर उनसे निश्चित 
छराए गए विद्वानोंसे इसका परीक्षण कराव । भाज दो वष उनसे विनेती 
5रते हो गए, परंतु शमीतक सभी मधिकारी इसे परिक्षणाथ स्वीकार करनेको 
!स कारण राजी नहीं दो रहे हैं कि यह विषय उनके एक भी फेऋल्टीकी 
कक्षार्में नहीं आता । ( वद्दी क्षाठ वर्ष पुराना कारण )। दमने लब ग्रकारके 
यत्न किये ( चैंचलर ) कुछपति, ( व्हाइल चन्ललर ) डउपकुछपति, ( मिनी- 
टर ) शिक्षण मंत्री इत्यादिको छिखकर स्पष्ट किया कि इस विषयका परी- 
प्ण उच्ची विश्वविद्यालयके भूतपूचे डपकुछपति श्री डॉ. आर, डी. रानडे 
दवीदुय कर सकते हैं, परंतु अम्ीतक भी हमारी विनंती स्वीकार द्वोनेके 
क्षण दिखाई नहीं देते हैं । 

राशसें शास्त्रीय ज्ञान ( विज्ञाय ) के विषयोको प्रेब्ित कर उच्चकी भोर 
नताका ध्यान आइर्षित कराया जा सके ऐसी दूखरी लंस्था है- इंडियन 
यंस कांग्रेउ अलोखिएशन । इस संस्थाके क्षाज १८, २० वर्षोसे स्थाई 
दस्य दोनेके कारण डनसे विनंती की कि वेदिक विज्ञान पर छिखे हुए 
गेबंधोंकि पढ़े जानेके लिये क्षपनी लंस्थामें प्रबंध निर्माण किया जाय | इस 
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विनंतीको “ समितीकी कोंसिलकी कार्यकारिणीसें रख उनका निर्णय 
आपको सूचित किया जावेगा ” यह उत्तर आजसे दो वर्ष पहले आया। 
काज तक कोई निणयकी सूचना हमारे पाप्त नहीं पहुंची है। इस वष हमने 
दो पेपर “ वेदिक विज्ञान ?? पर क्िख उन्हें पढे जानेकी अजुमति मांगी 
है | राष्ट्की तीसरी मुख्य संस्था जो निमसरकारी संस्था होते हुए उसका 
निर्माण ही वैज्ञानिक संशोघनके द्वेतु हुआ है कोर जिसके अधिकारसें झाज 
राष्टरम १४-१७ राष्ट्रीय संशोधन संस्थाक्षोंका निर्माण छुआ है, इस संस्था- 
द्वारा हमारे वेदिक विज्ञान संशोधन कार्यको जनताके सन्‍्मुख छाए जाने: 
विषयक प्रयत्न किये गए । उनसे कुछ पत्रब्यवद्दारके पश्चात्‌ उन्होंने मांग: 
की कि, “ कुछ नमूनेके तौर सादित्य भेज ” जिससे उन्हें इस बातके ठद्द- 
गनेसें सुविधा द्वो कि वे क्या कर सकते हैं | परिणामतः एक संपूर्ण क्षप्पाय 
उनकी तरफ भेजा गया ओर कुछ अवधि जानेपर में ख्यं दिल्ली गया । 
इस तीसरे प्रयत्नमें भी दम असफल रहे, क्योंकि कॉलिकके डन कषिका- 
रियोंने उस निबंधको परिक्षणार्थ दिल्लीमें जहां जद्दां भेजा वहां वहांसे यह 
उत्तर मिला कि विषय उनकी कक्षाके बाहरका होनेसे वे उसे परीक्षण: 
करनेसें असमर्थ हैं । ह 
तत्पश्चाव डन छोगोंने हमें “नशनल इंस्टीट्यूट ऑफ सायंसेस' की जोर 
जानेको कहा पर वहां भी यही गति होगी, इस विचारसे हम नहीं गए | 
तत्पश्चाव्‌ हरिद्वार, ऋषिकेश क्षादि स्थानोंके विद्वानों तथा वेदिक संस्था- 
जॉके भाचायासे घिचार विमर्ष कर दम वापिस जा गए । इस प्रकार भारत 
वर्षकी तीनों प्रमुख विज्ञान संस्थानों द्वारा, जिनकी उत्पत्ति ही इसी उद्दे- 
इयसे हुईं है कि उनके द्वारा राष्ट्रमें वेशानिक संशोधन और डसका प्रसार 
हो, हमने तुलनात्मक क्षध्ययनके कारण निर्माण की गई वेज्ञानिक विचार- 
सरणीको जनताके अवलोकनार्थ रखनेके आज दो वर्षोंसे सतत किये हुए 
प्रयत्न सारे विफक हुए | इन असफलताक्रोंने हमें निष्प्रभ या दृताश तो न 
किया परंतु इससे हम कोई नया रास्ता ढ्वंढ निकालनेके प्रयत्न करनेके. 


लेखककी प्रस्तावना रेष 
लिये प्रेरित हुए ओर हमने निश्चय किया कि अपने प्रयत्नोंकों नए सिरेले 
शुरूवात करनी चाहिये | एतावत: हमने अपने राज्य मध्य भारत सरकारसे 
विनंती की कि क्‍या उनके पास ऐसी कोई येत्रणा है या क्या वे ऐसी कोई 
निर्माण कर सकते हैं जो दमारे इस तुलनात्मक क्ध्ययनसे निर्माण किये 
हुए अन्थका परीक्षण कर सके | सौसाग्यवश् डनके एक उच्च भधिकारीसे 
संपक हुआ भोर एक वेदिक तथा घाघधुनिक शास्तज्ञोंकी समिति निर्माण कर 
उसकी तरफ दमारें कार्यका परीक्षण तथा इदमसे चर्चा कर अंत्ें एक कद्द- 
वाल राज्य सरकारकों सादर करनेका काय सोंपा गया । 


इस कार्यकों कार्यान्वित करनेके द्वेतु ' मध्य भारत सरकारने एक ' रिसर्च 
स्कीम ' के झंतगत इसे लेकर उसके परीक्षणकी सुभिताके उद्देश्यसे रु. 
२०० ) प्राचार्य सस्क्ृत भद्दाविद्यालयको अन्थकोी टंक प्रतियाँ निकलवानेके 
बछिये सोंपे । ये टंक प्रतियां निकलनेपर परिक्षणारथ चर्चा काय दिसंबर 
१९०३ में भारंभ हुआ, भोर अक्तूबर १९७५४ तक चर्चाएं चलीं। इस 
परीक्षण समितिके भध्यक्ष एवं निणेय सहायकके नाते श्री, मा. वि, किबे- 
जीने तुरन्त दी अपनी णोरसे सारे अध्यायोंका संक्षिप्त सारांश देकर संपूर्ण 
विषयपर एक शक्ालोचनात्मक टिप्पणी अक्शूबर १९७४ सें ही सादर कर दी | 
क्षन्य विद्वानोंको इसी कार्यके किये आगेके कोर द्ख मद्दिनोंका समय छगा; 
कोर जुलाई १९५०५ में ग्रन्थ विषयक भपने विचार उन्होंने भी सारे क्ष्या- 
. योंके खारांश सद्दित ३०-४० पंक्तियोसें राज्य सरकारको प्रेशित किये | 


इस बीच मध्य भारत सरकारकी छासन सुविधाके कारण जिन उच्चा- 
घिकारियोंद्वारा यह ' रिप्तचे स्कीम ' निर्माण की गई थी वे बदल दिये गए। 
उनके स्थानोंपर जो नए उच्चाधिकारी भाए उन्होंने यह कटद्द कर कि 
€ शास्त्रीय संशोधनोंकी जांचका कार्य संशोधन संस्थाओंका है राज्य सरकारें 
संशोधन संस्थाक्षोंका स्थान नहीं ले सकती ' इस (रिसर्च स्कीम * का संपू्ण 
काय स्थगित कर दिया | इस कारण सारी चर्चाएं उनसे ।निकाले गए सारे 
निष्कर्ष तथा विद्वजनोंद्वारा किये गए बोद्धिक परिश्रम सारे द्वी ब्यथे गए | 
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यदि यह मद्दानुभाव पुराने पत्रव्यवद्दारकें अवछोकनका थोडा कष्ट लेते तो 
उन्हींकी राज्य सरकारने विचारपूवक प्रारंभ की हुईं योजनाकों अधूरी दी 
स्थगित कर राज्य सरकारकी बानेाश्वत तथा वेखगत कार्यप्रणालीकी भप्रदु- 
शिनी न करना पडती । भस्तु | तात्पय यद्ध कि म. भा. राज्यके इंद्रजाछमें 
फंसनेसे इस अन्थमें श्रस्तत किये गए विषयोंकों जनता जनादेनके संसुख 
खनेका कार्य दो वर्षातक ब्ययके छिये स्थगित रखना पडा। एतावतः सारी 
वेज्ञानिक संस्थाएं, तथा राज्य सरकार द्वारा निष्कियतापुण तथा निराह्या- 
जनक वातावरण दिखाए जानेपर इस बीस वषकी तपस्थासे प्राप्त की गईं 
वैदिक संपत्तिको राश्को लॉप्नेका कार्य ब्यक्तिगत रुपमसें ही करवाना पड 
रहा है इस्तीका खेद है। अस्तु । 
झब अंतर्सें थोडासा इस प्रन्धथकी रचना तथा उसमें प्रतिपादित विषयका 
स्पष्टीकरण यहां प्रस्तुत करनेका प्रयत्न करेंगे । भाजके छम्ताजकी साधारणतः 
यह धारणा है कि द्विन्दू धर्म तात्विक रूपसे ब्यक्तिप्रधान दोनेसे हममें राष्ट्र 
धर्मकी कल्पनाका प्रादुर्भाव पाश्चात्योंके लहवासके कारण ही हुक है। उसी 
तरद्द श्षाज बीसवीं सदीमें शास्त्रीय ज्ञानी प्रगति जो जगतसें दिखाई देती 
है उसका श्रेय भी पाश्रात्योंके पछेमें डालकर भाज भारतवर्ष भी जो विज्ञान 
शासत्रोंमें प्रगति कर रहा है वद भी पाश्रात्योंडी ही देन है इस प्रकार 
सर्वासाघारण समझ होना आजकी परिस्थितिमसें एक स्वाभाविक बात है 
क्योंकि ऐतिहासिक कालमसें क्षर्थात्‌ बुद्धधालसे आजतकका भारतवर्षका ' 
इतिद्दास इसी विचारसरणीकों पुष्टि देनेवाला द्वी हे। परंतु वास्तवमें देखा 
जाय तो मसारतके संपूर्ण इतिदासखसें यद्द एक शागेतुक परिस्थिति निर्माण 
हुई है, मूछ वंदिक संस्कृतिके श्रुति तथा स्घूतिकाछमें हसके बिलकुल विप- 
रात पराशेस्थाते थी | 
बुद्धोत्तरकालसें हमारे अध्ययन परंपरासें बडा खण्ड पडनेसे ाधिभौतिक 
विद्याओंकी अध्ययन परंपरा नष्टप्राय हो गईं व इसी कारण विद्यमान 
विचारघरणी निर्माण हुईं दिखती है। विज्ञानशाख विषयक संशोधनात्मक 
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प्रगति पाश्चात्य राष्ट्रोने पिछले तीन सो वर्षोमें कर संसारकों जों शास्त्रीय 
विचारधाराका मार्ग दिखाया है उससे भी शाविक ठोस तथा महदत्वपूण 
विचारसरणी भाजसे कमसे कम पांच हजार वष पूर्व हमारे वेदिक ऋषि- 
यॉने संसारमें केवल उत्पन्न द्वी नहीं की थी वरंच उल्च विचार सरणीपर 
श्राघारित वेज्ञानिक संशोधनोंसे, मानवताके हितार्थ, पूण छाम उठाकर 
शोर अनुकूल तथा योग्य समाज रचना कर उसे प्रात्यक्षित रूपमें संघारके 
सनन्‍्मुख रख दिया था। इन सारी बातोंकों श्षाजके समाजके सामने रखनेका 
इस अन्थमें मल्पसा! प्रयत्न किया गया है। कोर साथ ही साथ यह भी 
स्पष्ट करनेका प्रयत्न किया गया है कि इसी दिशातें यदि क्ाघुनिक विज्ञान 
तथा वेदिक विज्ञानके तुलनात्मक अध्ययनका डपक्रम नवोदित स्थतंन्न भार- 
तमें निर्माण हुआ तो खडतर तपस्था तथा सहसत्नों व्षोके भचुभवसे प्राप्त 
किये हुए हमारे वेदिक ऋषियोंके ज्ञान विज्ञानसे क्षाज भी मानव दितार्थ 
पूण छाभ्र उठाया जा सकता है । 


यद्दांपर दम यह बताना उचित समझते हैं कि इस ग्रन्थके भिन्न सिन्न 
'अध्यायोंकी रचना उपयुक्त विवरणसें बताए हुए ध्येयको सामने रखकर ही 
की गईं है । इस कारयके करनेमें दो तीन विचारोंकी जोर पूणे ध्यान दिया 
गया है | पादिली बात यहद्द हे कि वे मोलिक सिद्धांत जिनपर दम आजके 
वेदांतियोंक्ी विचारसरणीसे सदमत नहीं हैं उन्हें शुरूसे ही स्पष्ट करनेका 
प्रयत्न किया हैं| इस कायके करनेसे एक बात वशय दो गई है कि वाचक 
इस ग्न्थकों पढ़ना झुर करता है तभीसे उश्चकी यह धारणा द्ोने छगतीं 
है कि यद्द प्रन्थकर्ता भी उच्ती विचारधाराका अभन्नुयायी दे जो इस शता- 
बिदकी झुरूवातसें हमारे माननीय लोकमान्य तिछक महोदयने प्रस्तुत की 
थी । दम हमारे वाचकोंको पुनः स्पष्ट कर देना चाहते हैं कि यद्यपि प्राथ- 
मिक शध्यायोंके परिक्षीलूनसे इस प्रकारकी घारणा होना संभव है तो भी 
जैसे जैसे क्षागेके भध्याय पढे जावेंगे वेसे वेसे यह स्पष्ट होता जायगा कि 
तिलक मद्दोद्य जोर उनके घनुयाप्रयोंका झाजके वेदांत विचारसरणीसे 
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विरोध यदि राष्ट्रीय, सामाजिक, या धार्मिक तत्वॉपर श्राधारित है वो 
हमारा विरोध पूणतया शास्त्रीय ( आधुनिक तथा वेदकाछीन ) तत्वॉपर 
क्राधारित हैं। | 
3 [ करे, #“०. 2 
दूसरी बाव यद्द ध्यानमें रखी गईं है कि जिन मोलिक सिद्धांतॉपर दम 
मा | ढक 

आधुनिक वेदान्तियोंसे सद्दमत नहीं हैं उन सिद्धांतॉपर आधारित जितने 
अनुशंगिक विषय है, उन सभी विषयोंक्री शास्त्रीय इश्टिको स्पष्ट करना 
पडा है ओर इस कार्यके करनेमें यद्द प्रयत्न किया गया है कि इस पकारके 
सारे ही भनुषंगिक विषयोंको छेकर उनके विषयमें सत्य शास्त्रीय इश्टिकोण 
क्या है वद्द स्पष्ट रूपसे निश्चित कर बताया जावे । तीसरी महद्दत्वपूणं बात 
जिसकी भोर पू० ध्यान दिया गया है वह यह है कि हमने अपने स्वतःके 
मतोंके प्रद्शन करनेका कहीं भी प्रयत्न नहीं किया है जितने भी विषयोंका 
प्रतिपादन किया है वे सारे क्षॉपानिषदिक या वेदिकशासत्र विज्ञान तथा 
आधुनिक झास्रोंके श्ााघारोंपर द्वी प्रस्थापित किये हुए हैं। शोर केवल 
इतना द्वी नहीं वरन्‌ उन्हीं विषयोंको सिद्धांतरूपसे प्रस्थापित किया हे 
[० सो कस कर 4५. है. ५6 
जिन्हें भ्ाधनिक शास्त्र तथा भोपानिषदिक विज्ञान इन दोनोंसे पूणे समथेन*« 
प्राप्त हे । इन खारी बातोंकों ध्यानमें रखते हुए एक भर महत्त्वपूर्ण प्रश्चको 
प्राधान्य दिया गया है कि स्थान स्थानपर उन सारे प्रश्नोंपर इशस्च बातके . 
4 "१. ७... व च्े हब हा का डे 
संकेत दिये गए हैं कि आधुनिक शास्त्र ओर ओपानषदिक € वैदिक ) 
विज्ञानके तुलनात्मक अध्ययन करनेसे डन विषयोंको ओर अधिक रुपष्ट 
किया जा सकता हैं | इस शअकारके गन्थकी रचनामें जद्दांतक द्वो सका है 

्‌ ७ हा ५. शक 
व्यथंके अहुंकारात्मक शब्द बाहुल्‍यसे बचनेका भी प्रयत्न किया है भर 
उसका उद्देश्य केवछ यद्दी हे कि विद्वान वाचककों किसी भी अध्यायके 
विषयकी संपूर्ण रूपरेखा थोडीसी भवधघियमें ही प्राप्त दो सके । 

इस ग्न्थकी भाषाके विषयेमें भी संक्षेपेमें रपष्ट कर देना डचित सम- 
झते हैं कि यह अन्थ वास्तविकृतः वेदिक विज्ञानके भिन्न भिन्न संशोघन 
स्थलों तथा तोकूनिक भभ्यासके लिये उपयुक्त हों ऐसे प्रश्नोंके निर्देशके द्वेतु 
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ईछिखा गया है| इस प्रकारका डपक्रम राष्ट्रसें पूणतया नवीनतस तथा प्रथम 
चार द्वी किया होनेसे- स्वतंत्र भारतके भधिकसे भजिक ब्यक्तियोंकों ग्रन्थमें 
अखारित विचारधाराभोंसे सुगमतापूवंक परिचित किया जावे यद्द प्रमुख 
डद्देश है भोर इस कारण ग्रन्थ्सें साघारणतः बहुजन समाजकी बातवचीतकी 
उहंदी भाषाका ही उपयोग किया गया है। यद्द भाषा अन्थ नहीं हे ओर 
शाष्टके हिंदी प्रोमियोंसे नम्र निवेदन है कि वे साषाकी इशिसे देखनेके बदले 
'इसमें प्रथित विचारधाराभोंको ही प्रमुख स्थान देकर इस ग्रन्यकों पढनेकी 
कृपा करें । खब हम प्रत्येक अध्यायमें विवेचन किये हुए विषयको संक्षेपमें 
प्रस्तुत करनेका प्रयत्न करेंगें--- 


प्रथम अध्याय “ विषय प्रवेश ? में यह सिद्ध करनेका अ्रयत्न किया 
जाया है कि हमारे प्राचीन वेदकाछीन ऋषि तितिक्षात्मक भाध्यात्मिक विधेकी 
सामर्थ्यंवाले तथा प्रतिकारात्मक भोतिक सामथ्ये संपन्न ये भर्थात वे ब्रह्म 
वच्च॑स्वी थे ओर इसी कारण उन्होंने मारतकों टत्कर्षकी परमावधिको पहुंचा 
दिया था । विज्ञानशासत्र या भोतिकशासत्र अमोत्पादक होनेसे परमार्थको 
इशटिसे वे स्वधेव व्याध्य है यह गछत फद्मीकी परंपरा आाज दो हजार 
चर्षोले बराबर चलती जाई हे ओर हमारा इढ विश्वास है कि भाज जो 
द्मारे राष्टको शोचनीय स्थिति प्राप्त हुई दे वह शआधिकांश हमारे चेदिक 
चाडमयके सत्यस्वरूपकों न जाननेसे हुईं है । यद्द स्थिति बदुछऋर राष्ट्रमें 
झुद्ध स्वातत्य, तेजस्वी बुद्धि, भाषिभोतिक ओर भ्ाध्याध्मिक विद्या भादि 
दिव्य राष्टीय सद्गु्णोका पुनरूज्तीवन द्वो यद्दी युक्त हे मोर इस कारण 
यद्द नितांत शावश्यक है कि वेदिक विज्ञानकों शाधुनिक विज्ञानकी सद्दाय" 
तासे संशोधन कर उसके दिव्य शास्त्रीय अरमेयोंकों संसारके सामने रख 
आनवता हितार्थ उनसे पुूण छाभ उठाया जावे। 
दूसरे क्षष्यायमें परा शोर झपरा विद्या या ज्ञान शोर विज्ञानके विषयका 
विवेचन करते हुए यह सिद्ध करनेका प्रयत्त किया है कि दु्योपनिषदोंके 
अनुसार चारों वेद, छः दो वेदांग तथा खरे ब्राह्मणग्रन्थ, जो एुक प्रकारसे 
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चारों वेदोंपरके टीकाग्रन्थ हैं,या अपरा विद्या हैं।तो यह प्रश्न सहज निर्माण 
होता है कि परा विद्या कहाँ पाई जा सकती है क्षोर इस प्रश्नका समपक: 
उत्तर दशोपनिषदोंपर दी क्राघारित इस प्रकार दिया गया है कि वेदोंके 
विज्ञानसे भर्थात्‌ भपरा विद्यासे जीव, जगत, परमेश्वश्का पारस्परिक संबंध 
स्पष्ट समझ कर इस वेज्ञानिक ज्ञानकों ध्यानोपासना या सेवोपासनासे अपने 
सस्‍्वतःके देनेदिन ब्यवद्यारसें उतार कर उन गूढ बवेज्ञानिक तत्त्वोंका स्वानु- 
भव प्राप्त करना द्वी परा विद्या है। ओर इन दो विद्याओंके योग्य संगमको 
वेदिक कालमें ब्रह्म विद्या यद्द संज्ञा प्राप्त थी ओर इस ब्रह्म विद्या द्वारा 
प्राप्त होनेवाला अम्युद॒य निःश्रयस्‌ प्राप्तिछा, वेद्कि संस्कृतिने, मनुष्यकाः 
ध्येय निश्चित रिया था। हमारा जाज दो हजार वर्षोसे प्रचक्तित वेदांत 
यद्यवि ब्यक्तिकों मोक्षदायक हुआ है ऐसा मानें तो सी वह शाष्ट्रकों पार- 
तंत्यकी “खलामें जकूडा देनेवाछा ही लिख हुआ है । यद्द बात क्यों, केसे, 
कब छोर किस कारणसे हुईं इन बातोंका संज्योध्रवाव्मक छत्तर प्राप्त करनेके 
प्रयत्न करना स्वतंत्र सारतके छिये नितांत बावश्यक है । ह 
तीसरे और चोथे क्ष्यायमें ब्राह्मण ग्रन्धोंके निर्माणकी कारण प्ररंपरा 
तथा उनके द्वारा अप्निद्योत्र ओर यज्ञ संख्याकों निर्माण कर उससे मंत्रों भोर 
तत्कथित कमोको सलझ करनेके शाल्रीय या वेज्ञानिक का्येका विवेचन है। 
इसमें यह सिद्ध किया है कि यज्ञ एक विधान है जिसके दाग यजमान 
देवताभोंकोी तृप्त कर अपना लमिलबित शआानंद प्राप्त करता है। इसमें कई 
लोपनिषादिक उद्धरण देकर यह स्पष्ट किया है कि, ( १ ) बाह्मण ग्रन्थ 
भोर डससे संलम यज्ञ संस्थाका निर्माण ज्रेतायुगमें हुआ, (२) यद्द यज्ञ 
विद्या द्वीं प्रतिष्ठा प्राप्तकी साधन थी, (३ ) यज्ञवेदिके इष्टकाओोंका 
इृदलोक, भन्तरिक्षकोक कोर अम्लुष्मिक छोकोंसे श्षोर उसी तरद्द शावि- 
भौतिक, क्षा्विदेविक और क्षाध्यात्मिक विषयोंसे संबंधोंका विवेचन, ( ४ ) 
यज्ञ द्वारा देवताओंकों प््तक्ष करना या देवतारूप दो जानेका अर्थ, (५) 
बरद्मायज्ञमें लामदोत्र भोर तन्‍्मूछक साक्षात्‌ सोमादि यज्ञोंकी जनावश्यकता 
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और भन्तमें ( ६) ब्रह्मविद्या सुछक पुरुष यज्ञममें मनुध्यके नित्यके ब्यव- 
हार ही यदि वे नितांत छुद्ध खपसे किये जाँय तो वे ही अम्हृतत्व प्राष्तिके 
सर्वश्रष्ट साधन हैं | इन सारी बातोंको बताकर अन्तमें यद्द स्पष्ट किया हे 
कि बअह्मययज्ञ या भाध्यात्मयज्ञ दी मुख्य प्राप्तीय वस्तु हे जोर क्ाचार,. 
प्रधान श्रोतधर्म केवछ डसे स्फ््ट करनेके देतुसे स्थापन की हुईं, एकः:प्रकारसे 
उसका ' प्रेक्टिकल ढीसॉंस्ट्रेशन ” या, डलकी नकल है। इस विषयर्मे 
उत्पन्न दोनेवाले अनेक महत्वपूणे प्रश्नोंका निर्देश कर यह स्पष्ट किया हे 
कि इन प्रश्नोंके सशोधनात्मक प्रयत्न राष्ट्रीय इश्टिसे कितने मद्त्वपूणे हैं । 

पाँचवें या देवता बुद्धिके भध्यायमें सर्वप्रथम यद्द बेतायों गया दे 
कि झ्लायोंके तत्व सेश्ञोधनका उगम स्थान देवता बुद्धि शोर तंदलेनुर्षगिक 
यज्ञ धर्म ही है । इसके पश्चात्‌ देवता शब्दकी वैदिक व्याख्या स्पष्ट की हे 
कौर उसके पश्चात्‌ शरीरस्थ और स्वृष्टिगत देवताओंका पारस्परिक संबंध 
स्पष्ट किया है। शात्मतत्व या बक्मतत्व ही पिंड बद्मांडमें सेघटव ( भावि- 
भौतिक ) प्रकाशन ( काधघिदेविक ) व नियसन ( ल्लाध्यात्मिक ) करनेवाली 
मूछ आधारभूत शक्ति है। यद्द बताकर ब्यष्टि समष्टिगत देवताझोंका पार- 
स्परिक संबंध स्पष्ट किया है। अन्तमें यह बताया है कि मोक्ष यद्द वस्तु 
चिद्गप झात्माको प्राप्त होनेवाली चीज नहीं दे | परंतु वह जडबद्धिको 
प्राप्त द्ोनेवाली प्रक्रिया है क्योंकि वद् जड होते हुए चेतन्यसे ह्वी उत्पन्न 
हुईं दोनेके कारण क्षात्मज्ञानपूर्वेक किये गए कतेब्योंके क्षाचरणसे उसका 
जडत्व नष्ट होकर वही चैतन्य स्वरूप द्वो जाती है ओर यददी मानव जीवनचकी 
परमाव्ााघ है । 

छठे अध्यायसें सृष्टि कोर ब्रह्मतत्वका कार्यकारण सर्बंध बताते हुए 
यह स्पष्ट किया है कि ब्रह्म ही सष्टिका डपादान तथा निर्मित्त कारण किस 
प्रकार है, ओर यद्दी ओपनिषदिक ब्रह्म प्रकृतिवाद है । उसके पश्चात्‌ खाँख्य* 
मतकी रूपरेखा बताकर फिर सायावादकी कढ्पनाका उद्धव ब्रह्म प्रकृति- 
वादके विवर्तसे केसे हुआ यद्द स्पष्ट कर फिर सायावादकी रूपरेखाकों बताते 


झश् ऋषियांके विज्वानकी श्रेष्ठ ता 
डुए यद्द स्पष्ट करनेका प्रयत्न किया है कि इस विचारसरणीके ही कारण 
आजका दमारा समाज ब्यक्तिप्रधान बनते बनते राष्ट्रधातकी किस प्रकार 
बना । इसके बादमें यद्द बतानेका प्रयत्न किया गया हे कि इन सारी 
बातोंका प्रादुर्माव ऐतिद्यासिककालसें दोनेके कारण इसी कालल्‍में भारतका 
अध:पतन हुआ है। भारतके इतिहासमें ओर भी तीन महत्वपूण कारूखड 
हैं, जिनमें अम्युद्यपूवक निःश्रयस्‌ प्राप्तिका तेजस्वी ध्येय वंदिक सस्क 
(तिका था | इस प्रकारकी शोपानिषदिक कालकी ब्ह्यविद्यासे प्राप्त द्ोनेवाली . 
विचारधारामें परिवतन द्ोकर वह ऐसा निस्‍्तेज क्योंकर बनी इस विषयका 
राष्ट्रीय स्तरपर संझोघनकी भावश्यकताकों बताकर यद्द भ्रध्याय पूण 
किया है । 
इसके भ्षागेके क्षर्थात्‌ वेदिक संस्कृतिके वाढमयके ऐतिद्दासिक सलिंद्दावछो- 
कनके शध्यायमें स्पष्ट किया गया है कि. इसके ऐतिहासिक इशि्सि चार 
भाग किये जा सकते हैं । पद्दके मंत्रकाल जिसमें ऋषियोंने मंत्रोंका पाक्षात्‌ 
किया | दूसरा ब्राह्मणकाछ या त्रेतायुग जिस कालछमें ऋषियोंने यज्ञ संस्था 
निर्माण कर वेदिक वाह्मयकी शास्त्रीय रचना की भोर डसी शास्त्रीय ज्ञानके 
आधारपर समाज रचनाका मद्दान काये किया । तीसरा काछूखंड हे स्ख्ति- 
काल , सूत्रकाक, गीताकाल या द्वापर। वास्तवमें देखा जाय तो इस काछका 
'यह सारा वाढ़मय संपूर्णतयः वेद्कि या विशेषकर कोपनिषदिक तस्वज्ञानपर 
ही भाधारित है । बह्मवर्चस्वी वेदिक तत्वज्ञानके विरुद्ध सांख्योंके रूपमें 
उत्पन्न हुईं संन्यास मार्गीय विचारधाराका इस काछसें प्रथम भ्ाक्रमण 
हुआ दिखता है जिसे वेदिक संस्कृति खाकर दजम ( पचा ) कर गईं 
ऐसा कहा जा सकता है| 


चोथा कालखंड है, अपना ऐतिहासिक काछखंड इसके विवेचनमें बोढ, 
जैन धर्म तथा श्लांकर, रामानुज इत्यादि सांप्रदायोंके निर्माणकी कारण 
परंपराका विवेचन करते हुए यहद्द स्पष्ट करनेका प्रयत्न किया है कि बद्य- 
्वचस्वी वेदिक तत्त्वज्ञानके विरुद्ध संस्यास मार्गीय विचारधाराक्षोंके बराबर 
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आक्रमण होते गए हैं | परन्तु मु तेजस्वी वेदिक विचारधाराने वेदिक 
सेस्कृतिको क्षाज दिनतक जीवित तथा प्रभावशाली बनाए रखनेका प्रयत्न 
किया हे । क्बतकके सात अध्यायोंमें प्रस्तुत किये हुए विवरणकों अन्थका 
धूर्वाध क॒द्द सकते हैं | मगले सात ब्ध्यायोंकों ग्रन्थका उतराज कटद्दा जा 
आकता है भार उस भागके पद्दछे तीन अध्यायोमें बह्मविद्याके डपश्तिद्धांतोंकी 
रचना जिन शास्त्रीय ( सायंटिफिक ) पद्धतियोंपर प्ाधारित हैं उनका 
विवेचन है शोर अगले या अन्तके चार अध्याय इन पहले तीन अध्या- 
योकि शास्त्रीय तत्वज्ञानपर क्षाघारित वेंद्क संस्कृतिने निश्चित किये हुए 
आचार धर्म विषयक मोछिक सिद्धांतोंका विश्लेषण है जिनसे कर्मविषाक, 
पुन्जन्म, वेदिक समाजरचना आदि विषय सम्मिलित हैं । 

इस उत्तराधके पहले भ्रध्यायमें तेत्तिरीय उपनिषदांतगंत भागवी या 
वारूणी विद्याके विवेचनसें यद्द स्पष्ट किया है कि उपनिषदोमें मुलूतः बुद्धि- 
बादकों ही प्राधान्य दिया हुआ है | इसके उपरांत ब्राह्मी स्थितिका वणन 
कर वेदिक ऋषियोंने बाद्धियोग भोर उपासना मागझा मेऊ केसे मिलाया है 
'चह बताते हुए यह्द स्पष्ट किया हे कि ब्रह्मतत्वका ज्ञान संपादन करनेका साधन 
इस नाते संशोधनात्मक झास््रीय पद्धतिकी अभ्याप्तात्मक तपश्चर्या दी वेदिक 
ऋषियोंकों मुख्यतः क्षमिप्रेत हे । दूखरे अध्यायमसें प्राणविद्याका विवेचन 
करते हुए यद्द स्पष्ट किया है कि आधुनिक विज्ञानशास्त्र भोर प्राचीन वेदांत 
शास्त्रोने किये हुए सारे संशोधन प्रायः एक ही तरहइके प्रमेय प्रध्यापित 
करते हैं | प्राणविद्यासें जाए हुए मिथुन शाब्दको स्पष्ट करते हुए बादसें 
प्राणतत्वके भाधिमोतिक, भाधिदेविक कोर भाध्यात्मिक स्वरूप समझानेका 
वर्णन है । बादमें प्राणकी डत्पात्ते, स्थिती, डस्क्राति तथा पिंड ब्रद्मांडके 
आरण क्षादि विषयोंका वर्णन है । इसके पश्चात्‌ उपासना मागके शास्त्रीय 
स्वरूप तथा षोडशकलात्मक पुरुषका विवेचत कर प्राणविद्याका ब्रह्मविद्यारमें 
अन्तर्मभाव समझा, भन्तमें वेदांतविद्या प्रतिपादित बाद्धेयोग, पातंजकूयोग, 
तथा भक्तियोगका पारस्परिक संबंध तथा आधुनिक शझास्त्रोंसे इन मागकि 
विषयकी विचारसरणी तथा तुलनात्मक अध्ययनका महत्त्व बताया है। 


88 ऋषियोके विज्ञानकी श्रेष्ठता 


अगले शध्यायमें वह्यविद्याके उपसिद्धांतोंकी रचताको स्पष्ट करनेवाली 
तीसरी वेदिंक शाख्रीय पद्धति है। यही पंचाप्नि विद्याके नामसे प्रसिद्द हे जिसमें 
साष्टिकी उत्पातिक्रमके पांच मूल ठत्त्त ठददराकर उन्हें द्वोम दृवनके रूपकसे 
वर्णन किया है । वैदिक ऋषियोंके इस शास्त्रीय. विचारधाराको आधुनिक 
शास्त्रीय प्रमेयो्में योग्य स्थान प्राप्त करा देनेका उत्तरदायित्व भारतीय 
शाखज्ञॉपर है । इसके पत्चाव पितृयाण भर देवयान, खर्ग जार शस्हतत्व, 
सच्योस्राक्ति और ऋममुक्ति आदि विषयोंका विवेचद करते हुए पितृयाण 
मार्गके संबंधमें भाए हुए लंवत्खर, मास, पक्ष, दिवस क्रलादि काल्वाचक 
दड्द वासतविकतः देववावाचक केसे हैं यद्द समझाते हुए मनुष्यछोक, पितृ- 
लोक, देवलोक इन शब्दोंकि ब्यावद्दारिक्र तथा शास्त्रीय स्वरूप स्पष्ट किये 
हैं, भर अन्तमें “ प्रजाकाम ' इस शाब्दसे गोत्र पुत्र परंपरा ही भम््तत्व 
प्राप्तिका मार्ग केसे हे यद्द स्पष्ट कर यह अध्याय समाप्त किया है । 


कमविपाकके कषध्यायमें प्रथम पिछले अध्यायके पितृयाण व देवयान 
मार्गोका और स्पष्टीकरण करते हुए बादमें कमाकी उत्पाति तथा उनके मिन्न 
भिन्न वर्गीकरणोंकों समझाया है । फिर पिंडगत भात्माके तीन भज्ञ, वाणी, 
मन, प्राण इनको झुद्ध बनाकर उन्हें दुवतारूप प्राप्त करा देना दी मनुष्यके 
क्रायुष्यकी इति कठेच्यता केसे हे यद्द स्पष्ट किया हैं । बादसें नाम, रूप, 
कम इन दीन तत्वोंतें पिंडब्रह्माण्डान्तगंत सारे गुणबर्मोका खमावेश केसे करते 
भाता है यद्द बता, प्राण यद्द श्लात्माका सगुण स्वरूप केसे है यद्द स्पष्ट किया 
है | इसके आगे प्रारब्ध संचित छोर क्रियमाण कमाोका विवेचन शास्त्रीय 
तथा वेदिक विज्ञानके दृष्टिकोणकों सामने रखते हुए किया गया है भौर 
पुनजन्मके प्रक्षकों छेकर उससे इन कम्मोके संबंधके विषयकी झुरूवात 
कर भ्ध्याय समाप्त किया है। 

इसके बादसें पुनजन्मके भ्रष्यायकों झुरू करते हुए मानवताके भवि- 
तब्यके विषयमें पाश्चात्य शाखज्ञोंदडी विचारधाराकों बताते हुए इस अध्या- 
यमें यद्द स्पष्ट किया है कि पाश्वाव शाखज्ञोंसे न छुडाए जानेवाले दो 
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अश्ोंमेंसे एक प्रश्नों वेदिक ऋषियोंने केसे छुडाया हे । बादमें पुनर्जन्म 
विषयक चेार्वोक, सांख्य ओर प्रचाछित वेदावियोंकी विचारधाराक्षोंकों बता 
बादमें वेदांतव विचारधारा भोर क्षाघुनिक झासखत्रीय विचारधारा एक दीं 
सिद्धांत केंसे अ्रस्थापित करते हैं यद्द स्पष्ट किया है | बुद्धकाछसे हमारे 
शह्ट्की वैदिकका्ीन अध्ययन परेपरासें जाधिभोतिक विज्ञानकी कध्ययन 
परंपरा नष्ट दोनेसे सच्चे वेदिक तत्वज्ञानकी भर्यकर द्वानि हुईं है कोर यहद्दी 
कारण है कि म॒त्यु ओर पुन्जेल्म इन दो बिक॒कुछ भिन्न प्रक्रियाबरेंको एके 
उमेलानेका अशासत्रीय तथा अवेदिक कार्य हुआ। यही कारण हे कि इन 
अध्यायोद्वारा वेदिक विज्ञानका संशोधन क्षाघुनिक शास्त्रों की सहायतासे कर 
डसे संघारके सामने प्रस्तुत करनेका काय नवोदित भारत करे यदह्द विनंती 
ऋरनेका साहस कर रहे हैं । 


अंतिम दो भध्यायोंसें वेदिक समाज रचनाके विषयका शास्त्रीय विवेचन 
है। भाधुनिक शाखज्ञोसे न छुडाये जानेवाके दो भ्रश्नोकों हमारे ऋषियोंने 
कैसे दल किया है यद्द बताते हुए यद्द सिद्ध करनेका प्रयत्न किया है कि 
पहले प्रशक्षक्ा सही इक न मालूम द्वोनेके कारण मिन्न लिन्न घामिक सांप- 
दायोंका संथारसें किस प्रकार निर्माण हुआ है कोर दूसरे प्रश्नका शास्त्रीय 
हल न मालूम दोनेके कारण राजनेतिक सांप्रदायोंका निर्माण क्योंकर 
हुआ । इसके पश्चात्‌ व्यक्ति धमे णोर समाज धर्मोडी वेदिककाकीन 
शास्त्रीय मर्यादाओंका विश्लेषण करते हुए यद्ध बताया है कि वेंदिक तत्व- 
ज्ञानालुसार मनुष्यने इस जगतसें सो वर्ष कर्म करते हुए जीवित रहनेकी 
इच्छा क्‍यों करनी चाहिये तथा योग्य रीतिसे व्यक्तिगत जीवन व्यतीत 
करनेसे द्वी मनुष्य तीनों ऋणोंसे केसे मुक्त दो सकता हे। इन्हीं बध्यायोसें 
उस दूसरी गछतफहमीका जो आजकी विचारसरणीसे प्रचलित है, उल्लेख 
करते हुए यह स्पष्ट किया है कि णाघुनिक शास्त्र तथा वेद्िक विज्ञान ये 
दोनों लम्ग॒तत्व प्राप्तिके विष्ग्नें एक ही विचार केसे डथूत करते हैं । 
कष्याय तथा अन्थको समाप्त करते हुए यह सिद्ध करनेका प्रयत्न किया हे 
कि क्षाघुनिक झ्ास्त्रोंकी सद्ायताले बेंदिक विज्ञानका संशोधन होना अत्यंत 


हद । ऋषियांके विज्ञानकी श्रेष्ठता 


महत्वपूण है क्योंकि इस प्रकारके संशोधनात्मक कार्यसे आाधुनिक शास्त्रक् 
उन दो प्रश्नोंके हल पा सकेंगे भार तब मानवताके भा गेके उद्धारका मार्ग 
निश्चित किया जा सकेगा । 


भाजतक दम भारतियोंकी हमारे वेदिक वाइम्मयकी भोर देखनेकी 
परंपरासे बिलकुल ही भिन्न इष्टिकोणसे देखनेका कदाचित यह बिलकुल दी 
नया ठथा पहला ही प्रयत्न होनेसे यह संभव हे कि अपनी निर्धारित विचार 
सरणीका स्पष्ट रूपसे अस्तुत करनेमें हमारे राष्रके विद्वानोंके परंपरागत 
विचारसरणीको धक्का पहुंचाते हों परंतु यद्वां दम स्पष्ट कर देना चाहते हैं 
किं हमारा उद्देश्य उन्हें यात्किचित भी दुखानेका नहीं है। दम तो केवल 
यही प्रतिपादन करना चाहते हैं कि हमारे पूव॑जोंने दस प्रदान किये हुए 
ज्ञान संडारकों इस नए दृष्टिकोणसे देखनेसें क्‍या हमारा, हमारे राष्टका 
तथा सम्पूण मानवताका शधिक कल्याण हो सकता है ? कोर यदि इस 
प्रकारके छाम द्वोनेकी भाश्ा प्रतीत हुईं तो हमने भाज बीस वर्षोसे की हुई 
आभ्याप्तिक तपश्चर्या साथेक हुईं ऐसा समझ हम उन सारे कष्टोंको भूछ 
ज्ञावेंगें । यह भी संभव है कि इस प्रकारके नये डपक्रममें हमने वे ही बाते 
बार बार उद्धत की हों, क्योंकि क्षाद्योपांत सारा काय नोट्स निकालना, रफ 
डाफ्ट करना, उसे सुधारना जोर अंतसें डसकी फेअर कापी करना यह्द सारा 
कार्य सुझे ही करना पडा है भोर इस कारण हम भाश्या करते हैं कि ऐसी 
भूछोंके लिये दमारे पाठक दसें क्षमा करेंगे । 

इस कायेके करनेमें जिन जिन विद्वानोंके अन्थोंका परिशीऊन करनेकः 
प्रयत्न किया है उन प्रन्थोंके नाम स्थान स्थानपर दें दिये हैं। दम इन सारे 
ग्रन्थकर्ताणोंके भाभारी हैं । भाग्लमाषामें जो इसी विचारधाराका पहला 
ग्रन्थ हमने अपने सेवाकालमें छिखा था, डसे कई्ट भारतीय तथा कह शंगछ 
विद्वानोंने पढनेका कष्ट कर हमें डपकृत किया है। पिछले छः वर्षाके सेवा- 
निवात्ति कालसें तपस्यात्मक भावनासे अपनी राष्ट्रभाषामें लिखे हुए इस दूसरे 
अन्थके क्षध्याय पढकर श्लोर उनपर विचार विनिमय कर इसें सतत प्रोत्सा- 


शक 
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द्वित करनेके लिये हमारे आदरणीय वयोच॒द्ध विद्वान श्रीमंत सरदार मा... 
वि. किबे साहबने जो कष्ट उठाए हैं तथा इसी प्रकार दमारे मित्र पंडित 
.गणेशदत्तजी शझ्ास्त्रीजीने कई अध्याय पढ़ उनपर विचार विनिमयके प्रयत्न 
किये हैं। इन दोनों महानुभावोंके दम अत्यंत आभारी हैं । इन अध्यायों की 
भाषाको सुब्यवस्थित स्वरूप देनेका जो प्रयत्न हमारे श्री जी. डी. सिंहने 
किया है, वेसे ही इसकी टाइप प्रतियां निकलूवानेकी जो सद्दायता श्री बी. 
भार, वच्ले साहबने की हे, इन दोनोंकें दम आसारी हैं । 


अंतर्से मध्यमारत सरकारने एक विद्वानोंकी सामिति निर्माण कर, जो. 
कार्ये विश्वविद्यालय, शॉल इंडिया सायंस काँग्रेस भसो सिएशन, तथा कॉसिक 
ओफ साइंटिफिक अवन्ड इंडस्ट्यक रिसचे, इन तीन राष्ट्रकी प्रमुख श्लास्त्रीय-. 
संस्थाओंसे न दों सका उस कायेको ( अधूरा दी क्‍यों न हो ) कर दमारे 
ऊपर जो उपकार किया है उस ऋणसे दम्म कभी मुक्त नहीं दो सकते | 
इसी तरद्द इस समितिमें नियुक्त श्री पंडित विनायक श्ञास्त्री टिल्लु, श्री. 
पंडित सागीरथ शास्त्री, श्री पंडित गजानन शास्त्री श्री पंडित विप्रदासजी 
तथा श्री सरदार किये साहब इन सभी विद्वज्ननोंने इस परीक्षणके कायसें: 
जो मेत्रीपूण भाव तथा पूर्णतः सहयोगसे काये किया है डसके लिये उन्हें. 

न्यवाद्‌ देकर दम प्रस्तावनाकों पूणे करते हैं। इति । 


है 


७०० 
#/«. 
[ अनुक्रमणिका | 
प्रथम अध्याय ( पृष्ठ ९-२१ ) 
425. दिल 
वबरधय अवश 

मानवी जीवनक्रममें कर्म, उपासना ओर ज्ञान इन तीनोंछी भावश्यकता | 
'दिब्य राष्रीष सदुगोंह पुनदजोउनसे द्वी राष्ट्रोद्धार समव | उपनिषद्‌ राष्ट्र- 
धर्मकी नींव । केवल पिंड या शरीरके विचारसे ब्रह्मविद्या अपूण। इसी 
कारण सूश्टिज्ञान या आधिभोतिक ज्ञानकी जावश्यकता। ब्राह्मणभागसे 
मंत्रभाग आाधिक महत्वपण | संत्रभागमें अआधिमोतिक कोर भाष्यात्म ज्ञानके 
सदाध्यायका महत्व | कृष्णद्पायनने विज्ञान शाखको दिया हुवा मदृत्व । 
* ब्राह्मण ! याने विद्योपजीबी वग। विद्यासे ब्रस्भुतत्व प्राप्ति भार अविद्यासे 
झत्युसे तर जाना। विश्वामिन्नद्वारा चशिष्ठकी कामघेनु दरणकी कथाका 
तात्पर्य । वेदिककालमें भारतियोंकी विज्ञान शाख्तरोंमें प्रगति । उस काहसें 
डनका क्षन्‍्य देशोंमें पर्यंटण | भश्वपति राजाका उसके राज्यकी उच्चतम 
समाज रचनाका वर्णन । छार्यावततकी भारतीय युद्धतक वस्वशाली स्थिति। 
बादसें उस स्थितिसें आया हुवा शेथिल्य | वेद्क तत्वज्ञानमें बुद्धकालसे 
मायावादी तत्वज्ञानका श्रवेश । बुद्धोत्तरकालूमें उसे आया हुवा महत्व भोर 
डसके राष्ट्र जीवनपर पारिणाम | शादुनिक वेदान्तने विज्ञानको क्षपनी कक्षासे 
निकाछ देनेके परिणाम | बह्मह्नरूप हो जाना शोर सब मनोरथ पर्ती ही 
ब्ह्मविद्याके फल । इन्दींको विश्नेयसल घोर अभ्युदयथ हन दो सज्ञाभोका 
दिया जाना | पाश्चात्य राष्ट्रोंमें क्म्युदयकों तथा पोर्वायोंसें निश्रेयलकों दिया 
हुवा सहत्व | ओपनिषद्‌ कालछमें इन दोनोंका उत्कृष्ट समन्वय । ऐविद्ालिक- 
कारूका एकांगी तत्वज्ञान झोर उसके पारिणाम | भारतके अवनातकी कारण 
परपरा । श्री लोकमान्य तिछककों कमंयोंग शासकों प्रतिपादन करनेझी 
आवश्यकता प्रतीत दोवा | इस अंथसें पुराण मतवादियों तथा भाधुनिक 
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सुधारक विचारधाराओँसे दिखाई देनेवारा विरोध | आधुनिक झासख्तरोंके 
संशोधनोंसे चेदिक ऋषियोंके वेज्ञानिक संशोधन भधवधिक महत्वपूर्ण । 
तोलनिक भभ्यासकी भावइयकता तथा उसका मद्दत्व । 


अध्याय दूसरा ( पृष्ठ २५-३९ ) 


परा ओर अपरा विद्याविषयक्क प्रश्न 


प्रत्येक धार्मिक सांप्रदायके दो भाग | तत्वज्ञान या विचार शोर भाचरण 
या क्षाचार । वेदिक धर्मके मूछ तत्वॉका उपनिषदोर्मे विवेचन । बद्यसूत्रोंसें 
आभोपनिषदिक वचनोंकी छिद्ध की हुईं एकवाक्यता। उपनिषद्‌, ब्रह्मसूत्र 
औोर गीता अ्रस्थानत्रयीकी संज्ञा प्राप्त होना। वेदिक वाढप्मयके दो भाग- 
मंत्र कोर ब्राह्मण । इंच्योपनिषदको अन्य उपनिषदोसे लधिक सदृत्व। 
सुंडकोपानिषद्में चारों वेद भोर छट्दों वेदांगोंकी अपरा विद्या कद्दा जाना। 
यदि ये क्षपरा विद्या है तो परा विद्या कोचसी ? दुख डपनिषद्‌ किस किस 
मेत्रभाग, ब्राह्मणभाग या आरण्यकोंके छंश हैं। मुंडकोपनिषदूका उपक- 
मोपसंद्ाारकी दृष्टिसे विक्लेषण । वैदिक कमंयोग अर्थाव्‌ कर्म उपासना छोर 
जान इनका समन्वय | परा विद्याकी व्याख्या। ज्ञानकी परोक्ष ओर भपरोक्ष 
भवस्थाएं । वेंदांव शाखमें ब्रह्मतेज या बद्धावचेस््रकी महत्ता । पूक ही 
प्रस्थानत्रयीसे भिन्न भिन्न धार्मिक सांप्रदायोंका निर्माण । इनके डत्पत्तिके 
कारण परंपराका विचेचन | धभाजके वेदान्तने भम्युदयकों बद्माविद्याकी 
कक्षासे निकाल देना | इसके राष्ट्रीज्तिपर द्दोनेवा्े परिणाम । राष्ट्रकी 
विज्ञान संस्थाक्षोंकों वेदिक विज्ञानकीं खोज करनेकी- विनंती । इन दोनों 
विज्ञानोंके तोलूनिक भभ्यासका महत्व । 

अध्याय तीखरा ( पृष्ठ 8०-५४ ) 
ब्राह्मण ग्रन्थ -- यज्ञ संस्था ( पवाधे 
वेद शब्शका अर्थ । बाह्मण ग्रन्थोंकी उत्पत्ति । वेद मंत्रके: साथ उसका 


इष्टा ऋषि, उसकी देवता तथा उसके छंदका उलछेख | ऋषि, देचता तथा 
छे 


५० ऋषियोंके विज्ञानकी श्रेष्ठता 


छंदका स्पष्टीकरण । भभिदोन्र संस्थांका निर्माणकार । अभ्निद्दोतच्र संस्थाके 
ऋत्विज, अग्नि! भादि | यज्ञयाग युक्त श्रोत चर्म | त्रेतायुग, त्रयी विद्या 
क्रादि झब्दोंका स्पष्टीकरण । त्रेतायुगमें वेंदिक वाइमयकी शास्त्रीय रचना 
कार्य । यज्ञ संस्थाके निर्माणका डद्देश । एक वेदका चार चेदोंसें बांदा जाना। 
इस श्ञासत्रीय तत्वज्ञान द्वारा होनेवाली समाजोश्नति। स्खतिकाछसें पंच 
महायज्ञोंदी मदहति । यज्ञानुष्ठानके विधिका विवेचन । भाभि, ऋत्विज, अद्द, 
अतिग्रदद, दीक्षा, उपसद, सामग्री, देवता, सवन विधि क्षादिका विश्लेषण | 
यज्ञसंस्थाकी शास्त्रीय उपयुक्तता। सांत ओर अनंत खर्ग। यज्ञसंस्था विषयक 
भिन्न मिन्न अश्ञोका निर्माण। इन सारे श्रश्नोंकी काधुनिक शास्रोंकी 
सद्दायतासे संज्लोघनकी क्ावश्यकता तथा महत्व । 


अध्याय चोथा ( पृष्ठ १५-७२ ) 
बाह्मण ग्रन्थ - यज्ञ संस्था ( उत्तराध ) 


भारतियोंकी वेदिक वाढ़मयकी उपक्षा | शोपानिषदिक संत्रोंके यज्ञसंस्था 
विषयक उद्धरण । मुंडकोपनिषद्‌ द्वारा ज्ञानयुक्त कमका प्रतिपादन। कठके 
उद्धरणोंसे बह्मविद्या संपादन ही मनुष्यका ध्येय। भ्प्नि विद्याका भ्र्थ दी 
विज्ञानक्षास्त्र | यज्ञकी तीनों इृष्टकाशोॉंका इृद्दछकोक, अन्तरिक्षकोक तथा 
क्षामष्मिक छोक, वेसे ही आधिमोतिक, क्ाषिदोवेक व जाध्यात्मज्ञास्त्र तथा 
ऋग्वेद, यजु्वेद ओर सामवेदसे संबंध । बृद्ददारण्यकके उद्धरणॉसे देवतारूप 
हो जानेका भर्थ | मुक्तावस्था तथा बद्वाविद्यामें भापरद्दोत्र तथा सोमादि 
यज्ञोंकी भनावश्यकताका प्रतिपादन | पिंड ब्रह्मांड स्थित देवताभोंका तथा 
यज्ञस्थ देवताओोंका साम्य । छांदोग्यके उद्धरणोंसे पुरुष यज्ञका स्पष्टीकरण 
तथा उसका अ्रेष्ठस्व। इन चारों डपानिषदोंके उद्धरणोंसे निकाले हुए निष्कष। 
यज्ञसंस्थाके निर्माण विषयक श्ञास्त्रीय इश्कोण | भाधुनिक शासस्त्रोंकी सदा- 
यतासे इसमें संशोधन किये जानेकी नितांत क्षावश्यकता तथा डसका 
मदत्व। 


अनुकंमाणिकां ७ 


अध्याय पाँचवा ( पृष्ठ ७३०९३ ) 

२ 7... 

देवता बुद्ध 
ब्रद्यतत्वका विचार करनेकी दो पद्धतियां। आायाके तत्वसंश्योधनका 
डगम स्थान देवता बुद्धि तथा तद॒भनुषंंगिक यज्ञ घर्म | सष्टिचक्र चलाने- 
वाली शक्तियों धर्थाव्‌ देववानोंका वर्गकरण | संघटक शक्ति, प्रकाशक शाक्ति 
तथा नियामक शक्ति । इन्द्दीको दिये हुए नाम काषिभौतिक, माधिदेविक 
ओोर भाध्यात्म शाक्ति या देवता । देवता शब्दकी शास्त्रीय ब्याज्या। शरीर- 
शास्त्र तथा सशिशास्त्रके तुठनात्मक अभ्याघकी शावश्यकता तथा उसका 
मद्॒त्व । सध्टिगत शोर शररिस्थ देवताभोका पारस्परिक संबंध । बद्यतत्व भोर 
त्मतत्वकी एकरूपता। मधु आद्चण द्वारा व्यष्टिगत कोर समष्टिगत देवता- 
कोंका संबंध | यज्ञकी देवताभमें सर्वश्रेष्ठ देवता । इसीके शाधारपर बह 
सिद्धांतकी स्थापना। ब्रह्मविद्याका फछ ब्रह्मखखरूप दो जाना। भिन्न सिन्न 
सृष्टिगत देवताभोंसे भिन्न मिन्न शरीरस्थ देवताभोंकी उस्पत्ति | मोक्ष यह 
प्रक्रिया चिद्रप भाव्माको प्राप्त होनेवाछी नहीं वरंच जड बुद्धिको प्राप्त होने 
वाली परिस्थिति । डसके भ्राप्तिके मागे। शास्त्रीय इश्टिकोणसे देवता बुद्धिके 


अध्यायका मद्दत्व | भाधुनिक शास्त्रीय इश्कोणसे डसके पूण सशोध्नकी 
अावश्यकता | 


अध्याय छठा ( पृष्ठ ९४-११७ ) 
बह्म प्रकृतिवाद, मायावाद, तथा सांख्योंके परिणाम- 
वादका सामान्य स्वरूप 


घाष्ट आर ब्रह्मतत्वका स्पष्ट स्वरूप बताना ही वेदान्त श्वास्त्रका मसख्य 

विषय । भिन्न मित्र उपनिषदोसे इस विषय संदसंके उद्धरण। श्रीमत 

क्षाय शकराचायजीका इस विषयपर मत | कायकारणमावक्की चिकित्सा | 

सृष्टिख्प कार्यका बह्म द्वी भादे कारण । बद्चसूत्रोंमें ब्रह्मतत्वसे सृश्टिके 
्ः 


धरे ऋषियाके विज्ञानकी श्रेष्ठतां 


उत्पत्तिका क्रम | यही बह्म प्रकृतिवाद । सांख्यवादका सामान्य स्वरूप । माया- 
वादकी बह्म प्रकृतिवादके विवर्तस्ते उत्पात्ति। मायावादी कल्पनाओंका सलमा- 
जके ब्यवह्दार भोर कषाचार धमपर परिणाम | राष्ट्रसें उत्पन्न हुए ब्यक्तिवादी 
जीवनके परिणाम ! भारतक इतिद्दासके ऐंतिद्ापिक कालके पहलछेक दो बड़े 
बढ़े कालखण्ड- श्रति भौर स्मृतिकाक । उन काछखंढोंमें इष्ट क्ौर पू्त या 
ब्यक्ति घर्म ओर समाज धमकी निश्चित की हुईं मर्यादा । वेदिक संस्क्ृतिका 
अभ्युद्यपूवक निःश्रयस प्राप्त यद्दी माववी जीवितका निश्चित किया हुआ 
ध्येय । मुल भीपानेिषद्क वाटसयका स्वतंत्र बांदेसे अभ्यास करनेकी आाव- 
इयकता । संन्‍्यासध्षम भोर मायावाद इन दोनोंका शुद्ध वेदिक स्वरूप| इस 
लेखमाछा द्वारा लेखकने सुझाई हुईं संशोधनाव्मक कार्यकी राष्ट्रीय इशिसे 
निर्दांत भावश्यकंता । 
अध्याय खातवां ( पृष्ठ ११५-१२६ 3 
वैदिक सस्कृतिके वाइमयका ऐतिहासिक सिंहावलोकन 

वैदिक संस्कृतिको प्राचीनस्व | वेदिक संस्कृतिके इतिदासके चार काछूखंड। 
संहिताकाछ, मन्त्रकाल या कृतयुग । वेद शब्दका णथ्थ पूर्ण ज्ञान । वेदोंका 
अपोरुषेयत्व | ब्राह्मणकाल भर्थाव्‌ त्रेतायुग । इससें यज्ञ घमंकी प्रस्थापना | इस 
काछके ऋषियोंने किया हुआ शास्त्रीय काये | मन्त्रभाग यदि ' फंडार्मेंटल 
सायंसेस ' कद्दे गए तो ब्राह्मणसाग “ अप्काइड सायंसेस ! हैं। वेदिक संस्कृ- 
तिके प्राचीनत्व तथा उसके क्षाजतकके जिर्वंत अत्तित्वका कारण उसकी 
शास्त्रीय रचना । तीखरा काछखण्ड स्मृतिकाक, गीताकाल या द्वापर | इस 
कालखंडमें संन्यासमार्गी सांख्योका वेदिक संस्कृतिसे संघर्ष | वेदिक संस्क् 
तिका सांख्य विचारधाराकों आात्मसात कर उसे पचा जाना । वैदिक संस्क 
तिके द्वापर कालखंडसें समारतकी वेभवज्ञाली स्थिति। चोथा ऐतिहासिक 
काल । इस कालखंडसें सेन्यासमागी बोछू तथा जैन विचारधाराभोसे 
संघर्ष | श्री आद्य शकराचार्यके संन्‍्याखमार्गी मायावादसे खूछ वेदिक विचार- 


अंज्ुक्रमाणिकां धरे 


घाराको प्राप्त हुईं विकृति। इस विक्ृत विचारसरणाकों आगे भाए हुए 
कर कप हर के छः 
प्रभुव्वके कारण राष्ट्र द्वोनेवाले परिणाम । बक्मतेजसे सजी डुइं वेदिक 


.कालकी वेद्िक संस्क्ृतिके घुनरुजीवनकी भावश्यकता । राष्ट्रीय इश्सि ऐसे 
कार्यका गाद्यंतिक महत्व । 
अध्याय आठवां ( पृष्ठ १३७-१६५ ) 
जे का का हा ६ पी % ० है... हल. मु 

आपानषादुक बाड्बादू भारवा व वारुण विद्या 

वैदिक ऋषियोंने की हुई ब्रह्मविद्याके उपसिद्धांतोंक्री रचनाकी तीन शास्रीय 
पद्धतियाँ । सारे डपनिषदोंने बुद्धिवादको दिया हुआ प्राघान्य । श्रुतिका 
तात्पय निश्चित कर उसका वाक्याथ करनेमें बाद्धेकी स्वतंत्रता। क्षेत्र क्षेत्रज्ञ 
विचार द्वारा योगयुक्त झुद्ध बुद्धिकी निश्चित व्याख्या । भात्मा, अह्वं प्रत्यय, 
बुद्धि, सन, इन्द्रिय, विषय आादिका पारस्परिक संबंध । उपनिषदोमें आए 
हुए चार मद्दावाक्योंका स्पष्टीकरण । बाह्मी स्थितिका वणन तथा डसके 
प्राप्तिके तेजस्वी वेदिक साधन | बुढ्धिचादमें जद्भुत कटपनाक्षोंको कोईं रुथान 
नहीं। उपासना मास और बुद्धियोगका पारस्परिक सेबंध ओर इनके द्वारा 
ब्रह्मविद्या धाखकी सवाोग परिपूर्ण रचना। वरुण ऋषिने भागेव ऋषिकों 
समझाई हुईं बह्मविद्याकी संशोघनात्मक झास्रीय पद्धति। भौतिक तथा 
श्ाध्यात्मिक शात्रोंकी भभ्यासात्मक तपश्चर्या | इसी विचारधाराके सिध्य्थ 
दिये हुएं दो भोपनिषदिक उदाहरण । इस अध्यायमें आए हुए शास्त्रीय 
सागकी भाधुनिक धाख्रइष्टया संशोधनकी भावश्यकता तथा उसका राष्ट्रीय- 
दृष्टया मद्दत्त्व । 


अध्याय नववां ( पृष्ठ १६९३-१८७ ) 
प्रश्तोपनिषदन्तगत ग्राण विद्या 


श्रोपनिषदिक विचारधारापर भाधारित आचरणधघर्म ढ्वारा त्रेता ओर 
रु कस ऋ ६०. + न्‍प कर 
द्वापरमें उच्च कोटिकी समाजोन्नति । वेदिक संस्क्ृतिने श्रुति वाक्योंको प्रत्यक्ष 


क्रेषियांके विशानकी श्रेष्ठेतीं 


प्रमाणके समान दी मानना। भाधुनिक शझ्ास्रोंके संशोधनात्मक प्रयोगोसे 
निकाले हुए निष्कर्ष जोर वेदान्तशाख्त्र द्वारा निकाले हुए प्िद्धांतोंका प्रायः 
एकसा ही होना। इस कारण दोनों शा्बोकि तुछनात्मक क्भ्यासका अद्दृत्त्त। . 
प्रिथुन इस झन्दका स्पष्टीकरण करते हुए सूर्य चंद्र, शुक्र कृष्ण पक्ष इत्यादि 
मिथुन इस कक्षामें केसे आते हैं इसका स्पष्टीकरण । वेदिक खाधन चतुष्टय । 
प्राणके भाषिसोतिक, भाषिदेविक ओर आध्यात्मिक स्वरूपोंका स्पष्टीकरण 
प्राणका धारीरसे संबंध | प्राण, कपान, ब्यान, समान जोर उदानका शरीरमें 
कार्य । शरीरिस्थ देवता कोर उनकी कार्यक्षमता घर्थात्‌ मानसशासत्रका विषय । 
उपासना मा्गका शास्त्रीय स्वरूप | षोडशकलात्मक पुरुष। प्राणविद्या यह 
वैदिक ऋषियोंने पिंड ब्रद्मांडका सूक्ष्म निरीक्षणोंसे निकाछे हुए निष्कर्षोका 
संकलीकरण । प्राण विद्याके जाधिमोतिक, भाधिदेविक घोर आध्याध्मिक 
विवेचन ब्रह्मविद्याके द्वी अंग। वेदान्तने प्रतिपादन किया हुआ बुद्धेयोग 
शेर उसका पातंजछ योग, मक्ति योग इल्यादिसे संबंध। इस शअध्यायके 
परिक्षीलनसे भाधुनिक शास्त्रों कोर वेदान्त शास्त्रके तुझनात्मक अभ्यासकी 
भावश्यकता तथा उसका भाद्यंतिक महत्व | 


अध्याय दूसवां ( पृष्ठ १८८-२११५ ) 
पंचाग्ने विद्या ( आधिदेविक विद्या ) 


प्रवाहण जैबिलीने भरुणी वंश्नके श्वेतकेतुको पूँछे हुए पांच प्रश्न । पंचाप्नि 
विद्या अर्थात्‌ सष्ट्युस्पत्तिकमकी पांच मुख्य सीढियां | इनका तथा उनके मूल 
तत्व र्थात्‌ ुछोक, प्जन्य, पृथ्चि, परुष कोर स्त्री इनका द्वोमहवनके रूपक 
द्वारा वणैन | वेदिक ऋषियोंकी इस विचारधाराकों भाधुनिक ब्ासत्रीय रीतिमें 
बिटाए जानेका महत्व । पंचाप्न विद्याकी फल्तप्रापि | मनुष्यको देवयान मागसे 
मोक्ष प्राप्ति! सकाम बुद्धिसे कर्म करनेवाकेको पितृयाण माग द्वारा स्वर्ग सुख । 
केवक शज्ञानीको अधोगति प्राप्त द्वोना, सद्योम्रुक्ति और क्रममुक्तिका तुलना- 
त्मक विवेचन । अम्ृतत्व प्राप्तिका देवयान माग क्रमसाक्तिपर शाधारित । 
देवयान, पितृयाण भागके विवेचनसें भाए हुए स्वत्सर, मास, पक्ष, दिन- 


अनुक्रमणिका ध्ध्‌ 


रात आदि कालवाचक द्वाब्दोंको देवतावाचक ही समझनेकी क्ावरश्यकता । 
देवयान भर्थात्‌ देवताओं द्वारा प्राप्त होनेचाछा और पितृयाण भर्थात्‌ पितृ 
' परंपरासे प्राप्त दोनेवाला मार्ग । इन दोनों मार्योका एक दूसरेकों पूरक ह्ोनेके 
संबंधी विवेचन । पितयाण मार्गका प्रश्नोपनिषद्न्तगत प्रजाकाम इप शब्दसे 
संबंध | गोत्र पुश्र परंपरा ही अम्नतत्व प्राप्तिका मागे। दधारथ, दिलीप, 
जरत्कारु भादि पौराणिक डदाहरण। इस मदत्वपूणे शास्त्रीय विषयको णआाधु- 
निक शास्त्रीय इश्टिकोणसे परीक्षण कर उस विषयकों भ्षाधुनिक श्वास्त्रीय 
परिभाषामें स्पष्ट किये जानेकी आवश्यकता | इस प्रकारके कार्यका राष्ट्रीय 
इष्टिसे भव्यंत मद्दत्व | 


अध्याय ग्यारहवां ( पृष्ठ २१६-२५२ ) 
कमविपाक प्रक्रिया 


वैदिक धर्मके श्ाज दिखनेवाले दो भंग | कर्मकांड या पूवे मीमांसा झोर 
ज्ञानकांड या उत्तर मीमाँसा | यज्ञ संस्थाकों भ्राया हुआ गोणत्व | डसके 
स्थानपर पंच महावज्ञोंको आया छुआ महत्त्त। छोकमान्यसे पुरस्कृत 
निष्काम कर्मयोग । देवयान और पितृयाण मार्मोको मिथुनकी कक्षा प्राप्त । 
कर्मकी मूल उत्पत्ति तथा मनुष्यका सर्वेप्रथम कर्म बंधनमें आना ये दोनों 
बातें लनिश्चित। कर्मके भाग। प्रारब्ब, संचित ओर क्रियमाण । कोकमान्यने 
किये हुए कमेके विभाग | झारब्ध भोर अनारब्ध । परमेश्वरसे सात अश्नोकी 
डस्पत्ति | खाद्य, पेय, द्वोम, दृवन, वाणी, मन, प्राण। वाणी, मन, प्राणमें 
मनुष्यकी सारी शक्तियोंका घमावेक्ष । जल व चद्धसे प्राण, चलोक व झादि- 
से मन, तथा पृथ्वि व अप्रिसे वाणीकी उत्पासे | मनुष्यका कतंब्य इन्हें 
शुद्ध रखना। नाम, रूप ओर कर्म इन तीन तत्त्वॉमें ब्ह्मांडान्तगंत सारे ग्रुण- 
घर्मोका समावेश | इन तत्त्वोंका प्राण द्वारा शास्मतत्वसे संबंध | आत्मा और 
प्राणकी एकरूपताका स्पष्टीकरण | संचित कमाकी क्षाघुनिक शास्त्रीय परि- 
भाषा । प्रारब्ध कम्रोकी काधुनिक शास्त्रीय परिभाषा | क्रियमाण कम्मोंका 
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विवेचन | खातंत्र्य भौर सामथ्यसे मनुष्यकों नरका नारायण बननेकी पात्रता। 
कर्मविपाक भ्रश्नकी ज्ञास्त्रीय उपपात्ति सिद्ध करनेके छिये भाजके वेदांतकी 
पुनजन्म कल्पना लसमर्थ तथा क्षनावश्यक | तुलनात्मक क्षभ्याससे इस 
प्रश्षका निष्कष निश्चित करनेका राष्ट्रीय इश्टिसे अत्यंत महत्व । 


अध्याय बारहवां ( पृष्ठ २५३-३०१ ) 
पुनजन्म 

मन्त्र, आह्यण, भारण्यक व उपनिषद्‌ इनका पारस्परिक संबंध । सश्टिके 
उत्क्राँति विषयक पाश्चात्य और पोर्वात्य इश्टिकोणोंमें साम्य ) दृकस्‍के मतानु- 
सार मानवके भविष्यको उज्ज्वक् करनेके मागमें दो मुख्य शास्त्रीय क्लाप- 
त्तियां। वेद्क संस्कृतिने अम्युदयपूर्वक निःश्रयस्‌ प्राप्ति ही मानव जीवि- 
तका ठद्दराया हुआ ध्येय । इसके प्राप्त्यथ वेदिक संस्क्ृतिने निश्चित किये हुए 
साधनोंद्वारा हक्‍्स्‍के साइबके दोनों आपत्तिजनक प्रश्नोंका हक । पुनर्जन्मके 
विषयमें चार्वाक, सांख्य तथा प्रचलित वेदातका मत । इसी विषयपर आधधु- 
निक शास्त्रीय इप्टिकोण। इसका पांच दज्ञार वर्ष पूचके वेदिक ऋषियोंके 
निष्कपोंसे साम्य। वेदिक विचारधाराके भनुसार अम्तृतत्व प्रापिका स्पष्टीकरण | 
बृददारण्यकके तीसरे और चौथे क्षष्यायोंपर आधुनिक पुनर्जेन्‍न्मकी कढ्पनाका 
निर्माण | इस गछूत विचारसरणीकी भशास्त्रीयता तथा भवेदिकता। प्रचलित 
पुनजन्मकी कल्पनासे कई आपानिषादिक सन्त्रोंका समन्वय छगाना कठिन । 
४ पूर्णात्‌ पूर्णमिद ... ! इस ब्वांति मन्त्रका शास्त्रीय स्पष्टीकरण । बुद्धोत्तर 
काछमें वेदिक अध्ययन परंपरासे आधिमोतिक श्ञास्त्रोंकी ्षष्ययन परेंपराका 
नष्ट दोना। प्रचलित वेंदान्तने झत्यु ओर पुनर्जन्म इन दो भिन्न प्रक्रियाओोंको 
एकमे मिकानेके जशास्त्रीय तथा शवेदिक अयत्व | हस गरूतीके कारण राष्ट्रमे 
सिश्च मिन्न धार्मिक प्ांप्रदायोंका निर्माण | इस महत्वपू् प्रश्नपर प्रकाश 
डाछनेके देतु राष्टरमें वेदिक संशोधन संडरूकी राष्ट्रीय स्तरपर स्थापन करनेकी 
विनंती | इस प्रकारके संशोधनसे मानवताके द्वितार्थ विश्वर्में होनेवाला 
महृत्वपूण काय | 


अनुऋम णिका ५७ 


अध्याय तेरहवां (१०१-३१८ ) 
बेदिक समाज व्यवस्था 


( इृप्ट धर्म, आश्रम धम, व्याष्टि चर्म, या व्यक्ति घम ) 

पाँच हजार वर्ष पूर्वका भोपनिषदिक विज्ञान भोर भाजका शाधुनिक 
विज्ञान इन दोनोंके मतानुसार ख॒त्यु कोर पुतरभंव या पुनर्जन्म ये भिन्न मिन्न 
प्रक्रियाए। पिछले दो ढाह हजार वर्षासे इन्हे मिक्ाानेक्ी भयंकर भूछ। 
प्रस्थानत्रयीपर आधारित मित्र सिन्ष सांप्रदायोका निर्माण भी इसी कारण। 
पुनजन्मकी क्षाजकी विचारसरणीको जिस कारण मानना पड़ता हैं वे सारे 
प्रश्ष शास्त्रीय इष्टिकोणसे आज छुडाए जा सकते हैँ। उनके छिये इस शास्त्र 
विरोधी तथा अवेदिक कट्पनाकी कोई आवश्यकता नहीं हैँं। ख्रारत स्थित , 
भिन्न भिन्न राजकीय विचारसरणियोंके स्वरूप | व्यक्तिवादं, समाजबाद 
तथा माम्यवादी विचारधाराभोंके स्वरूप | वेदिक ऋषियोंने ब्यक्ति तथा 
समाजकी निश्चित की हुईं मर्यादा। मनुष्यकी जीजिविया याने जियंत रहद- 
नेकी नपारगिक इच्छा। वेदिक संस्कृतिका क्षादेश सो वष कर्म करते हुए जीवित 
रहनेकी इच्छा करना | हृष्ट धर्म, क्ाश्रम घर्म, या ध्यक्ति घर्मकी रूपरेखा । 
व्यक्ति धर्मका योग्य पाकन करनेके लिये वेदिक ऋषियोंने निश्चित किये हुए 
त्तीन धर्म स्‍्कंध था तीन क्राश्रमकाछ । मनुष्यका जीवन ही एक मद्दान बञ्ञ | 
इन तीन क्षाश्रमोंमें किये हुए कर्तव्याचरणोंसे तीन ऋणोंसे सुक्ति | तोछनिक 
अभ्याससे इन सारे प्रश्नोंछी शास्त्रीय स्वरूप प्राप्त करा देनेकी भावश्यकता | 

अध्याय योददववां ( पृष्ठ ३३९-३७१ ) 
वेदिक खमाज व्यवस्था 
( पूत्त धर्म, चर्ण धर्म, समष्ठि घर्म या समाज जम ) 

इशोपनिषद्के पहले मन्त्रका बिछ्लेषण | जीवन साम्भी शिक्त सत्तासे 
प्राप्त करना हो वह योग्य मोबदला देकर ही प्राप्त करनेकी क्षावश्यकता | 
बदिक घर्मका राजनेत्तिक, क्षार्थक तथा सामाजिक ब्यवद्यारोंखे घनिष्ट 
संबंध । मनुष्य जो भी कम करता है उसके दो विभाग । व्यक्ति धर्म छोर 
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समाज धर्म | इन दोनोंकों धास्रीय पद्धतिसे किये जानेकी भावश्यकता। योग्य 
रूपसे किये जानेपर इन्द्रीं कमोसे भभ्युदयपर्वक निःश्रेयस॒ प्राप्ति । पाश्चात्य 
शाखशोसे न छुडाए गए दूसरे प्रश्षको वेदिक ऋषियोंने केसे छुडाथा इसका 
विवरण | ब्यक्ति धमसे समाज घमका श्रेष्ठत्व | ब्यक्ति धमकी फल्श्नात 
तथा समाज धर्मकी फलश्नति | वंदिक ऋषियोंने इन दोनोंका किया हुभा 
शास्त्रीय समच्वय । इसके कारण प्राप्त द्वोनेवालो अभ्युदयपूथंक निःश्रयस 
प्राष्ति ही सनुः्यके जीवितका वेदिक संसकृतिने निश्चित किया हुक्षा ध्येय । 
क्ाधुनिक ( पिछले ढाह इजार बषोसे ) वेदांतने की हुई दूसरी शास्त्रीय 
गरूती । व्यक्तिगत मोक्षकी कठपना भोर उसके साधनार्थ चतुर्थाश्रम ( सेन्‍्यो- 
साश्रम ) का भवेदिक निर्माण | यद्द विचारसरणी श्रशास्त्रीय तथा वेद 
बह्ा। हइपका भशस्त्रीयत्व हृंशावास्थ, छांदोग्य तथा बुद्ददारण्यक उपनि- 
पदुसे सिद्ध, इस शास्त्रीय युगमें शास्त्रीय कढ्यनाभोंकोी दी महैस्व | इस 
कारण शास्त्रीय दृष्टिकोणसे वेदिक विजश्ञानका संशोधन कर उसके महत्वपूण 
प्रमेयोकी भाधुनिक शास्त्रीय भाषामें संघारके सामने रखनेका महृत्वपूण 
काये। दस प्रकारके उद्योगसे विश्वके मानवको द्दोनेवाल्ञा उच्च कोटिका छाभ्। 


हि 
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सानव जीवन-कमसें कर्म, उपासना कोर ज्ञान इन तीन मह्यन्‌ तत्वोंकी 
आवश्यकता होकी है, भोर इन तीनों तत्वोंके संयोगसे द्वी मानव जाविन 
कृतार्थ द्वोता है, ऐसा वेदिक सिद्धांतका निश्चित मत है । सथ्यःस्थितिर्से 
हमारे प्राचीन वेदिक वाइमयका सत्यख्वरूप स्पष्टटः न समझा जानेके 
कारण, हमारे सम्ााजकी स्थिति भत्येत दी दुबछ तथा शोचनीय द्वो गईं हे । 
इस परिस्थितिकों बदल कर राष्ट्रमें शुद्ध स्वातंत्य, तेजस्वी बाद्धि, आधि- 
भौतिक भोर आध्यात्मिक विद्या , धार्मिक नीति ओर शरीर-घामथ्ये जादि 
दिव्य राष्टीय सदगुणोंका जो कि वेदिक धममके सुख्य तत्व हैं, घुनरुज्जीवन दो, 
यहीं राष्ट्रोद्ारकी दृष्टिसे युक्त है। इन तत्वोंका विवेचन दसारे डपनिषदोंमें 
अत्यंत सार्मिकतासे ब्याख्यात होनेके कारण दमारे उपनिषद्‌ भारताय राष्ट्र 
अमकी नींव हैं, ऐसा समझनेसें कोई क्रापत्ति नहीं है | डपनिषद्‌ कर्ता 
ऋषियोंने उपनिषदोंसें “ ब्रह्म सिद्धांत ”' को सांगोपांग स्थिर करके “ ब्रह्म- 
विद्या” का स्वरूप स्पष्ट मौर परिपूण किया है। वेंदिक संस्कृतिके प्राचीन 
इततिद्दाससे यद्द स्पष्ट है, कि इस अक्य विद्याके योगसे ही वेदिक घर्म तेजस्वी 
बनकर संपूर्ण जगव॒का माग-दर्शक हुमा था | बह्मविद्याके “परा?? और 
“ झपरा ” विद्या मे दो अंग हैं | तरह्मतत्वके केवकछ स्वरूपका जिसमें विवे- 
चन द्वोता है घद परा विद्या है, भोर पिंडबह्मांडका बर्थात्‌ सव सष्टिके 
स्थूछ झोर सूक्ष्म स्वरूपक्ा जिपमें विवेचन द्वोता वद्द भपरा विद्या है । 

इन दोनों विद्यानोंकों आधुनिक कालमें माधिभोतिक ओर भ्राध्यात्मिक 
विद्याएं ऐसे वामामिधान प्राप्त हुए हैं। केनो पनिषद्‌के (ख. २, से, १) से स्पष्ट 
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है कि केवल पिंडका अर्थात्‌ शरीरका विचार करनेसे ब्रह्मतत्वका संपूर्ण स्वरूप 
पूर्णतः: समझा नहीं जा सकता, पिंडके साथ साथ ब्रह्मांडका अर्थात्‌ रष्टिका: 
विशेष विचार करना अति लावइयक है। इंद्रिय शोर भात्मा इनका संचेक् 
बराबर ज्ञात दोनेसे चिदेशकी कल्पना की जा सकती है, परंतु इतने ही 
ज्ञानको पूु्ण ब्रद्मज्ञान समझना भूछ द्वोगी। क्षर्वाचीन वेदांत ग्रन्थों में मुख्यतः 
बारीर व आत्मा ? इन्हीं विषयोको महत्व दिया हुक दिखाई देता है । 
यद्यपि ' पिंड भौर अह्यांड ” शब्द योजना रूढ है, तथापि सृष्टिका कोई भी 
विशेष विचार नहीं करता । ब्रद्मक्चानका अभ्यास करनेके बारेमें भर्वाचीन 
काछमें रूढ हुई ' एकदेशीय प्रणाली ” निरुषयोगी है । यद्द बात इस मंन्नके 
पद्दिके वाक्यसे स्पष्ट प्रतीत द्ोती है। पिंड ओर ब्रद्मांडके निर्राक्षणसे दी 
ब्रह्म तत्वका भभ्यास करना द्ोता है, भोर इसी कारण भाधिदृविक कोर 
आध्यात्मिक इष्टिसे दीं उसका विचार किया जाना चाद्दिये, यद् केनोपनिषद्‌के 
(के, २-५ ) से स्पष्ट है । इस संत्रमें भोतिक सृष्टिका विवेकपूर्वक, भोर 
बार बार निरीक्षण करनेको कहा गया है । 
इह चदवदीदथ सत्यमत्ति ।न चेदिहावेदीन्महती विन/्ठिः ॥ 
भूतेषु भृतेषु विचित्य धीराः। प्रेत्याउस्मा्लोकादस्तता सवल्ति ॥ 
इससे यद्द मानना लावश्यक हो जाता है, कि भौतिक सृशष्टिका भ्यास 
ब्रह्मविद्याके ज्ञानके छिये अत्यंत भावश्यक है, यद्द बात इस डपनिषद्कों 
पूर्णतः मान्य दे । विद्युत्‌ ऋक्ति जेसा झ्ाधिद्रेविक तत्व, और मंतःकरण जैसा 
क्ाध्यामिक तत्व- ये तह्मयतत्वकोी पहचाननेके सविशेष चिन्द्द हैं, ऐसा 
केनोपनिषद्के चोथे खंडमें स्पष्ट बताया है। 
दुशोपनिषदोंमें इंशावास्योपनिषद सबसे छोटा है । इसमें केवल अठारह 
दी मंत्र हैं ।वेदिक घमेमें सब प्रमाणोंमें श्रतिप्रमाण भव्यंत श्रष्ठ माना जाता: 
है| अ्रतिमें ' मंत्र झोर ब्राह्मण ' ऐसे दो भागोंका समावेश किया जाता है| 
इसमें ब्राह्मण भागसे संत्रमागकोी “अधिक अ्रेष्टत्य ? प्राचीन ग्रेथकारोंने 
प्रदान किया द्वै। एतावतः मंत्र कोर ब्राह्मण भागमसें एकाध प्रश्नपर यदि 
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विरोध दिखाई दिया, तो ब्राह्मण भागके चाक्योंम्रे थोढी बहुत खींचतान 
करके भी उसे संत्रभागके वाक्याथंसे सम्यक्‌ मेल स्थिर कर लिया जाता हे, 
और यही मंत्रभागके अष्ठत्घका लक्षण है। दशोपनिषदोंमें अन्य सारे उप- 
निषद्‌ ब्राह्मण मागके ही हैं, परंतु इंशावास्योपनिषद्‌ प्राचीन ऋषियोंने मंत्र 
भागमें ही माना है, शोर हस कारण यदि इंशोपनिषद्के विरुद्ध कोई भी 
मद्दत्वका विषय या वचन क्षन्य उपनिषदोसें दिखाई दे, तो उसका तात्पय 
ईश्ोपनिषद॒के क्षविरोधी हो ऐसा दी छगाना पढ़ता है, ऐसा वेदिक ऋषि- 
योंका अभिप्राय प्रतीत द्योता है । इस इश्टिकोणसे देखनेसे इशोपनिषद्‌ शेष 
खारे उपनिषदोकी जड़ है । इस कारण, इसमें आतिपादित सिदांत दी बह्म 
विद्याके मछ सिद्धांत उदरते हैं। प्रस्तुत डपनिषदमे?ं ब्रद्मज्ञानको विज्ञान- 
शाखकी निर्तांत आवश्यकता दे, ऐसा निःसंदिग्ध भाषामें कद्दा गया है । 
किंबहुना, भध्यात्मविद्या भार आधविभोतिक विद्या इन दोनोंका सद्दाध्यय- 
नसे यदि उनका मेल न मिलाया गया, तो इनमें निरुपित प्रत्येक विद्या 
एकाँगी बनकर कल्याणकारी होनेके बजाय दह्यानिक्रारक ही होती है ऐसा 
इस उपनिषदमें स्पष्टरूपसे निर्देश किया गया है । इसी सिद्धांतका भनुवाद 
उपनिषद वाइमयमसें कह स्थानोंपर किया हुआ है, भोर इससे यह स्पष्ट 
तात्पर्य निकाला जा सकता है कि, ज्ञान जोर विज्ञान विषयक इशोपनिषदका 
सिद्धान्त उपनिषदकालमें सर्वेमान्य हो गया था। 

ब्रह्मविद्यामें विज्ञानशाखका मद्दत्व कम न होने पाये, इस विषय्में वेदिक 
ऋषियोंनें जेसी चिंता की थी, उसी तरह पुराण मुनि कृष्णद्वपायनने भी की 
हुईं दिखाई देती है । मद्दाभारतके भीष्म-युथिष्ठिर संवादमें उपरथुक्त उपनि- 
षद्के सिद्धांतका उद्घाटन मद्दासारतकारने किया है । 


प्रश्ष-- संप्रदीत्तेषु देशेषु बाह्मण चाति पीडिते । 
अवषति च पजंन्ये मिथामेदे समुत्थिते ॥ 
सर्वेस्मिन्‌ दस्युखादूभते पृथिव्यामुप जी वने । 
केन खिद्त्राह्मणों जीवेत्‌ जघन्ये काल आगते ॥ 
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अथ- युघिष्टिर पछते हैं- “कि सारे देशकी अनवस्था द्वो गई दो, भोर 
बुद्धिमान वर्ग, सुशिक्षित वग, अत्यंत पीडित हुआ दो, उसी तरद्द भकालकी 
इशा होकर भापससें सबोका बेबनाव ओर जनताकी उपजीविकाके साधन 
पराये कोगोंके हाथमें द्ों, तो ऐसे घोर संकटकाछम सुशिक्षित वर्गकों 
अपना जीवनक्रम किस मा्गसे चकाना चाहिये ? ? इस प्रश्नमें धर्मराजने 
मापत्तिकालके पांच कारण बताए हैं |वे सभी मदत्वके हैं, ओर भारतवर्षकी 
सश्चःस्थितिसें वे छगभग सारे द्वी छागू द्ोते हैं । इस प्रश्नमें पूछा गया है, 
कि ब्रात्मणोंकों ऐसे आपश्कालमें किस प्रकारहे जीवन ब्यतीत करना चाहिये 
यहां भाये हुए ब्राह्मण दशब्दसे ब्राह्मण जातिका पक्षपात किया है ऐसा सम- 
झना यथाथे न द्वोगा | यहां ब्राह्मण दाब्दसे समाजका बुद्धिजीवी या विद्यो- 
पर्जावी सुशिक्षित वग दी अभिम्रेत है | इस प्रकारके अर्थका ब्राह्मण शब्दका 
प्रयोग ऋषिप्रणीत वाढसयमें अनेक स्थानोंपर पाया जाता है, भोर इस 
बर्गमें प्रायः त्रवर्णिकोंका समावेश होता है, या कमसे कम बआह्यण और 
क्षत्रिय इन दोनों वर्णोका इस शब्दमें समावेश द्वोता है ऐसा कहनेमें निश्चय 
ही कोई भापत्ति नहीं हैं। समाजके सुशिक्षित वर्गका जीवनक्रम यदि 
निर्दोष और ठेजस्वी हो, तो उससे राष्ट्रका बचाव दह्वोनेमें कोई भापत्ति नहीं 
भाती । दूसी क्षमिप्रायका प्रश्न भन्तिम वाक्‍्यमें हे। युधिष्टिरके इस विस्तार 
पूवक पूछे हुए प्रश्षका उत्तर भीष्सपितामहने एक द्वी वाक्यमें दिया है 
वह इस तरह है-- 

४ विज्ञानवलमास्थाय जीवितव्यं मवेत्‌ तदा । ” 

मीष्सपितामह कद्दते हैं, हे राजन | “ ऐसे घोर क्ापत्तिके समय विज्ञान 
सामथ्येके भाश्रयसे ही ब्राह्मण-सुशिक्षित-चगगको अपना जीवन व्यतीत 
करना चाहिये । ' इन ग्रश्नोत्तरोंसें विवक्षित क्ापत्तिके स्वरूपकी भोर ध्यान 
देनेसे प्रतीत द्वोठा है, कि यह वेयक्तिक आपत्ति नहीं, चरन सामाजिक या 
सचमुचमें राष्ट्रीय जापातति हे | और इस आपत्तिके प्रतिकारार्थ विज्ञान- 
क्षाखका द्वी उपयोग किया जाता हे, पुसा मद्दाभारतकारका सिद्धांत है । 


विषय प्रवेश ५९ 


कर यह सतग्रणाली इंशोपनिषदके मतश्रणालीसे मिलती दे यद्द प्रथकसे 
बतानेकी भावश्यकता नहीं है | 

मनुष्य विज्ञानके सामथ्यंसे स॒त्युसे बच जाता है ऐसा इंशोपनिषदके 
ग्यारइवे संत्र--- 

विद्यां चाविद्यां च यस्तद्वेदीभर्य सद्द 
अविद्यया मृत्यु तीर्त्वा विद्यया असुतमइनुते ॥ ईंश. ११ 

में स्पष्ट कद्दा गया है। झ्त्युसे पार हो जाना भर्थात्‌ संकढोंका निवारण 
करना ही है। संकटोंको पार करनेके साधारणतः दो मार्ग द्वोते हैं । पहला 
यह है, कि उन्हें शांततासे सदन करते रहना, और दूसरा आधातको 
प्रद्याघधात करना, भर्थात्‌ पदछा “ तितिक्षा ” कौर दूसरा “ प्रतिकार ? 
करना । इन दोनों सागोंके छिये मनुष्यकों सचेदा तेयार रहना जावश्यक 
है, चादे वह निस्पद्ट दो, या सकाम वृत्तिका हो । सकामबृत्तिके मनृष्यको 
तो स्वार्थंक कारण सदा ही कापत्तियोंका सामना करना पढ़ता है, परन्तु 
स्वार्थवयागी मनुष्यको संकटोंसे झगडनेका क्‍या कारण है ऐसा कोई कहे, 
दो उल भ्रश्षका उत्तर यही है कि, बह्यश्ञानके योगसे मनुष्य वैयक्तिक 
झुखका त्याग भले द्वी कर दे, परन्तु उसे समाजधमंका द्याग करते नहीं 
बनता, भोर समाजघमके कारण हो तो भी उसे सामाजिक भआपत्तियाँसे 
झगड़ा करना ही पडता है । 

ज्ञानोत्तरकालमसें जेसे देहधम नहीं छूटते, वेसे समाज धर्म भी नहीं 
छुटते; घोर इसी कारण ज्ञानी मनुष्यको भी तितिक्षा तथा श्रतिकार इन 
दोनों सामथ्योसे तेयार रहना पडता है। चूंकि प्रतिकार सामथ्य क्रषिकतर 
विज्ञानदास्रपर दी अवलम्बित रहता है, भर्थात्‌ विज्ञानशासमें जिसकी 
अगति भषिक दो वद्दी यदशास्वी रीतिसे प्रातिकार कर सकता है; ऐसा ही 
आजतकका जगत्‌का अनुभव है । 

यहाँ एक प्राचीन कथाका दिग्दशन करना भ्रप्रासंगिक न द्ोगा। 
बाल्मीके रामायणपसें एक प्रसंग हे, जिसमें वशिष्ठ ऋषिके चरिन्नसे अद्या- 


९. 
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वेज्का स्वरूप कैसा होता है वह हमें स्पष्टरूपमें दिखाई देता है। जब 
विश्वामित्र ऋषि उनकी कामपघेनु चुरा के गये, तब वलिष्ठ ऋषि चुपचाप 
तो रहे ही नहीं, परन्तु उन्होंने क्षपना अद्धादृण्ड दाथमें लेकर कद्दा--- 
४ परय ब्रह्मवर्ले द्विय मम क्षाजियपाॉसल । !! 

और विश्वामित्रकों भाह्माव किया, और विद्युवशक्तिके प्रयोगसे उन्होंने 
विश्वामिन्रकों युद्धमें परास्स किया। इस प्रकार अह्मदण्डसे अह्मवचस्वका 
उग्र स्वरूप प्रकट करनेवाले वश्तिष्ठ ऋषि योग्य समय भानेपर “' ब्रह्मर्ष 
खागतं ते अस्तु ”” ऐला कद्दकर विश्वामिश्रसे प्रेमप्वेंक छाचरण करनेको 
तेयार होते हैं | यही बरह्मवचेस्वका वेशिष्टय है । वल्िष्ठ ऋषिने क्षस्र- 
बविद्याके मोतिक सामथ्यसे विश्वामित्रकों पराभूत किया, क्षोर अध्यात्म- 
ज्ञानके विवेक सामथ्यसे प्रसंग श्ाानेपर पराकाष्टाकी सोम्यता सी घारण 
की । यही ब्रह्मवर्च॑स्व है, भर तद्यतेजका स्वरूप इसीसे स्पष्ट दोता है । 

भारतीय छस कालसें कषन्य समकालीन छोगों या राष्टोंसे विज्ञानशस्त्रोंमें 
रत्यंत प्रवीण थे, जोर इसी कारण वे सारे संसारमें विजयी हुए थे । 
द्वोणाचायके पास सारे जगवसे तरुण वर्ग क्षात्रघमंका शिक्षण केनेको आते 
यें, ऐसा वर्णव महासारतमें पाया जाता है; और यह बात डपयुक्त कथनका 
समथेन करती है। प्रतिकार सामथ्यपर ही समाजस्यास्थ्य निर्भर रहनेसे 
इसी समाजस्वास्थ्यके लिये, अर्थात्‌ सामामिक शआपत्तियोॉका निवारण 
करनेके किये, श्रतिने विज्ञानशास्तॉको अपनानेका बार बार शोर सच्चे अंतः- 
करश्णसे उपदेश किया हैं। उस काछमें सामाजिक जीवनकी योग्य कल्पना 
अत्यंत जायूत रहनेसे, ज्ञानाजनको जैसे शरीरस्वास्थ्यकी क्षावश्यकता द्वोती 
है, उतनी ही समाजस्वास्थ्यदी भी द्ोती है, ऐसा इस विज्ञानशास्त 
विषयक उपदेशसे वेदिक ऋषियोंका मशिप्राय व्यक्त द्ोग है । 

इससे यह रुपष्ट है, कि उपनिषद्‌ कर्ता ऋषियोंने ब्रह्मविद्याक्नी रचना 
इस प्रकार की थी के, जिससे मनुष्यकी विवेक शक्ति तथा उसकी प्रति- 
कार झक्ति इन दोनोंका पूर्ण विकाल होकर मलुष्यका जीवनव्यवद्दार भौर 
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पह्माथ इन दोनोंमें पूण तेजस्वी दो जाय । यही कारण है कि सृतप्राय 
अजुनको इसी बह्मविद्याने सजीव, उत्लाहयुक्त और कतैब्य तत्पर किया। 
उच्सी तरह इसी बल्मावेद्याके प्रमावने द्वी कतेब्य पराइ्मुख हुवे. दाशरथी 
रामचंद्रकों कर्तच्य परायण बनाया। अक्यविद्याका यद्द भोजस्वी अमृव रख 
सम्राजके सभी स्तरोंमें बहते रहनेके कारण बाह्मणले झृद्वतक सारा समाज 
सुस्॒च॒दित, तेजस्वी, प्रतिकारक्षम तथा धमशील प्रवृत्तियोंका बना । यही 
बक्मविद्याका फल था, झोर बह्मविद्याका यह फू भारतीय डत्कबेके रूपमें 
खारे जगतुको प्रत्यक्ष भनुभवके खपसे प्रतात द्वो रहा था; ऐसा कहनेमें कोई 
अनेखित्य नहीं है । 

डस कालमें शानविज्ञानकी लेन देव भारतीयोंने घारे संखघारसें प्रचलित 
कर रखी थी, जोर बाह्षण-क्षत्रिय भिन्न भिन्न कारणोंसे, सारे जगवका 
प्रवाल करते थे, जोर इसी कारण अपने राष्ट्रके बाहर क्या क्‍या चल रहा है, 
उससे वे पूणतः परिचित रद्दते थे । यही सब कारण हैं, कि डस समय 
सआारतका उत्कृष परमावधिको पहुंचा हुआ था, भोर इस चरमोस्कर्षके काछमें 
संपत्ति, यद्स्वरीकतृंत्व, अप्रतिहतव सत्ता, भोर शुद्ध नीति, इन राष्ट्रीय 
सदुगुणोंमें भारतीय जनता सारे जगतूमें उच्चश्रेणीकी 5दरी दो तो, उससझें 
किचित्‌ भी आश्चर्य नहीं है | इन सारे उत्कर्षोका सूल कारण हमारी 
कोजस्ती ब्रह्मविद्या ही थी, इसमें यर्त्किचित्‌ भी खंदेद नहीं हे। इस 
स्थानपर छोदोग्योपनिषद्स आाई हुईं अश्वपति राजाकी एक कथाका निर्देश 
करना अप्रासंगिक न द्वोगा। 

एक समय उपसन्युपुश्न प्राचीानशार, पुलुषपुत्र सयज्ष, सदलवपषुन्र 
इंद्र्युस्न, शकराक्ष पुत्र जन, क्षश्चतरा्र पुत्र डुडिछ ऐसे पांच ऋषियोंकी 
एक समितिसें ' आत्मा और ब्रह्म ! इस विषयपर चर्चा प्रारम्भ हुईं । डपनि- 
घद्में हल पांचों ऋषियोंक्रो सद्दाशारू तथा महाश्रोत्रिय ऐसे विशषण दिवे 
हुए हैं, जो उनकी संपत्नत। तथा विद्वत्ताके निर्देशक हैं। उनकी चर्चामं 
जपथुक् विषयका निणय न होने पाया, इससे उन सारे ऋषियोंने उद्दालक 
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ऋषिके पास जानेका ठहराया क्‍योंकि वह वेश्वानर विद्यार्में निष्णत समझे 
जाते थे। जब ये पांचों उद्दालक ऋषिक पास गए, तो उसने मनसमें सोचा, 
कि इन श्रीमान्‌ और महद्दाविद्वान ऋतषैयोंका में सम्भवतः पूणेतः समाधाच 
न कर पाऊंगा, इस कारण उसने उन पांचों ऋषयोंसे कटद्दा कि ' महा- 
राज! यह केकय देशका राजा क्षश्रपति संप्रति वेखानर्ूूप कआात्मतत्वः 
घच्छी तरह जानता है; तो चछो, अपन सब उच्चीके पाप्त च्े। इस प्रकार 
वे सब ऋषिगण उसीके पास गए । ( छां० ७११७ ) 

उस राजाने उन सब ऋषियोंका प्थक्‌ प्रथक्‌ सत्कार करवाया, ओर फिर 
प्रात;।काल उनके पाल जाकर कद्दा- “' मेरे देशमें कोई चोरी नहीं करता, 
अर्थात्‌ कभी चोरी नद्ीीं होती, कोई कृपण नहीं है, कोई मच्य नहीं पीता, 
कोई गृहस्थ अभिद्दोन्नके बिना नहीं है, कोह मी अशिक्षित नहीं है, कोई 
भी पुरुष व्यभिचारी नहीं हे, तो व्याधचारिणी र्री कहांसे द्वो £ म॑ सम्प्रति 
एक यज्ञ कर रद्दा हूं, उल् यज्ञके प्रत्येक ऋत्विजकों जितनी दक्षिणा 
दूंगा, उतना द्वी धन भापमें से प्रद्यककों दूंगा, तो भाप छोग यहां आनंदले 
रई ।! बादमें छट्दों ऋषियोंने उसके पास जानेका सुख्य उद्देश्य बताया, 
भोर तत्पश्चात्‌ भश्वपति राजाने वेश्वानर विद्या उनको सांगोपांग समझाईं | 
इस कथाका यहाँ उछेख करनेका मुख्य उद्देश्य यह है, कि बरह्मवियाका 
शोजस्वी भम्बृतरस समाजके सभी स्तरॉमें बदते रहनेते दिख उच्चकोटिकी 
समाजन्यवस्था दिखाई दे सकती हे यह प्रत्यक्ष रूपये बताया जा सके । 


भारतीय युद्धतक आार्यावत्तकी यद्द वेभवशाली स्थिति भजिष्ठित थी | 
सारतीय युद्धमें मायाका नाश हुआ था, तो भी वे पराये राष्ट्रों जीते 
जानेवाके नहीं थे, यद्द दुनियां पूर्णपसे समझे हुए थी। इस प्रकार भारत 
भकुतो भय द्वो जानेसे भारतीयोंके शेष जगतूसे सबंध रखनेकी भावश्यकता 
नद्दी-ऐसी घारणा हुईं द्वोना चाहिये। यद्द कारण हो, या क्षन्य कोई भी: 
कारण हो; परंतु यद्द स्पष्ट हे, कि जिम भारतवषमें पदिले मिन्न सिद् 
राष्ट्रोंस द्वोणाचायके पास शिक्षणके देतु विद्यार्थी आते थे, भौर जिछ 
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भारतले अनेक भारतीय किसी न किसी कारणसे दूसरे देशोंमें जाया करके 
नह 


थे, ये दोनों बाते आगे न रही, और धीरे घीरे वे स्वथा द्वी बंद दो गईं 
इसके और आगेके कालमसें तो : नो खंड पृथ्वी मोर दसवां खंड काशी ! 
ऐसा झास्राथ रूढ हो गया, भोर क्षत्रियोंके राजलूयादि यज्ञ और बआाह्मणों के 
तीर्थाटन ६दुस्तानके हिंदुस्तानमें ही सीमित रद्द गए ॥ इस कारण झाधार- 
गत; भारतीय युद्धके बाद दूसरे देशमे ज्ञानविज्ञान विषयक क्‍या क्‍या 


प्रगति हुईं उसकी इसें गंधवार्ता भी न रहद्दी, ऐसा प्रतीत द्ोता है । 


इस प्रकार भायाका दोष जगतूसे संबंध कम कम द्वोते जानेके कारण, 
ओर उसी तरद्द “ केन ” ( २,५ ) में बताये हुए उपदेशकी ओर दुलक्षके 
कारण-भारत ज्ञावाविज्ञानें निबंछ होता गया, भर अवासके कमावसे 
प्रभादग्रस्त भायोंकों केनोपनिषद्से दी हुईं घोकेकी सूचनाकी सरुखाति न रही। 
जसे जैसे सृष्टि निरीक्षण कम हुआ वबेसे ही चेसे जुद्धिवाद पिछड़ता गया, 
ओर बुद्धिवादके स्थानपर भाषनाने चीरे घीरे आक्रमण किया । इसके परि- 
णामस्वरूप विज्ञानशाखकी सारी बातें भद्मुत सामथ्ये या देवी साम्रथ्यकी 
ठद्दरा दी गई, झोर वेज्ञानिक अयोग एक प्रकारके जादूके प्रयोग हैँ, ऐसा 
माना जाने रूमा | पुशणग्रन्थोंमें दिये हुए भखविद्याओंके वर्णन पढनेखे 
डप्युक्त कथनकीं , या विचारधाराकी स॒त्यता जंच सकती है । बादमें घीरे 
धीरे आध्यासज्नानमें भी भावुकवृत्तिका प्रवेश होकर इस शाखका सार। 
प्रदेश भी उसने भाधिकारमें कर लिया, ऐसा समझना कोई क्षशुद्ध न होगा। 


उपयुक्त विवेचनके बाद यद्दांपर श्र स्पष्ट शब्दोंमें बताना पड़ता है, 
कि हमारा भाजका मायावाद द्वी इस सारे साविक वेदांतका निदशक है । 
क्री गीतमबुद्धक पूतरसे दी दम्ारे तत्वज्ञानमें मायावादी कर्पनाकोंका प्रवेश 
दोना आारंभ दो गया था। गोतमबुद्ध और उनके क्षिष्यॉने मायावादी कल्प- 
नाक्ोंका संकलन कर उसके आधारपर झुन्यवादकी प्रस्थापना की, कोर इसीः 
मायावादी तत्वज्ञानकों स्वेकर्म सन्यासके साथ जोड देनेसे, पद्चकेसे ही 
विस्खकित हिन्दुसमाजमें बोदोंका यह तत्वज्ञान प्रसावश्चाली हुमा; ओर 
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इसी कारण वैदिक संस्कृतिके ब्द्यवर्चस्वकी पूर्ण द्वानि हुई | कागे चछकर 
बोद्धोंका यह शुन्‍्यवाद पिछड़ गया, परंठ मायावादकी श्टंखला जो भारतीय 
संस्कृतिके गछेमें पड गईं थी, वद्द सात्र श्रागे निकल न सकी, भपितु निक्षिप्त 
हो-गलेगें शटकी दी रद गई। 

कुछ समय पश्चात्‌ वेदिक पंडितोने झूल्यवादपर विजयश्री पाप्त कर छी, 
गरंतु वे भी इस सायावादके जाछसे न छूट सके | बुद्धिवादका पूणेरुपसे 
घुरस्कार करनेवाले श्रीमत्‌ भाद्य शंकराचायने भी भंशतः मायावबादको 
स्वीकार कर डेनेसे आचायके बादके सुशिक्षित वरगने मायावादको सर्वेतः 
उपरिध्तिद्ध मानकर दी पिछले हजार बारद सो वर्षो संस्कृत, मराठी, द्विन्दी, 
बंगाली हत्यादिगें सर्व श्रकारका पारमार्थिक वाढ्मय निर्माण किया | उपनि- 
दद्कारमें यद्द धारणा थी, कि बह्मतत्वका भ्षम्यास्त पिंडब्ह्मांडके निरीक्षण- 
की सद्ायतासे ही किया जा सकता है, वह्दां बादमें मानवी जीवन व सर्वे 
ब्यवद्दार सर्वेेव सिध्या द्ोनेसे उनका त्याग करना हीं आवश्यक है, यह 
धारणा रझूढ होकर उसकी पकड पक्की द्वो जानेसे द्विन्दु समाज सभी 
बातोंमें उदाछीन, संन्‍्येस्त तथा मुक्तद्वारी बन गया | उसी प्रकार जो बाते 
उपनिषद्कालसें पापकारक समझी जाती थीं, वे दी बुद्धोत्तरकालसें पुण्य- 
कारक समझी जाने छगी । 

उदाहरणार्थ इशोपनिषद्के पहले द्वी भंत्रसें दी हुईं स्वावरंबन तथा 
स्वासित्वविषयक शिक्षा एक भोर द्वी रह गई, ओर बिना कष्ट किये जनायास 
मिली हुईं जीवन सामग्रीपर उपर्जाविका करनेकी भोर विद्वानोंतककी 
प्रवृत्ति होने छगी । दुद्धकालके मिश्षु सांग्रदायने धपने निर्वादके द्वेतु कष्ट 
कर्ना-हीन स्थितिका कर्म है, यद्द समझ उत्पन्न कर दी थी,-वही स्थिर 
रद्द गई। इस तरह इंशोप निषद्के पद्चके द्वी मेत्रके सिद्धांतोंकी भूछकर केवल 
ब्यक्तिका ही नहीं, मर पितु दमारे संपूर्ण समाञके बह्मावचेस्वकी कल्पना पूर्णतः 
नष्ट द्वो गईं ऐसा कहनेमें कोई भापति नहीं । यही कारण है कि, देमारी 
आज दिखनेवाली वेदिक संत्कृति घ्मशील, परंतु कर्म शल्य, वेराग्यसंपन् 


० निस्तेज, शानयुक्त परंतु सामथ्यद्वीन, घोर बुद्धिमान परंतु कर्तेब्यशुन्य 
दो गई । 


(विषय प्रवेश श्र 


केनोपनिषद्का दूसरा खंड, जिसमें केवक पांच द्वी मंत्र हैं, वेदांतशाख- 
ही इृष्टिसे अत्यंत दी महत्वका हैं। इस खंडका अस्यातथ विचारपूर्वक 
करनेसे वेदांतशाखके कनेक जटिल प्रश्नोंको केसे खुछझाना यद्द बहुत अच्छी 
चखरह समझमें क्षा जावेगा । वेदांतग्रन्धोंमें परवरहा या परमेश्वरका वर्णन 
: आरंम हुआ कि, वह परमेश्वर ( परबह्म ) कर्ता होते हुए अकर्ता है, देखने- 
वाला द्वोत हुए न देखनेवाका है, भोक्ता होते हुए अभोक्ता है। इस प्रकार- 
के अनेक वाक्य दिखाई देते हैं; जर्थात्‌ वर्णनक्ी ऐसी पद्धति हे, कि एुक 
वाक्यसे एक क्रिया दिखाई जाती है, तो दूसरे वाक्यले सवेधा उप्तका विरोध 
किया जाता है ! ' 

इल प्रकारकी वणनशेल्लीका भर्वाचीन काछमें अतिरेक हो गया है। 
ऐसे वर्णनोंकों पढनेसे वाचक यदि ग़़बड़ा जाय, भोर इस झकारके घोटा- 
केकी भाषाशकछीसे स्ताभित दोकर यदि यद जिज्ञासु विद्यार्थी किप्ती 
प्रस्थानस्रयीसें निष्णांत दो ऐसे पुराने मतबाऊे विद्वान॒के पास जाय, तो 
बाद मायावादी सांप्रदायिक विचारसरणीवाले विद्वान्‌ू फिर इसी उरदके 
वाक्य बोलने छगते हैं, शोर यदि इसपर सी पुछनेको जनेवाले जिज्ञासु 
क्षिष्यकी बुद्धिको डनका आयावादी ब्ह्मज्ञान पटता नहीं है, छेला उन्हें 
दिखाई दिया, तो कदने छगते हैं कि, केवल शाखाध्ययन यथा वेदांतशाख्तरके 
अध्ययनस बह्ज्ञान नदरीं होता, उसे सदगुरु कृपाकी शावश्यकता द्ोती 
है। झोौर इतनेसे यदि काम न हुआ, तो कद्दने छगते हैं सक्ि, पूर्वजन्मके 
पातक अदृष्ट कमरूप ब्रह्मज्ञानके प्रतिबंधक हैं, जोर गुरु शुश्र॒ुधाकी तपश्चर्यासे 
लबतक उन अतिबंधक पातकोंका क्षय नहीं दोता, तब्रतक बहाज्ान दोना 
संभव ही नहीं है | 

इस प्रकार  अदृष्ट ! के कद भुत कठपताका दोवा देखकर, तीच्र बुद्धिका 
जिज्ञासु यद्द समझ कर कि, वेदात एक सातुक भसावनाओंक्ा विषय है, 
उससे वद्द खदाके लिये विम्ुख हो जाता है। मायावादके इस प्रकारके 
अआम्रक घोटाऊेले आजतक अनेक बद्धिवादी छोग निराशाले लपनी ब््च- 


३. दर के, 


विद्याकी जिज्ञासा छोड उच्नसे द्वाथ थो बेठे हें ॥ औोर इस प्रकार दमारे 


- १ ऋषियोंके विज्ञानकी छरेष्ठता 


वेदिक संस्कृतिकी हानि कितनी हुईं हे, रसका अनुमान छगाना कठिन है। जरू 
हम किसी वस्तुको शाख कहते हैं, तो वह भावनाधीन हो ही नहीं सकती। 
ओपनिषद विद्या एक शास्त्र है, अर्थात्‌ वद्द बुद्धि गम्य ही द्वोना चाहिये । 
वद्द यदि जादूका सत्र होता, तो उपनिषद्‌ विद्या कर्थात्‌ मंत्रविद्या कहकर 
डसे भरावनाके स्वाघीन किया होता तो कोइ आपत्ति न थी, परंतु बजिस 
उपनिषद्‌ विद्याको भारतमुनि कृष्णद्वपायन भोर बह्चासूत्रकार बादरायणाचार्य 
जेसे जगत्‌वंध ऋषियोंने शास्त्र ठद्राया हैं, तो वद्द उपनिषद्‌ ' शास्त्रविद्या ? 
बुद्धिम्राक्न न होकर भाषनाग्राह्य है, ऐसा कद्दना उस शाखकी योग्यता कम 
करना हैँ । परतु मायावादी सांप्रदायके कारण यद्द वेदांतदास मभावनाग्राह्य 
ठहराया गया, भोर भाविक प्रजालीके कारण ही ऊपर निर्दिष्ट परस्पर 
विरोधी वाक्योंसे जात्मा या परमात्माके वणेन करनेकी प्रथा रूढ दो गईं, 
आर इस रूढिके कारण शाख्राध्ययन किये बिना हर कोई वेदांत चर्चा 
करनेका साइस करने छगा, ओर बह्मविद्या जेसे सर्वोत्तम बुद्धिआाह्य शाखकाः 
“ ब्रह्म ! घोटाछ। दो गया । 

वस्तुत: केनोपनिषदके दूसरे खंडमें शोर उसी प्रकार अन्‍य उपनिषदोंत्ें 
भी कई स्थानॉपर जीवात्मा बह्यस्वरूप हैं, ऐसा ही मंत्रद्वश ऋषियोंने 
ग्रद्दीत भावार्थ मानकर सारा विवेचन किया हुआ है, शुद्ध बद्यातत्व 
इंद्वियग्राह्य नहीं, परतु बुद्धिग्राह्म है यह अन्तिम मंत्रमें स्पष्टरूपसे बताया 
हैं । उसी तरह परा ओर अपरा विद्या अर्थात्‌ ज्ञान भौर विज्ञानका परस्पर 
पोषक तत्व, तथा क्षपरा विद्या भर्थात्‌ विज्ञानशास्रका ब्रद्मविद्यांतमत योग्य 
स्थान इपी खंडर्स स्पष्टर॒पसे बताकर विवेक, तोलनिक अभ्याक्त, तथा 
सष्टि निरीक्षण जेसे साधनोंसे ब्रह्मतत्वका ज्ञान संपादन करनेका मारी श्रति- 
ने अल्ेक प्रयत्नशील मनुण्यके लिये खुछा कर दिया हैं । 

' ब्रह्म खरूप ' हं। जाना दी बद्याज्ञानका फल हे ऐसा तेत्तिरीय उपनिषद्ध 
के पहल ही मंत्रमें बतकाया हँ--- 

35 ब्रह्म विदाप्नोति परम्‌ । तदेषास्युक्ता । खत्यं श्ान- 
भचन्त ब्रह्म |! यथां चंद नाहत उहाया, परम ध्यामन सा 


हु 


अच्जुते सर्वान्कामान्लद | ब्रह्मणा विपद्चिचतेति ॥ 


ईवेषय प्रवेश | शक 


अर्थ- ब्रह्मज्ञानी श्रेष्ठ स्थान प्राप्त कर छेता है, कर्थात्‌ ' ऋरह्मस्वरूप ? दो 
जांता है। उस विषयों यद्द ऋचा कद्दी गई है कि, ब्रह्म सत्यस्वरूप, ज्ञान- 
स्वरूप, ओर अविनाशी है; यह गुद्वार्मे स्थित ब्रह्म जो जावता है, वद्द ज्ञाव- 
मय ब्रह्मस्वरूपसे पूर्णकाम द्वो जाता है। इसी मंत्रसें भाये हुए प्राचीन ऋषा 
में त्रद्म प्राप्तिक साथ सर्वे मनोश्थ पूर्तिका निर्देश किया हुआ है, भर्थाव्‌ 
अद्यस्वरूप हो जाना भोर सर्वे मनोरथ पूर्ति यही बहाज्ञानका कन्तिम फक 
( लाध्य ) है| इस अ्रकारका भम॒तत्वका स्वरूप श्रतिने दी कद्दा होनेसे इन 
दोनों कंशोंको ही अभ्युदय निश्रेयसल यह शब्दयोजना बादसें शाखकार 
अस्तित्वमें छाये । श्ोपनिषद्‌ विद्याें अभ्युदय भोर निःश्रेअससें विरोध है, 
छसा कहीं नहीं दिखाई देता । यह एक उत्तरकाछीन सांप्रदायिक कल्पना 
है, जो श्रतिको यर्व्किचित्‌ भी अभिप्रेत नहीं दे। वेदिक संस्कृतिने अम्युद्य- 
पूर्वक निश्चेयस्‌ प्राप्ति-यद्दी मानवीय जीवनका ध्येय निश्चित किया हुआ है। 
इसमें मनुष्यकी ऐंद्विक क्षाकाक्षाओंका योग्य स्थान दोनेसे उनके मोतिक 
जोर आध्यात्मिक सामथ्योंका पूण विकास होकर व्यवहार और एरसायथ 
इन दोनों इष्टिसे मनुष्य कृताथ होता है। 


वेदिक धमंका यद्द ध्येय मसुष्यकी पारमार्थिक बुद्धिको जेखा पटता है, 
डसी तरद्द वह्द उसकी व्यवद्दार प्रधण बुद्धिका समाधान करनेसें समय 
रद्दवा है, परंतु मायावादने निःअयस्‌ प्राप्षिकी कल्पना अभ्युदयकी कक्षासे 
निकालकर एथक्‌ कर दी, ओर केवकछ निश्नियस्‌ प्राप्तिका थद्द नम्म बुचा ध्येय 
समाजके सामने रखा, शोर उसके प्राप्य्यर्थ मायावादी वेदातमार्गका 
अवरूंबन करनेको कद्दा। बोडिक कष्ट करनेको सदनावतः मनसे अप्रसन्न 
सानवध्साजकों जगन्मिथ्यात्वकी कठ्पना तात्काल प्रिय विदित हुई, भोर 
शुहिरक, बार्मिक तथा तात्विक सवे प्रकारके वाढ्मयमें जगन्मिथ्यात्वका प्रखार 
बहुत ही तीत्रतासे प्रारंभ हुआ | भ्रम्युदय छून्‍्य निश्रियस्‌ प्राष्तिके ध्येयसे, 
ओर उसके मायावादी साधनोंसे शोदासिन्यका गहरा अंधकार फेका, भोर 
विज्ञानशासखविषयक समाजकी बौद्धिक इष्टि छुप्ग्राय हुईं। सद्युणका 
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ऋषियाके विज्ञानकी श्रेष्ठ ता 


# चित 
६ 


रूप घारग की हुईं भोली सावनाका उपयोग सारे समाजके हृदथयपर चालू 
डुआा, कोर बद्धिकी जिज्ञासा कम हुई । संजश्ाधनात्मक कार्य छंगड़ा पड़ा 

झोर भारतीयोंका देशदेशांतरोंका प्रवास सी बंद हुभा । इस प्रकार क्षनेक्‌ 
सामात्रिक दुर्गुणसि पछाडा हुआ भारतीय समाज, यदि सेकड़ों वर्षोकी 
पारतंत््य :टंखलामें जकडा गया तो उसमें आश्रय ही क्‍या है ? 


इस स्थानपर एूक ऐसा प्रश्ष सहज ही सामने भाता है कि, भारतसमें 
सद्चःस्थितिके विपरीत भर्थाव्‌ निश्नेयस॒की कल्पना छोड, यदि ध्येय इस 
इश्टिसे केवछ अम्युदयका द्वी स्वीकार किया गया द्ोता, तो क्या हुआ द्वोता 
इस श्रश्नका उत्तर यह है, कि निश्रियस रहित अम्युद्यसे भी हानि ही हुई 
द्ोठी । इसके पश्चात्‌ कोई जिज्ञासु भोर ऐसा भी प्रश्न पछ सकता हें, कि 
तुछनात्मक दृष्टिसे केवक निश्रेयस या केवल भभ्युद्य इनसेंसे अच्छा कोनला[- 
अर्थात्‌ इन दो ध्येयॉमेंघ्त किसको अपनानेसे दुंगा, समाज, या राष्टकी कम 
हानि हुई द्ोती ? इस अकश्षका विचार करनेसे दिखाई देता है, कि संन्यास - 
मार्गियॉने केवकछ निश्रेयल॒का ही ध्येय, समाजके सामने रखनेके कारक वह 
उदासीन, कतब्यशूल्य, दुर्बछ तथा परतंत्र हुआ, यद्द यद्यपि सत्य है, तथापि 
इस ध्येयके कारण उसकी परसाथकछाछूसा नष्ट नहीं होने पाई, भौर इस 
कारण भावुक मनोवृत्तिसे ही क्‍यों न हो, उसकी नीतिनिष्ठा वैयक्तिक 
खख्पसे भी चाल रही, भर्थात्‌ सन्‍्यासमार्गी ध्येयनिष्ठासे उसकी ब्याच- 
द्वारिक द्वाति हुईं, परंतु उसकी नेतिक द्वानि नहीं होने पाई; यह बाद 
माननी पड़ती है । 

इसके विपरीत, यदि समाज केवक अभ्युदयकों ही ध्येय मानकर उसके 
पीछे लगा द्वोता, तो वह पराक्रमी, तार्किक बुद्धि चाहनेवाला, तथा वैभव- 
शाक्ती भवश्य हुआ होता, परंतु साथ ही साथ उसका नेतिक क्षत्रःपतन 
किस कोरटिकों पहुंचा होता, इसकी कैचक कल्पना ही नहीं की जा सकती 
है । संकडों वषाके पारतंन्यद्दी शैेखलासे जकडा हुआ समान ऐसा भी कृद्द 
सकता था के, एक बार नतिक अधःपतन हुआ तो कोई विशेष आपत्ति 
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नहीं, पर इस पारतंत्यकी क्षापत्तिसे तो छुटकारा मिरछना दी चाहिये था, 
परंतु शांत |चेत्तसे भविष्यकालूपर दृष्टि रखकर विचार करनेवाले विवेक: 
शाछी मनुष्यकों यही स्वीकार करना पडेंगा, कि भोतिक लधःपतनसे नेतिक 
अध:पतन कहीं क्षात्रिक द्वानिकारक है भर्थात्‌ संन्यासमार्गीय मायावादियोंदे 
ध्येयले जो समाज तथा राष्ट्रकी द्वानि हुईं हैं उससे कहीं अधिक द्वानि 
हमारे राष्ट्रकी हुई होती, यदि दस केंचछक जश्युद॒यके दी पीछे छगे द्ोते । 
इतना द्वी इस तुलनात्मक विवरणसे तात्पर्य मिकछवता है। 


वास्तवमें देखा जाय तो हमारी प्राचीन वेदिक संस्कृतिका ध्येय इरू 
प्रकारका एकांगी न दोनेके कारण इनसें आपातित कोई भी दोष डसवे 
ध्येयपर छग़ाया नहीं जा सकता | अम्युद्य भोौर निःश्रयस इन दोनों 
अंगोंसे पृण ध्येयका मांगे एकांगी द्योना सेमव ही नहीं है | परमाथेकी 
इशष्टिसे व्यवहार चादे कितना ही कम मल्य या शेणीका उहरे, या ठद्दराया 
ज्ञाय; परंतु व्यावद्यारिक स्वास्थ्यकी जावश्यकता परमाथेको नहीं रद्दती है 
ऐपा कोई भी प्रॉजलू बुद्धिका मनुष्य नहीं कदेगा | वसे ही व्यक्तिका ब्याव: 
दारिक स्वास्थ्य बसके सामाजिक छत्कपेंपर दी मवकंबित है, यह बार 
उतनी ही सत्य है, भोर इसी कारण समाज ही वासवसें अम्युद्यका स्थान 
है यह नितिवाद पिद्ध होता हे। मनुष्य अपने जीवनऋमको स्वतंत्ररूपरं 
प्रारंभ करता है, तभीसे स्वतःके, पारसार्थिक उन्नतिके तथा सामाजिक उच्च 
तिके कतेब्य उसपर भा पड़ते हैं; ओर उन्हें वद्द किसी प्रकारसे टाल नह 
सकता । 

ऐसे दोहरे ध्ययके समान उनके माग भी दिविध होनेसे, वे भाचरणकी 
इष्टिसे कठिन होंगे- ऐंला समझनेकी कोह जावश्यकता नहीं है । इमाः 
प्राचीन वेदिक घमंने इन सागोकी रचना इतनी कुशलूतापूवक की है कि 
“४ एका क्रिया दधथंकरी वश्षव ** इस उक्तिके भनुसार एक ही मार्ग 
निःश्रेयस क्षोर भभ्युदय ये दोनों ध्येय उस्चको प्राप्त द्वो' सकते हैं | वेदिव 
कारुसें वेबक्तित कमको *' इृष्ट ” कौर राष्ट्रीय, सामाजिक, कमाको : पूते ! ऐं; 
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नाम दिये जाते थे । वेदिकिकाऊके अनन्तर “ इृष्टापुत ” के बदले “ चर्णा- 
4+% थे मं 
अम * यह अब्द-योजना अलित्वमें भाने छगी, भर स्मृतिकालूमें वर्णाश्रम् 
धममं यह तत्व स्वेसम्मत हुआ । 
ट थे हर आछ, छ 3. 

यहाँ इष्टके लर्थका क्राश्रम ओर पूर्तक अर्थंका वण छाब्दु है । अर्थात्‌ 
डर & हक ; ड़ श्ेे ु छू 
वेंदिककालका “इुश्टपूर्त ', स्तृतिकालका “ वर्णाश्रम ” शोर वर्तेमानकालके 
“ब्यक्तिधर्म ' व  राष्ट्रवर्म ! ये तीनों प्रकारकी हब्दयोजना मानवीय कमोंके 
दो विभागोंकी बोधक है । योगयुक्त बुद्धिलि इस घमें “ कठब्यों ” का 
काचरण किया जाय, तो समाजका भर्थाव्‌ राष्ट्रका उत्कर्ष- क्षम्युदूण और 
ब्यक्ततिका उत्कप या परम कल्याण, निश्चेयस प्राप्त होकर मलुष्यका जीवन 
साथक होता है । वेदिक धर्ममें उपदेश किये हुए इस मार्गसे ध्येय संपादन 
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करना द्वो, तो जो बोद्धिक लामथ्ये कगता हैं, वह बह्मयविद्याफके बिना न 
मिलनेके कारण त्तात्विक इष्टिसे ब्रह्मविद्या ही वास्तविक रुपमें उसका 
साधन है, ऐसा ठद्दरता है । निष्काम स्वधर्माचरण, स्वकृतंब्याचरएण, ओर 
ब्ह्मविद्या एका्थ प्रतिपादक होकर भी ये दो शब्द यद्यपि भिन्न दष्टिगोचर 
द्ोते हैं तथापि पहला छंतरंग लोर दूसरा बहिरंगका द्योतक है | इतना ही 
के के ० 3 बे के. के 

उसमें अंतर है, भोर मनुष्यके पारमार्थिक जीवनके वे झंतर्बाह्य स्वरूप हैं, 
ऐसा समझनेमें कोई आपत्ति नहीं है । 


इस छखमसें अबतक जो विवेचन किया गया है, उसमें कह संशोधना- 
व्मक प्रश्नोंका उद्धाटन द्वोता है | ऐतिदालिक इष्टिसे इस बातका पता छमाना 
महत्वका द्ोगा, कि क्‍या मारतीय युद्धतक वेदिक बह्यविद्याकी शिक्षा- 
जिसका वेिचरण हम ऊपर कर शआ्षाए हैं, भारतपें अन्य राष्ट्रोंढे युवकोंको 
दी जाती थी / परा भोर अपरा विद्या, या ज्ञान ओर विज्ञान, इन  दोनोंके 
भेछको ही ब्रह्मविद्या ! कहा जाता था, भार इस ब्रह्मदिद्याका ज्ञान 
भारतस दी दूसरे राष््रॉकी उस समय पहुंचा द्वोगा; क्यों।कि सब दूर देशा- 
न्तरस तरुण वच्याथागण विद्याजवाथ आरत भाया करते थे | यह महा भारतते 
स्पष्ट प्रतीत होता है । यदि यद् सच है, तो भारतीय युद्धके पश्चात्‌ बहू 
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काछतक, और आगे भाजतक पाश्चात्य राष्ट्रोमें ऐसी कीनती घटनाएं डुईं, 
जिनके परिणामस्वरूप ब्रह्म विद्याके एक ही अंगको, ( अभ्युद्यको ) 
वहाँ मद्ृध्व मिता गया, ओर उसे उन्होंने पूर्ण रूपसे भपनाया; यहांतक 
कि आज भिन्न मित्र विज्ञानशालोंमें पाश्चात्य राष्ट्रोने जो प्रगति की है, वह 
क्षवर्णनीय हे । 

उसी प्रकार यह प्रश्न भी विचारणीय है कि, जिस सारतके ऋतषियाँने 
अभ्युद्य निःअयस्‌ युक्त त्रह्म विद्याकी रचना भारतप्रें करके उसकी तत्व- 
प्रणालीको भपनानेकी शिक्षा भारतियोंक्रों दी, भौर जिसके परिणामस्वरूप 
भारतीय समाज भादशे बनकर उत्कषेकी परमावाओकों पहुंचा, उसी भारतसें 
आरतीय युद्धके बाद भोर साधारणतः बुद्ध काछतक ऐसे कौन कौनसे ऐति- 
हासिक संघर्षात्मक परिवतेन हुए, जिनके कारण ब्रह्म विद्याके एक क्षंगका 
आारतमें द्वी पूर्णत/ छोप हो गया ? यद्द श्वव पेतिद्यातिक प्रश्न हैं, जिन्हें 
इतिद्दासज्ञ दी समाधान कर सकते हैं । 


वेदविद्वित अद्वेत ब्रह्म सिद्धांतों पुनरुज्ीवन प्रदान करनेवाले भा 
शोकराचायेका भी इस राष्ट्रीय आपत्तिकी ओर ध्यान क्यों नहीं गया 
कहा नहीं जा सकता | या यदि गया भी हो तो, डनके जेसे द्वितीय 
विद्वानको देश काछ परिस्थितिको देखकर सम्भवतः यद्दी डचित प्रतीत हुआ 
द्वोगा, कि निःश्रेयसको दी अपना केनेसे कमसे कम राष्ट्रका नेतिक अधः- 
पतन तो नहीं द्वी दवोगा, भौर नेतिकताकी ज्योति यदि स्थित रही, तो योग्य 
खमय झानेपर दूसरें अंग ( भ्युदय ) को भी क्षपनाकर पूणे बह्म विद्या- 
अर्थात्‌ निःश्रेयस्‌ युक्त भभ्युद॒यके द्वारा राष्ट्र क्ना उद्धार कर छेगा | यहद्द 
भी गुक सदृत्वपू्ण भ्रश्न है जिश्का उत्तर समय तथा विह्वज्जबोंके विवेचन 
कारय ही दे सकते हैं । 

एक आर भी सहत्वपूण विषयक विश्छेषण करना डचित द्वोगा । उपयुक्त 
विवरणसें मायावादी विचारसरणी , जो विज्ञानशाख, भोौतिकशाख, अ्रमोत्पादक 
शर्थातव्‌ परसार्थ इश्टिसे सवर्थेव त्याज्य समझी जाती है के विरुद्द प्रतिपादन 
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करनेसे दम पुराणमतवादी विद्वानोंके रोपके पात्र दो रहे हैं । हम उनसे निवेदन 
करना चाहते हैं कि, हम स्वतः वेदिक धर्मानुयायी हैं, भर बह्ेत सिद्धांत 
हमें पृणतः मान्य है उसी प्रकार हमें भी अपनी संस्कृतिका भव्यधिक क्मि- 
मान है, परंतु अन्य विचारवंतोंके समान हमारे भी सामने यह प्रश्ष उपस्थित 
द्ीता है, कि यदि दमारा घम क्षार संस्कृति क्त्य धन्ता या संस्कृतियोंसे 
उच्च कोंटिकी है, तो जिस भारतने वेंदिक तथा आपानेषादिक काछसें स्व 
भूमेडलसें अ्रष्टस्त्र श्राप्त कर लिया था, वद्दी भारत शाज हजार बारह सो 
चधसे परतंत्रताकी #टंखलामें क्‍यों फंसा हुआ था ? भोर भाज भी इसे जो 
खातंत्र्य प्रात हुई है, वद्द कुछ इसके कार्यसे नहीं, अपितु वह विज्ञयी 
राष्रकी निबंछतामोंक कारण हुई है, ओर इसी कारण वह खंडित स्वातंत्य 
ही है । इससे साधारण बुद्धिका मनुष्य भी जजुम्राव छगा सकता है, कि. 
हमारी क्षाज्की तत्त्वप्रणालीमें, हमारे तत्वज्ञानसें, या तत्मतिपादित भाचार 
भममें कहीं तो भी दोष या त्रुटी आईं दोनी चादिये ? वह च्रटी क्‍या हैं 
डसका पता छगाए बिना तो उसका उपचार दो ही नहीं सकता, शोर क्षाज 
सकडों वधाके पारतंत्यके बाद जो हमें स्वातंत्य प्रापि हुईं है, इस समय 
याद हमने इस सांस्कृतिक तथा राष्ट्रीय प्रश्षकी ओर ध्यान न दिया तो 
फिर कब देंगे ! सम्भवतः यही कारण हो, कि सर्व श्ायुष्य राजकीय तथा 
राष्ट्रीय क्षेत्रमें जीवन व्यतीत कर छोकमान्य तिछूककों , भारतीय तत्वज्ञान- 
की ञ्रुटिका क्नुभव कर राष्ट्रोद्धारके हेतु, गीताजाकी शरण लेनी पड़ी. भर 
उन्होंने क्पने ४ श्री भगवदुगीता रहस्य ?” सें कम्रयोग शाखका सिद्धांत 
सम्रमाण क्षार सशाख्पद्धतिसे सिद्ध कर भारतीय जनताको भरप॑ण किया। डस 
अन्धमें उस मद्दान्‌ व्यक्तिने यह स्पष्ट कर बताया है कि, कर्मसन्यास जैसा 
कम्रयोंग भी ख्तंत्रतः मोक्षदायक होते हुए छोकसंग्रदकी इश्टिसे अधिक श्रेष्ठ 
हैं। गीता रहस्यके महत्त्वपूर्ण म्रकाशनके बाद भौर भी राष्टीय विचारधारा- 
वाले विद्वानोंने लोकमान्यके '' कर्मयोग शाख ? के प्रधारके उद्देश्यसे पुनामें 
गीताधम संडलकी प्रस्थापता की | इसी मंडलकी तत्वनिष्ठा इस प्रकार है- 
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४ श्रीमद्मगवद्‌ गीतासें झमिप्रेत, कोर श्री छोकमान्य तिरूकद्वारा 
गीता रहस्यमें श्रतिपादन किया हुला कमंयोग द्विन्दुओंके सनावन वेदिक 
घमंका अंतरंग है, ओर इस कर्मय्रोगके प्रखारसे द्विन्दुलोंके राष्ट्रध्मका 
जीणाद्भार द्वोकर राष्टकी सवागीण उन्नति द्ोगी, ऐसा गीताघर्म मंडरूको 

रोला है। ” 

इस सेडक्कका प्रचार कार्य करते खसय इसके एक प्रस्थापक पंडित सदा- 
झ्िव शाखी मिडेको यह जनुभव काया, कि गीतार्थके पुष्यर्थ स्थान स्थान 
पर उपनिषद्ञोंका उपयोग करना पडता है, कोर उन्होंने सोचा कि कोई 
ऐसी शंका उपास्थत कर सकता है, कि यद्यपि श्रगवद्गीता यह अंथ सभी- 
के लिये प्रमाण है, घोर लोकमान्यके मवान॒स्तार उसका ठात्पर्य सिद्ध द्दीता 
भी हो, तथापि यह व्यासप्रणात ग्रन्थ है, वह श्रति नहीं है। 


प्रस्थानन्रयीमें समाविष्ट दोनेके कारण भनन्‍्य सारे प्रमाणोंसे गीताका 
प्रामाण्य अधिक द्वो तो सी गीतासे प्रत्यक्ष श्रतिको भर्थात्‌ डपनिषदोंको 
प्रमाणकी इष्टिसे शघिक मान देना कवदय है, ओर उपनिषद्ो्से करमयोय 
साक्षात्‌ मोक्षद्वायक चद्दीं है, ्षपितु कर्म संन्यास ही साक्षात्‌ मोक्षदायक है 
ऐसा पअतिपादन द्वो तो गीताका तात्पर्य कर्मंगोगपर द्वो भी, तो उसका 
कोई मूल्यवान मद्दत्व नहीं; क्योंकि वेदांतशासत्रकी इष्टिसे श्रतिको ही 
४ अल्यक्ष प्रमाण ” ऐसी संज्ञा प्राचीन दर्शानकारोंने दी हे। भाज साधा- 
रणत: विद्वानोंका यह्ट विचार है, कि गीता-तात्पर्य भछे दी कर्मयोगपर 
हो, परंतु उपनिषदोंका तात्पर्य तो संन्यालखपर ही है। 

इस विचारधाराको बदुछनेका केवछ यही एक मारे है, कि स्वतंत्र 
बुद्धिसे सूछ डपनिषद्‌ वाहसयका अभ्यास किया जाय | इसी शुद्ध ओर 
पवित्र उद्देहयसे मिदे शास्रीज्ीन “उपानिषद्‌ रत्य प्रकाश ?” नामक 
ग्रंथका भ्रकाशन किया के सूछ ओपनिषदिक वाहमयका स्वतंत्र वद्धिसे 
परिशीछन करनेकी भ्रव्वात्ति, घमाजके बुद्धिजीवी वग्में उत्पन्न हो । हमारी 


अल्प मतिसे पोर्वात्य कोर पाश्चात्य विज्ञान शास्त्रोंके तुलनात्मक भभ्यात्त 
ना 
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करनेवाले विद्यार्यियोंक्रों मार्यद्शेत कर सके, इस इशिकोणसे यह एक 
अद्वितीय गंध है। यद्द संथ मराठी भाषामें होनेसे इसका उपयोग अन्य 
माधावाले विद्यार्थी नहीं कर सकते, यद्द बढ़ी खेदकी बात है | भाशा है कि 
इसे अमूल्य प्रंथका सेस्करण शीघ्र ही राष्ट्रभाषाें हो जिससे अन्य भार- 
ठतीय जनता इन रत्नोंसे वंचित न रहें । 

एक और इस प्रकार दम पुराने विद्वज्जनोंके रोषके पातन्न हुवे ये, तो दूखरी 
झोर हमने वर्णाश्रम धर्मकी उपयुख्ताका प्रतिपादव कर भाधुनिक पाश्चात्य 
विचारघाराभोंवाले सुक्षिक्षित वर जो धर्म निएपेक्ष राज्य, वणहीन 
समाज, तथा जातीयताकों नष्ट करनेका प्रतिपादन करते हैँ, उनकी विचार - 
घाराओोंके विरुद्ध जाकर एक कोर आापसि मोल ले छी है ! हम इन भाश्षे- 
पकोंको इतना ह्वी बता देना चाहते हैं, कि प्राचीन भषर्थात्‌ वेदिंक कारें 
ऋषियोंने बद्यतत्वका शभ्यास सष्ट पदार्थके निरीक्षणसे द्वी किया हुआ हे, 
ऐसा उपनिषदोंमें स्थान स्थानके प्रतिपादनसे स्पष्ट द्वोता है, कर्थात्‌ सश्टि- 
ज्ञान भोर पिंडज्ञान द्वी त्रद्मविद्यां प्राप्त करनेके अद्वितीय साधन हैं, यह 
घिद्ध द्वोता है । | 

आधुनिक कालसें पाश्चात्य राष्ट्रंमि विज्ञान झासतरोंकी अत्यधिक श्रगति हुई 
है, तो भी पूर्व अद्द त्याग कर निस्पृद्द वत्तिसे तुछवात्मक अभ्याल किया 
जाय, तो प्रतीत द्ोगा कि झाधुनिक श्ाखाॉकी प्रगति ऋषिप्रणीत शाखोंके 
आगे तो गईं ही नहीं है, ्षपितु उससे ये बहुत कुछ पीछे ही है । ऐसे 
कई अश्व हैं जिनके विषयमें जाधुनिक शास्तज्ञोंकी मति कुंठिव द्वों गईं है, 
परंतु इन्हीं प्रश्नोंके उत्तर हमें उपनिषदोंसें स्पष्ट रूपसे मिलते हैं। हमारा 
केवल जीवश्चास्र 'प7रि008ए? विषयक शाख््रोंका तुलनात्मक अभ्यास 
होनेसे हम सिःसंकराच बता सकते हैं, कि जीवशासर विषयक आधुनिक 
काखओोंके खारे निःकष दशोपनिषदों में स्पष्ट दिखाई देते हैं। इतना दी 
नहीं परेनु इन्दीं सारे प्रश्नोपर आधुनिक शाखज्ञोंके निष्क्षोके कागेके अमे- 
योपर विश्लेषण दिखाई देते हैँ। एक ढंगसे यह कटद्दा जा सक्षता है, कि 
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हमारा वैदिक वाद्मय भाधुनिक शास्त्रेंकी प्रगति परखनेकी कसोदी है, 
जिसपर प्रत्येक भाधुनिक शाखके निष्कषकोी कसकर देखा जा सकता है, 
कि उसमें सत्यांश कितना है, भोर उल्लीका शुद्ध तथा सत्य स्वरूप क्या है । 


इसी प्रकार दमारे यहांकी सर्व श्ाधुनिक समस्याएं चाई ये कोड बिछ हों 
या संतति नियमन, समोन्न विवाह हो या शआाद्ू संस्था, गुण कमसे जाति 
था जन्मसे, ऐसे सारे प्रश्षोके निष्कर्ष इस कलोटीपर कसकर पहचाने जा 
सकते हैं । इन्द्रीं सारे कारणोंसे हम हमारे राष्ट्रीय नेताकषोंसे ।विनेति करनेका 
साहस करते हैं, कि इस रत्नमयी खानके संशोधनकी भर वे ध्यान दें मोर 
भारतका खतंत्न नवोदित राष्ट्र ऐसी एक योजनाकी नींव ढाले, जिससे इन 
दोनों पोर्चात्य मोर पाश्चात्य ज्ास््नोंका तुलनात्मक भम्यासका उपक्रम 
प्रारम्भ दोकर उसकी परिपक्व अवस्थामें जो फल निष्पत्ति हो, उससे अपने 
राष्ट्र साथ साथ जन्य राष्ट्रोंका तथा सारी सानव जातिका उत्कषे दोकर 
उलका कल्याण हो सके । 
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अध्याय * शा 
परा ओर अपरा विद्याविषयक एक प्रश्न 


यदि इस किसी भी धार्मिक सम्परदायका निरीक्षण करें, तो स्वभावत्तः 
उसके दो भाग दिखाई देते हैं। पद्दका तत्वज्ञानका, और दूसरा 
आचरणका । पहलेमें पिंड ब्रह्मांडके निरीक्षणसे परमेश्वर-स्रूप क्‍या 
विष्पन्न होता है यद्द बताकर फिर मोक्ष किसे कद्दते हैं, इस बातका 
झास्त्रीय रीतिसे निर्णय किया जाता है, और दूसरेमें इस मोक्षकी प्राप्तिके 
किये सनष्यको इस जगतमें किस भांति रहना चादिये इसका निरूपण 
द्वोता है | 

चेंदिक धर्म मो केवछ तंत्रप्रधान नहीं है, वरन्‌ इस घधर्मके गूढ तत्त्व 
क्या हैं, इसपर प्राचीन समयमें ऋषियोंनें उपनिषदों द्वारा सूक्ष्म विचार 
प्रमट किये हैं । झुद्ध खातंत्रय, तेजस्वी बुद्धि, जाधिसोतिक और शाध्या- 
स्मिक विद्या, धार्मिक नीति शोर शरीर लामथ्ये इत्यादि राष्ट्र सदूगुण हीं 
वेदिक घमंके सूछ तत्व हैं ओर इन सारे तत्वोंका विवेचन डपनिषदों में 
पूर्णतः रहनेके कारण ही, हमारे उपनिषद्‌ वेदिक घमेकी, या यों कट्दिये कि 
शायोके राष्ट्र धमकी नींव ही मानी जाती है, परंतु ये उपनिषद्‌ मिस्र भित्र 
ऋरषियोसे मित्र मिश्र समय संग्रद्दित किये जानेके कारण उनमें भिन्न मित्र 
अकारकी विचारधाराएं अतीत होती हैं, शोर ऐसा ज्ञात द्ोता है, मानों थे 
मित्र मित्र विचारधाराएं एक दूसरेके विरुद्ध हैं।उपत्तिषद़ोंपर लिखा 
हुआ अत्यंत प्राचीन दीका गन्ध “बहा सूत्र ' या “उत्तर मीसांसा ' है, और 
ऐसा अनुमान किया जाता है कि भगवान व्याप्त मदर्षि ही इसके अत! हैं। 


कुछ सशोधकोंके मतसे बाद्रायण ऋषि उत्तर मीमा साके प्रणेता हैं । इनके 
“ ब्रह्म सूत्रों ! या “झारीर सूत्रों! में सारे उपनिषदोक्ी विचारधारा मि?ं 
एक वाक्यता है यद्द स्पष्ट कर दिखाया गया हैं, झोर इसी कारण उपनति- 
प्दोंके बराबर ही ' ब्रह्म सूत्र ' मी चेदिक घ्ममें प्रमाण माने जाते हैं; परंतु 
इन दोनों प्रमाण पग्रन्थोंसे वेदिक धमंके तत्यज्ञानका विचार पुणेत:ः दो 
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सकता है, ऐसा नहीं समझा जाता, क्‍्योंकि.घारा भौपनिषदिक ज्ञान 
आयः वेरास्थ परक था निवृत्ति परक होनेसे उनसें और ' ब्रह्म सूत्र, ' जो 
डपनिषदोंका भाष्य अन्य है, उससें भी वेदिक प्रवृत्ति सार्ग प्रतिपादक 
वालिक प्रातिपादन नहीं पाया जाता। इसी कारण जब श्री सगवद्गीतासें 
वादक घमनका अवात्त म्वाग आतेपादक विचरण लगदित हुआ, तब सगवदू 
गीता उपनिषदों भार ब्रह्मस॒त्रोंके तत्वज्ञानकी पूर्ति करनेवाक्ता अन्थ माना 
जाने छगा | इस तरदसे उपनिषद्‌, त्र्मसूत्र कोर गीता, इन तीनों अन्थोंको 
+ प्रस्थानत्रयी ” सज्ञा प्राप्त हुईं | उपनिषद्‌ श्रति प्रस्थान, बह्यसूत्र-न्याय- 
प्रस्थान भार गीता स्सखति-प्रस्थान; बौद्ध धम्मके पश्चात्‌ भारतमें बेदिक घर्मके 
जितने भरी सम्प्रदाय प्रचालेत हुए, उन सबके आाचाय ने इस प्रध्थानत्रयी- 
धर भाष्य छिखकर यह बतानेकी चेष्टा की, कि इन अन्थोंसे डनका दी 
सम्प्रदाय समत है, ओर दूसरे सम्प्रदाय सम्मत नहीं हैं । 

वैदिक वाइम्मय साधारणतः दो विभागोंमें बांदा जा सकता है । वे दो भाग 
हैं- मंत्र भर बाह्मण । आरण्यकों भोर उपनिषदोंका ब्राह्मण भागमें समा- 
'बेश होता है। मंत्र भाग सिद्ध वाढ्मय समझा जाता है। ब्राह्मण सांगसें 
अन्नोंका क्षथ निणेय किया गया है, याज्षिक अनुष्ठानोंके विस्तृत विवरण दिये 
गए हैं, ओर नाना उपाख्यान कहे गए हैं। वेद प्रामाण्यकी दृष्टिसे मेत्र 
आगसे ब्राह्मण भाग गोण समझे जाते हैं। वेदोंकी प्रत्येक शाखाके मंत्र- 
संद्विता, ब्राह्मण और आरण्यक ऐसे तीन भाग द्वोते हैं। डउपनिषदोंका 
समावेश क्षारण्योंसें होता है।इस प्रकार दर शाखामें उपनिषद्‌ द्ोते हैँ, ओर 
पफिर जितनी शाखा उतने उपनिषद्‌ होने चादिये, यद्द सान्य करना पडता है। 
परंतु ब्रह्मधृत्नकार श्री बाद्रायणाचार्यने, तथा साप्यकार श्री जाद्य शकराचार्य ने 
अपने ग्रन्थोंमें केवक दूस उपनिषदोंका दी परामश किया है, इससे यद्द 
कद्दा जा सकता है, कि अन्य उपनिषदोंको उन्होंने गोण माना दोगा । इन 
दस ड़पनिषदोंके भनुक्रमके विषयमें एक परंपरागत छोक हे--- 


इंश, केन, कठ, प्रश्न, मुंड, मांडुक्यतित्तिरः । 
पतरेयश्व छांदोग्यो बृहदारण्यकं तथा ॥ 


२ ऋषियांक विज्ञानकी श्रेष्ठता 


ग्रह कहाँका छोक है, यह पता नहीं चलछता। यहां हमने भी इन्हीं दक्कों 
उपनिषदोंकों ही विचारमं लिया है। किली मलुष्यकों यदि पद्चानना हो, 
तो उसके गछेके ऊपरका भाग द्वी मुख्यतः देखना पडता हैं। मुखाक्ाति 
देखे बिना मनुष्यकों पूणेतः पहचाना नहीं जा सकता। दक्ोपनिषदों में भी 
सुंडक नामसे असिद्ध उपनिषद्‌ द्वी दशोपनिषद्‌ विद्वित बह्म विद्याको पूर्णतः 
पहचान करा देनेवाछा है, ऐसा उसके नामसे प्रतीत होता है | वास्तवयें 
देखा जाय तो उपनिषदोरमें विवरण किये हुए. अरह्मविद्याकी पुणे रूपरेखा 
इस उपनिषद्में पाई जातो है, ऐसा कहना अनुचित न होगा । 

इस सुडकोपनिषद्क्े आारंभमें ही शोनक ऋषिनें जो प्रश्न किया है मोर 
आंगिरस ऋषिने जो उत्तर दिया हे, वद बत्यंत महत्वका है ।अश्न है कि 
“किस तत्वके जान लिये जानेपर जो कुछ देखने, सुनने, अनुमान करनेसे 
शाता है, इस सबको “श्षर्थात्‌ सारे विश्वको ! जाना जा सकता हे 77 
सारा सुंडकोपानघद इसी अश्वका उत्तर हे- यद्द कहना कनुचित न होगा 
कआंगिरस ऋषिने उत्तर दिया, दे झोनक “ बह ऋषियोंका कहना है, 
कि परा ओर अपरा चामसे जो दो विद्या प्राप्तेद्व हैं, इन दोनोंको श्राप्त कर- 
नेसे ही मनुष्य सब कुछ जान सकता है। ”बादसें यद्द भी स्पष्ट किया व्छि 
४ चारों बंद, ऋग , यजु, साम, अथवे तथा उनड़े छः अंग शिक्षा, कल्प, 
न्याकरण, निदृक्त, ज्योतिष कोर छंद ये सब क्षपरा विद्या हैं। जिसके द्वारा 
खविनाश्ी परबद्ा परमात्माका क्वान प्राप्त होता है, वद्द परा विद्या है ।” 


इस तरह अद्धाविद्याके अपरा भोर परा विद्या ये दो अंग हैं, भोर मनुष्यका 
ज्ञान पूण होकर उसे बह्म साक्षात्कार दह्ोनेके लिये ये दोनों विद्याएँ क्षाव- 
इयक हैं ऐसा लांगिरसू ऋषिका कद्दना है। कुछ दूसरे उपनिषदों में इन्हें 
विद्या झार भविद्या ये दो नाम दिये गए हैं। गीता व अन्य उपनिषदों में 
इन्दे ज्ञान व विज्ञान कद्दा है| लोकमान्यने अपने गीतारहसरुपमें ज्ञान शोर 
विज्ञानकी ब्याख्या इस प्रकार की है, सश्टिके नेक ब्यक्त पदा्थोर्मे एक दी 
अच्यक्त मूल द्रव्य हे, यह जिससे समझता है, वह ज्ञान दे, भौर एक हीः 


परा ओर अपरा विद्या श्ष् 


मलमभूत अव्यक्त द्वव्यसे भिन्न भिन्न व्यक्त पदार्थ प्रस्यक किल किस प्रकार 
वैदा दोते हैं, यह जिससे जाना जाता है, वह विज्ञान है। कमरन्रीमें इन्हीं 
दोनोंको  फिछासफी ' कोर 'सायन्स ' कद्दा जाता है। 

भब यहां यह प्रश्न उपस्थित होता है, कि यदि चारों वेद ओर छट्दों 
बेदांग ये क्परा विद्या हैं, तो परा विद्या कहाँ पाई जा सकती है? कल्याणके 
डपनिषद अंक जहां इस मंत्रकी व्याख्या की गई है, वहाँ बताया गया 
है कि, जिसके द्वारा शविनाशी परब्रह्म परमात्माका ज्ञान द्वोता है चह पराः 
विद्या है, भोर उसका वणन भी चेदोंमें है। बतः उतने अंशको छोड़कर 
अन्य सब वेद जोर वेदांगोंको अपरा विद्याके लंतगंत समझना चाहिये । 
इस उक्तिसे चिकित्सक बुद्धिका समाधान नहीं होता, क्योंकि ऐसी ही बस्तु- 
स्थिति होती तो आंगिरस ऋषिकों ऐसा कहनेसे कोई नहीं रोकता था । 
कई साष्योंमें इसी तरहकी विचारसरणी पाईं जाती है । 


गीताधघर्म मण्डलके संस्थापक के, सिडे शाखीजोने इस प्रकारसे इस 
प्रक्तका समाधान किया है कि, “ ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद शोर अथवेवेद 
ऐसा जो स्पष्ट उल्िख ऋषिने किया है तो उस डस बेदके केवल संद्दिता 
" मन्त्र ! ओर ब्राह्मण अन्धोंको ही खपरा विद्या समझना चाहिये, भोर 
बपनिषदोंकों परा विद्या; क्योंकि जिस समय उपनिषदोंका निर्माण हो 
रहा था, उस समय उसमें कथित अपरा विद्यामें उनका अन्तर्भाव द्ोना 
संभव ही न था भीर इसी कारण जो भी सारे वेदोंको शपरा विद्यार्से 
सम्मिलित किया गया है तो भी उपलेषदोंको परा विद्या कहनेसें कोई 
आपत्ति नहीं है |”! पंडित भिड़े शास्त्रीने उपयुक्त भ्श्चका सन्‍्तोषप्रद उत्तर 
देनेका यथासस्मव प्रयत्न किया है, फिर भी इससे भी पूण सम्राघान नहीं 
द्वोता । 

कोई कद्द सकता है, कि इस प्रश्नपर व्यय ही वाद करनेकी भावश्यकता 
ही क्या है ) सभीको मान्य है, कि वेदिक वाडमय उच्च कोटिके ज्ञानका 


अण्डार है, फिर उसे तुम चाददे अपरा क॒दो चाद्दे परा। यद्द सब सलय है 
ह। 


ऋषियोंके विज्ञानकी श्रेष्ठता 
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तो भी यद मानना ही दोगा- कि जिस दृष्टिकोणसे हम इन अ्रंथोंको 
देखेंगे भोर पढेंगे, उसी इष्टिसे हम उसमें विषयोंकी ब्युत्पत्ति ऊगानेका 
प्रयत्न करेंगे । यदि वें अपरा विद्या कर्थात्‌ झाख या * 506708 ” हैँ तो 
इम उन्हें इस इश्टिसे देखेंगे कि उप्तमें ऐसे कोन कोनसे शाख्रीय विषय हैं, 
जिनका सांगोपांग विवेचन किया गया है, जिनका कि मानव जीवनसे संबंध 
है, ओर यदि वे परा विद्या या दश्नन हैं, तो डन्दें उप्ती इष्टिकोणसे देखना 
पड़ेगा | 

श्री बादरायणाचार्यने, तथा श्री क्षा शकराचायने कपने अन्धोंमें केवल 
इश्मोंपनिषदोंका ही परामर्श लिया है । इस निर्बंधर्में सी उन्हीं दशोपनि- 
पदोंको लेकर ही विचार करनेका प्रयत्न किया जायगा। अब दम यह 
देखनेका प्रयत्न करेंगे कि ये दशडपनिषद्‌ वेंदिक वाइड्मयके किस किप्त 
भागमें पाए जाते हैं-.- 

१. इंशोपनिषद्‌- झुक्‍्छ यजुवेंद संद्विताका यद्ध चालीसवां अध्याय है, 
इसका पद्देछा मंत्र “ इशावाध्यम ” इस वाक्यसे आारमस्स 
होता है, इस कारण इसका यद्द नाम हैं। 

२. केनोपनिषद्‌- सामवेदके तछवकार शाखाका यद्द नवर्वा भध्याय हैं। 
इसका पहला शब्द “ केव ?? द्ोनेसे इसका नाम केनोपनिषद्‌ 
रखा गया है। 

. कठोपनिषद्‌- कृष्ण यजुर्वेदके तैत्तिरीय ब्राह्मणके ंतिम तीन भष्या- 
योंको काठक ब्राह्मण कहते हैं । काठक आाह्मणका कठोपनिषद्‌ 


एक भाग है, भोर इसीसे इसको यह नाम दिया गया है। 


० पी | ७. "५ $ 
 अप्श्नोपलिपद- अथव वेदकी पिप्पकाद शाखीय ब्राह्मणके श्ंतगत 


यह उपनिषद्‌ है। यह प्रश्नोत्तरके रूपमें दोनेसे उसका यद्द 
नाम है। | 

५. सुडकोपनिषद्‌- यह उपनिषद्ध्‌ अथर्ववेदकी शौनकी श्ञाखामें है। 
जसे शरीरमें मूंड वेसे ही उपनिषदों में यद्द सबसे श्रेष्ठ होना 
चांदिय इसीसे इसको यद्द नाम दिया गया है । 
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६. मांडक्य उपनिषद्‌- यह स्री क्यव वेदांतर्गत है। मांडूक्य यह्द 
नाम इसके द्ृष्टाऋषिका होगा ऐसा अलनुसान है | 


७, ततक्षिरीयापनिषद्‌- ऋष्ण यजुर्वंदके तेत्तिरीय झाखाके क्ंतगत तेत्ति- 
रीय भारण्यक है, ओर इस सारण्यकके ३० अध्याय हैं, कोर 
डस्सके ७, ८, ५ अध्यायोंकों तेत्तिरीय डउपनिषद्‌ कद्दते हैं । 

<. पेतरेयोपनिषद्‌ू- ऋग्वदके शाकल् शाखामें समाविष्ट ब्राह्मणको 
ऐतरेय ब्राह्मण कद्दते हैं। कोर उसके भारण्यकके पांच साग 
हैं। इसके द्वितीय भागके ४, ५, ६ अध्यायोंकोी ऐतरेयोपनि- 
षद कहते हैं । 

९. छांदोग्योपल्तिषद्‌- सामवेदके तछब॒कार शाखाके ध्ंतगंत छांदोग्य 
ब्राह्मण है, भोर उसके दूस अध्याय हैं। उसके पहले छोर 
दूसरे जध्यायोंको छोड़कर बाकी ८ धध्यायोंकों छांदोग्यो- 
पनिषद्‌ कहते हैं। सामचेदके कोधुमी शाखाका ब्राह्मण ४० 
भागोंसें है, जोर उसके ३३-४० भागोंकों छांदोंग्योपनिषद्‌ 
कहते हें ॥ 

१०, बृहदारण्यकोंपनिषद्‌- झुक्छ यज़ुददकी वाजसनेय “ माध्य दिल ! 
ओऔर काण्व नामकी दो संद्दिताएं हैँ, कोर डन दोनोंके ब्राह्मण 
ग्न्‍न्थोंका शतपथ ब्राह्मण कद्दते हैं। इसके १४ कांड हैं, आर 
१७ वें कांडको भारण्यक कद्दते हैं । इसके भंतिम ६ अध्यायों- 
को वद्ददारण्यकोपनिषद कद्दठे हैं। 


ऊपर बताए हुए विचरणसे यद्द प्रतीत द्वोठा है, कि उपनिषद्‌ प्रन्थोंका 
सख्तंत्र निर्माण नहीं हआ दे, परंतु वे संद्धिता, ब्राह्मण क्षोर धरण्यकोंके ही 
भाग हैं , ओर उन्हें उन उत्त अन्धोंसे निकाकूकर “ उपनिषद्‌ ” सज्ञा 
दो गईं है। ईशावास्य संहिता अन्थका भाग है, केन, कठ, सुंढ, मांडूक्य 
प्रश्ष व छांदोग्य ब्राह्मण भागोंके अंश हैं, तथा बृदृदारण्यक, उत्तिरीय भार 
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ऐुतरेय ये आरण्यकोके अंश हैं, परंतु आश्ण्यक ख्यं ही ब्राह्मण सामसे 
समाविष्ट हैं, इससे यह कटद्दा जा सकता है, कि ईंशावास्यकी छोडकर बाकी 
५ उपनिपद ब्राह्मण भागमें दी पाए जाते हैं | के. पं, भिड़े शाखीके कथ- 
नानुलार यदि मंत्र ओर ब्राह्मण अपरा विद्या मानी गईं, तो उपयुक्त विव- 
रणानुसार उपनिषद भी अपरा विद्या दी माने जाने चाहिये, जार फिर यह 
प्रश्न रहता ही हैं, कि परा विद्या कोनसी है, जार वद्द वेदोंमे ही पाहु जा 
सकती हैं, या सम्पूण कहीं अन्यत्र | । 

डपनिषदोंके सम्पूण और खतंत्र अभ्याससे परा विद्याके विषयसें जो 
कुछ भी भदप बुद्धिसे हें समझसें आया हे, चद्द हम विद्वानोंके सामने 
रखनेका अयत्न करते हैँ । सबसे पद्चछे हम यह देखनेका प्रयत्न करेंगे कि, 
जिस उपतिषद्में यह प्रक्ष काया है, उसीके निरीक्षणसे हमें हूस प्रश्नका 
उत्तर मिलता है, था नहीं | सुंडछोपनिषदके तीन सूंदक या अध्याय हैं, 
कोर दर सुंडकके दो दो खंड हैं | इस श्रकार तीनों सुंडकोंके ६ खंड हैं । 
प्रत्येक खेडमें १०-१३ तक मंत्र हैं, झोर सारे डपनिषद्की संतन्न संख्या 
६५ हैं | अब हम प्रत्येक खंडऊका सारांश देकर फिर देखेंगे, कि उसके परि- 
झीलनसे क्‍या तात्पय निकलता है? 

मुन्दक १, लंड १-- इस खेडके पहले भोर दूसरे मंत्र गुरु-शिष्य 
परंपरा है, आर तीघरे मत्रमं शोनक ऋषिका प्रश्न है। चौथे मंत्रसें भांगिरस 
ऋषिका उत्तर दे कि “ ब्रह्म विद्या जिसे कद्दते हैं उसे प्राप्त करनेके छिये 
परा आर अपरा इन दोनों विद्यालोंकी जावश्यकता है”? ऐसे पुराने विद्वान 
भोर बहावेत्ता लोग कहते आए हैं। पांचवे मंत्रमें यह कद्दकर कि चारों 
वेद और छाटह्ों वेदांग झपर। विद्या हैं | बादमें * कथ परा ? क्षर्याद छठे 
स्न्नसे परा विद्याक्रा दी विवेचन है | इसी विवेचनके अन्तर्गत क्षतिस चाह 
संत्रोंमें त््म तत्वकी व्याख्या ओर उस अक्षर ब्रह्मसे क्षर, पर या सगुण 
अझझकी उत्पत्ति बताते हुए उदाहरण देकर यद्द स्पष्ट किया है, कि परबद् 
परमात्मा ही जगदुत्पत्तिका दोनों * निमित्त ' छोर 'उपादान ? कारण है। 
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सुन्डक ९, खंड २- “ चद्तरलत्य ” इस वाक्यसे दूसरे खंडका प्रारंभ 
है। जर्थाव्‌ यद्द बताया गया है, कि सगुण ब्रह्म या यह विश्व सत्य है, झोर 
फिर यह बताया है कि जिन प्राकृतिक नियमोंसे इस समस्त विश्वक्री 
उत्पत्ति हुई है, ओर जिन नियमोंपर यह सष्टिचक्र चर रहा है, उन खारे 
नियमोंको, आर उनके सारे लिद्धांतोंको, यज्ञ संख्यासे संकग्न कर श्षप्मि- 
दोत़के रूपसें प्रस्थापित करनेका काय प्राचीन ऋषियोंने ब्राह्मण प्न्थोंमें 
किया हैं; यद्द बताकर फिर शझानपुर्वे किये हुए. कमोके फल, ज्ञानशूल्य 
करे करनेसे उत्पन्न द्ोनेवाला धोखा, भज्ञानके दुष्प्रिणाम, भोर ज्ञानश्ून्य 
कर्माचरणसे उत्पन्न द्वोमेवाले हीन फू यह सब बताकर यद्द स्पष्ट किया 
है, कि वेदविद्यार्सपपक्न मनुष्य केवछ कम करनेसे प्राप्त दोनेवाले स्वर्गादि 
छोकोंकी क्निश्चितता पदचानकर कोर सच्चा झात्मतत्व इस पद्धतिसे प्राप्त 
'लह्ठीं दो सकता, यह जानकर भात्मस्वरूपकों स्पष्टतः समझने के 'छिये विधि- 
चतू बरह्मनिष्ठ युरके पास जावे; शोर वह ज्ञानसपन्न गुरु ऐसे प्रश्चांतचित्त 
मार बामान्वित  हुंद्वधिय निग्रद्दी भार शुद्ध अवःकरणवाला ? योग्य शेष्यको 
सत्यस्वरूप परमात्माका ज्ञान हो, ऐसी विद्या यथाशास्र लिखाव॑ । 


मुन्डक २, खंड १- प्रथम झुन्डढकके प्रथम खंडमें तीन उदाहरण देकर 
“*ब्रह्मतत्व ही सथ्टिका उपादान कोर निमित्त कारण ” हे, यह बताया जा 
चुका हैं; उसीका प्रस्तुत खंड्सें सविस्तार विवेचन “ तदेतत्सत्य ” कद कर 
किया है | भावरूप भोर अभावरूप विशेषणोंसे ब्रह्म स्वरूपका वर्णन करके 
आावरूप या सगुण त्रह्म भष्टथा केसे हैं यह बताया है 'इसीको गीतापें 
अछ्था प्रकृति कद्दा है भोर जागे इन थाठों तत्वोंके सप्लुच्चयकों द्वी विराट 
पुरुष॒क्ना रूपक देकर इन तत्वोंसे द्दी सारा '्लंख, जोर उसके अंद्रकी सारी 
जीवसृष्टि पांच टप्पों या सोपानों ' 509285 ! में केसे उत्पन्न हुईं हे, यहद्द 
बताया दे | * इसीको पंचासि विद्या कहा गया हे।' इस खंडके क्षस्तसें इस 
जग्तमें उत्पन्न हुई वस्तुओंकी जो सूची “! 30 * दी है, बद्द मनुब्यके ब्यक्ति 
धरम ओर समाजघ्संकी इृष्टिसे बडे मद्त्वकी है; इस खंडक अतसमें यह 
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यह बताया गया है कि “ गद्ायां ” कर्थाव्‌ बुद्धि स्थित त्रह्मतत्वको जो जान 
लेता है, उसका सब भ्षज्ञान नष्ट द्वो जाता हे । 

मुन्डक ९, खंड २१-- पिछले खडके अन्तर्में बताया गया है, कि. 
मनुष्यकी बुद्धि भी बह्मतत्वका निवासस्थान है। इस खंदसें यद्द दिखाया है 
कि पिन्ड भोर बअह्मांडका ज्ञान विज्ञान ( 502706 ) ? लंपादन करनेसे जो 
बुद्धि तेजस्वी और निर्मल हो गईं दो, उसीमें बादर्से जो “बह्य साक्षा- 
त्कार ? द्वोता है, वही मलुब्यका क्ंतिम साध्य है; जोर इसे प्राप्त करनेके 
लिये मंत्र ३ भार ४ में उपासना मार्गकी जावश्यकता दो रूपकों द्वारः 
बताई गई है, कोर कंत्ें यह स्पष्टरूपले बताया है, कि शुद्ध मोर पूर्णतः 
विकप्तित बुद्धिमें ही बक्म साक्षात्कार दोवा है, क्योंकि वह स्वसंवेद्य है । 

मुन्डक २, खेंड १-- बह्यतत्वके मु स्वरूपका श्पष्ट निदर्शन 
करनेक छिये प्रथम जीवात्मा ओर परमात्माकों दो पाक्षियोंका रूपक देकर 
एक ही वृक्ष * विश्व क्षोर पिन्ड ' से उनका संबंध दिखाया है, और बादसें 
बताया है, कि सत्य, ब्रह्मचय, तपश्चर्या, ओर ज्ञान विज्ञान, इन साधनों 
“ साधन चतुष्टय ” से अंतःकरण झुद्ध होनेके पश्चात्‌ उपासना मागका कषव- 
छबन करना कितना क्रावदयक है। वेदविद्यासे चित्त शुद्धि द्वोती है, तो 
ध्यानधारणासे ब्रह्म साक्षात्कार द्वोता है; क्योंकि ब्रह्मतत्व स्वसंवेद्य है, 
झोर यद्दी ' परा विद्या ? है, जो क्षात्म-निष्ट गुरुसे प्राप्त दो सकती है, मोर 
इसके पश्चात्‌ वह पुरुष “परमेश्वर स्वरूप * ही द्वो जाता है। 

मुन्डक २, खेंड २९--- सकाम कर्मोको त्याग कर निष्काम बुद्धिसे परमे- 
श्वरकी उपासना करनेवाछा मनुष्य ही पूर्ण काम कददछाता,है, क्‍योंकि उसकी 
वासनाएं यहीं विछीन द्वो जाती हैं, यह खंडके प्रारंभर्में बताया गया है ) 
थआागे स्पष्टतट: यह बताया है, कि क्षात्मा केवल व्याख्यान, तक वितकी या 
बहुत प्रवचनोंके अ्वणमात्रसे प्राप्त नहीं हो सकता, इसी प्रकार दुर्बल 
मनुष्यसे, या ज्ञानद्वीन तपश्चयां करनेवाछोसे भी प्राप्त नहीं किया जा सकता। 
विद्वान्‌ कोर विधेकी मनुष्य बल, श्रप्रमाद कौर ज्ञानयुक्त कमके 
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साधनोंसे प्रयत्न करे, तो डसका जीवात्मा ब्रह्म स्वरूपसें प्रवेश करता है, 
क्षौर इसके पश्चात्‌ वे शानसे परिपूर्ण, कृतकृत्य, बेराग्यसंपन्न, ओर सम- 
बुद्धि पुरुष विश्वर्में ही प्रवेश करते हैं; क्षर्थात्‌ पारे विश्वकों आत्मस्वखू्पसे 
ही देखते हैं। ऐसे ब्रह्म ज्ञानियोंके कुछमें कोई ज्ञानद्वीन नहीं द्वोता भोर दे 
सब प्रकारके दुःखोंले मुक्त द्वो जाते हैं । अंतर यद्द बताया गया है कि ऐसे 
कर्तब्यतत्पर, विद्वान, ब्रह्मपरायण व श्रद्धावान्‌ पुरुष- जिन्होंने आप्रिकी, 
श्लेछ्ठ उपासना की है, अन्‍्हींको ब्रह्मविद्याका डपदेंश करना चाहिये । यही 
श्रेष्ठ ज्ञान पदके शाँगिरसु ऋषिने शोनक ऋषिको बताया है । जिप्ने च्ता- 
चरण नहीं किया, उसे यद्द समझमें नहीं शा शकता | 


अब उपयुक्त सारांशकों उपकमोंपसंद्वारकी इष्टिसे परीक्षण करके देखेंगे, 
कि क्‍या तात्पये निकलता दे | इस उपनिषद्के झुरूके दो मंत्रोंमें गुरु-शिष्य: 
परंपरा है | तीसरेमें प्रश्न पुछा गया है, चोथेमें उत्तर है, और पांचर्वेसें यदद 
बंताकर कि चारों बेंद भोर छःद्ों वेदांग क्परा विद्या हैं। छठेसे परा 
विद्याका निरूपण प्रारम्भ हुआ है। उपक्रमकी इष्टिसे यह उपनिषद्‌ पर! 
भौर अपरा विद्याक्षोंके विवचनके ही छिये हैं यह कहना ही डाचत है | 
उपसंद्याराव्मक विवरण क्षतिम॒ खंडसें है, जिसमें यह स्पष्ट बताया हैं, कि 
प्याख्यान, प्रवचन, श्रवण या ज्ञानद्वीन कमसे ब्रह्म प्रापि नहीं होती, परंतु 
वेदविद्यासपन्न, बरह्मपरायण ओर श्रद्धावान्‌ पुरुषको ब्रह्म प्राप्त्यथ परा विद्या 
आत्मनिष्ठ गरुसे प्राप्त न्वो सकती दे। यहीं श्रेष्ठ ज्ञान प्रारम्भमें बताई हुई 
गुरु परंपराके अंतिम गुरु क्ांगिरसने शिष्य शोनकको दिया। 


कब अभ्यास या पनरुक्तिकी इष्टिसे देखें, तो वेद कोर वेदांगोंसे क्परा 
विद्या आप्त होती है । परन्तु परा विद्या किसे कद्दते हैं, भोर वद्द केसे प्राप्त 
की जा सकती है, यह विषय मुन्डक १, खंड २ के झंतमें, सु० २ खं० २ में 
सु० ३, खं० १, जोर म॒० ३, खं० २ के मंतसें पाया जाता है, भोर डन सबोंका 
नेष्कर्ष यही है, कि अद्यतत्व जैसे अह्यांडमें हे, वेसे ही पिन्डसें है, शोर 
इसी कारण वद्द खसंवेद्य है । यदि कोई मनुष्य प्रशांताचेत ओर शमान्वित 
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होकर आत्मनिष्ठ सद्गुरूके पास जावे, तो वद्द उसे ब्राह्मी स्थिति या मजु- 
'ध्यक्रा सच्चतम ध्येय परा विद्याके द्वारा प्राप्त करवा दे । क्युद्य और निःश्ने- 
यस्‌ आप्ति यही इन दोनों विद्याओंकी क्षपूवेता है, ओर उसी प्रकार डस्तके 
कुछमें ज्ञानद्दीन कोई न होगा यह डसका फछ है। इस उपनिषदके समग्र 
अध्ययनसे स्पष्ट होता हैं, कि परा विद्या किसे कद्दना चाहिए, यदह्द विषय 
प्रतिपादन करना दी इस उपनिषदका उद्देश्य है। 

प्रथम खंदसे प्रश्ष शोर उत्तर और अपर या सगुण बह्यकी परबह्मसे 
उत्पत्ति, दूसरे खंडमें इस सयुण बह्मडी सत्यवा जोर उसकी घारणाके यज्ञ- 
सथ्यासे सलग नियमोंके जाननेके किये अग्निहोन्र द्वारा ह्ोनेवाला ज्ञानयुक्त 
कर्म ओर भन्तसें वह्य साक्षात्कारके लिये पदा विद्या शाव्मवित्‌ गुरूसे प्राप्त 
करनेकी रीति है । दूसरे सुबकके पहले खंडमें सगुण ब्रह्म या जगत्‌की सांग्र 
उत्पत्ति, भोर दूसरे खेडमें उपासना “ पद विद्या ” की जभावश्यकता और 
जात्माका बुड्धिसें स्थान तथा उसका खत्तवेच्चत्व, तीसरे झुन्डकके प्रथम खंड में 
ज्ञानका तथा ब्रह्म साक्षात्कारके देतु शुद्ध ुद्धिका महत्व, मोर बुद्धिवादकी 
पूर्णता, भोर दूसरे खंडमें निष्काम कर्स, और उपाघनासे प्राप्त द्ोनेवाली 
आह्वी स्थिति, तथा इस परा विद्याकी प्राप्तिके किये योग्य गुरूका महत्व 
बताया गया है । 

मंत्र, ब्राह्मण तथा उपनिषदोसें म्राववीय जीवनको जाघारभूत जो तीन 
तत्व हैं उन्हें संकलित करके--- 

कामात्मता न प्रशस्ता न वे चेहास्त्यकामता। 
काम्यो दि वेदांधिगमः कमंयो गश्च बेंदिक! ॥ 

सनुने ' चेदिक कर्मयोग ' शब्द योजना की है भौर ज्ञान कर्म और 
उपासना ये ही वे तीन तत्व हैं, इसमेंसे एक भी कम हो तो मानव जीवन 
कृताथ नहीं दो सकता, यदह्द नितांत वैदिक सिद्धांत है। किसी वैदिक सागसें 
ज्ञानको प्राधान्य दिया हुआ है, तो किसीयें कम तथा किल्रीसें उपासना; 
परंतु इससे यह नहीं समझना चाहिये, कि उच्च उस स्थानपर भ्न्‍्य दो 
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लक्वोंकों मोण माना है। उपनिषदोंसें तो इन तीनों तत्वोंकी एकसी ही 
आवश्यकता और डउपयुक्तता स्पष्ट करके दिखा दी है। इस इश्टिसे इस प्रश्न- 
गर सेककित रुपसे विचार करनेपर स्पष्ट अ्रतीत द्ोता हे, कि यद्यपि ब्ह्म- 
विद्यासें सचतोपरि बुद्धिवादकों प्राधान्य दिया गया है, तथापि अक्यज्ञानके 
आाध ल्ाथ बद्योपासनाका भी स्थान स्थानपर पूणतः विचार करके उसका 
महत्व दिखाया गया है| 

त्रह्मज्ञान यद्यपि बुद्धिग्राह्म है, तो भी इस ब्ह्मप्रवण बुद्धिकों उपासनाके 
जोढ, साध या सहयोगकी भावश्यकता है, ऐसा ही श्रुतिका उपदेश है| उपा- 
सनासे भावलाका विकास द्वोकर उसका दिव्य सामथ्य प्रकट होता है, भोर 
इस सामध्यका उपयोग ब्यवद्दार क्र परमार्थ इन दोनों मा्गोर्में मत्यंत 
इपयुक्त होता है । उपासनाके मुख्य दो अ्रकार द्वोते हैं, एक सेवारूप उपा- 
बना, कोर दूसरी ध्यानख्प उपासना । इस संसारसें विद्वित कतेब्य कमोंको 
यदि निःस्वाथ घुद्धिसे कि जावे, तो उनसे परमेश्वरकी ही सेवा समान 
होती है| इस प्रकारकी सेवारूप उपासनासे ज्ञानसंपादन, ज्ञावपरिपाक 
आर छोकसंग्रह होकर ब्रह्म साक्षात्कारका सार्ग सुलम हो जाता है। ध्यानो- 
पासनाके तीन भंग हैं- ज्ञान, ध्यान ओर जप। ज्ञानके बिना ध्यान नहीं हो 
सकता, झोर ध्यानके बिता जपकी साथ्थकता नहीं दोती | जब ज्ञानसे ध्येय 
निश्चित द्वोता है, तब उस ध्येय वस्तुके प्रति प्रेमका संवधन दोना आवश्यक 
हो जाता हैं, ओर इस संवर्धन करनेके निमित्त ध्यान ही एकमात्र साधन है। 

अब हस ध्यानके सातत्यकों क्षवस्थित रखनेके लिये अर्थात्‌ मनोवृत्तिको 
घुक दी वस्तुपर स्थिर रह्नेके लिये जपका उपयोग द्वोदा है। एक शब्द या 
वाक्यका मन दी मन उच्चार करनंको जप कहते हैं। जिस- शब्द या 
वाक्यका जप करते हैं, उसीको मेत्र क॒द्दा जाता दे, ओर अर्थ जाने बिना 
संत्रका उच्चार या जप ब्यथ है । ध्यान ओर ज्ञान इन दोनोंसे संयुक्त, 
ऐसा जप करनेसे सावनाभोंका विकास द्वोता है, झोर उनका दिव्य सामथ्य 
प्रगट द्ोता है । ऐसे जपानुष्ठानकों जिससे बाद्धेकी साम्यावस्था प्राप्त द्वोती 
हूं, ध्यानोपासना कद्दते हैं । 

१ 


[झा 


३४ ऋषियाक विशज्ञानकों श्रेष्ठ ता 


प्रस्तुत उपनिषद्‌के सुं० १, खं० १; सुं० १, खं० २ कोर सु० २, खं० $ 
में वेदोंमें उछिखित कममों ' सष्टिकी उत्पत्ति, भर उसकी रचना व कार्य ? को 
समझनेके लिये विश्ञानका महत्व, अर्थात्‌ च्ावयुक्त कमेंका भादेश है। सुं० रू 
खं० २, मंत्र ३,५ में सेवोपासना “' झपरा विद्या ? की जावश्यकता बताई हैं, 
तो मुं० २, खं० २, मंत्र ४,६ में ज्ञानयुक्त ध्यानोपासनाकों भ्री शक्षर्थात्‌, 
$ परा विद्या ! को भी ब्रह्मवचेख प्राप्त करनेका साथन बताया हे। इस 
प्रकार * ज्ञानमय कम ? अपरा विद्या या * विज्ञान ? भोर ज्षाबशुक्त डपा 
सना  परा विद्या * या ' क्षान ' ये दोनों मिऊकर ही त्रह्मविद्या है, यह 
स्पष्ट दिखा दिया गया हे । 

वास्तावमें भोपनिषदिक विद्याकों भारतमुनि कृष्णदपायन तथा बलह्मसृत्र- 
कार बादरायणाचाय इच जेसे जगतवेच् धाचायाने शास्त्रदी कहा है. मोर: 
इससे जो ज्ञान प्राप्त द्वोता है, वद्द शास्त्रीय ज्ञान या विज्ञान द्वी है। श्रतिका 
सुसबद्ध वाक्याथ, उससे वर्णित मुख्य सिद्धांतोंकी बोद्धिक यक्तिवादसे लिद 
होनेवाली उपपत्ति, भोर रृष्टांत रूपसे इन दोनों बातोंसे मेरू खानेवाला 
ब्यावद्ारिक नियमोंका अनुभव, जोर क्षतसें हवन तीनों बातोंका” सुसंगत 
रीतिसे किये हुए विवेचनसे जो विषय बाद्धिकों पटता है, वही शास्त्रम्तचीति 
या प्रत्यय हे । इस प्रकार शास्त्रीय ज्ञान प्राप्त होनेके बाद तुलनात्मक मनन 
पिंड ब्ह्मांदका निरीक्षण, भार वेयक्तिक जोर सामाजिक भाचरण इन साधनों 
द्वारा पूवाक्त शास्त्रीय ज्ञानका जो क्षनुभव जाने लगता है, या उस ज्ञानका 
जो परिपाक द्वोने रगता हे, वही छ्षाव्म प्रचीति है| 


प्रत्येक ज्ञानकीं परोक्ष व अपरोक्ष नामकी दो क्षवस्थाएं दोती हैं । अह्मा- 
जश्ञानको भी परोक्षसे भपरोक्षमें जाना पडता है । परोक्षका णर्थ अप्रत्यक्ष या 
क्ाब्दिक ज्ञान, यह ज्ञान वेद चेदांगोंसे प्राप्त द्ोता है। परोक्ष ज्ञानके पश्चात्‌ 
पिंड बक्यांडका निरीक्षण, भोर विहित क्ेब्याचरणसे ही ज्ञानका परिपाक 
दोनेकों भ्र्थाव्‌ ज्ञानकों अनुुभवकी स्थिति भ्राप्त दोनेको ' भपरोक्ष ज्ञान 
कद्दा जाता है । शास्त्राध्ययनसे जो ज्ञान प्राप्त होता है, वह परोक्ष वा 
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क्षाब्िदिक द्ोनेसे स्थिर नहीं होता, शोर इसे जब अनुभवकी स्थिति प्राप्त 
होतीं है, उसीको ज्ञानका परिपाक कद्दते हैं; ोर इस परिपाक्में छणनेवाला 
काछ साधककी पात्नता, भार प्रयत्न पर भवलरूंबित रद्दता है। ज्ास्त्रम्मचीति 
परोक्ष वा शाब्दिक ज्ञान द्वी- कपरा विद्या हे, ओर भाप्म प्रचीति, अपरोक्ष 
ज्ञानका अनुभव अथवा परिपाक- परा विद्या है । 

प्रतिबोचविदितं मतमसतत्वं हि विन्दते । 

आत्मना विन्दते वीये विद्या विन्द्ते अम्ृतम्‌ ॥ केच, २-७ 

भर्थाव्‌ वेदोंके विज्ञानसे जीव जगत्‌ परमेश्वरका पारस्परिक संबंध समझ- 
कर “ क्षपरा विद्या ? इस जगवमें अपने ब्यवद्ारोंको भाचरण था कृति द्वारा 
उस ज्ञानको सेवोपासनासे ' परा विद्या ' ब्यवद्यारमें छाकर बुद्धिकी साम्या- 
वस्था प्राप्त करना क्या; अथवा जो पिंडसें हे वहद्दी ऋह्मततप्व अद्यांडर्मे है 
इस वेदप्रणीत “ अपरा विद्या * ज्ञानके पश्चात्‌ ध्यानोपासनासे * परा विद्या ? 
बुद्धिकी साम्यावस्था आ्राप्त करना क्या, दोनों * बह्म विद्या ? हैं, जिनसे 
अद्वावचेस्व या अभ्युदयपूर्वक निःश्रेयस प्राप्त होता है। तात्पर्थ यद्द है, कि 
वेद भोर वेदांगोंके विज्ञानसे * झपरा विद्या ? जो ज्ञान प्राप्त दोता है, उस 
ज्ञानको इंद्रिय, मन, बुद्धि, भद्दंकार द्वारा ब्यावद्वारिक वा पारमार्थिक जाच- 
रणोंमें, या कृतिसें छानेको ' ज्ञान या परा विद्या * कहा गया हैं, यह स्पष्ट 
हो जाता है। 

इस विचारसारणीको पुष्टि देनेवाके उदाहरण हमें दशोपनिषदोंमें कई 
मिलते हैं। जेसे जानश्रुति रेक्‍्च, गौतम सत्यकाम, खत्यकाम डपकोसक, 
नारद सनत्कुमार इत्यादि हन कथानकोंके क्षष्ययनसे वेद्प्रणीत विज्ञानके 
साथ साथ सेचोपासनाकी क्षावश्यकतापर स्पष्ट प्रकाश पढ़ता हे। इसी 
प्रकार इन्हीं दस उपनिषद्मिसे एक संपूर्ण उपानिषद-मांडूक्योपनिषद्‌, प्रश्नो 
पनिषद्के दो अध्याय तथा मन्‍य उपानिषदोंमें कह स्थानोंपर ज्ञान, ध्यान 
आर जप, क्षर्थात्‌ ध्यानोपासनाके तीनों तत्वोंका शास्त्रशुद्ध विवरण पाया 
जाता है । 

भऔः 


ऋषियाके विशज्वञानकी अश्वता 


- १ 


मंत्रसागम द्वो या ब्राह्णभाग, उससे पदें पदे बहातेजकी सुक्तकठसे 
प्रश्चंता की हुई दिखाई देती है । ब्रद्मवचस्व * ब्रद्मचचेस ? अद्मयतेजके वाचक 
शब्द हैं, छोर हमारे निल्य कममें “ बहाव महा दत्या ?, “ ब्रह्म 
वचेसी भूयासम्‌ ” ऐसे पद भाये हुए हैं। तेत्तिरीय उपनिषद्की श्वगु- 
चल्लोमें अह्वच॑स ब्रह्म विद्याका फछ है, ऐसा स्पष्ट उल्लेख है, ओर *परा 
और अपरा विद्या दोनों मिछकर द्वी त्रद्मविद्या ? कद्दछाती हे । यही कारण 
है, कि परा मोर अपरा विद्या जैसे महत्वपूर्ण विषयका ऊद्दापोह्द इस छोडटेसे 
निबंधसें किया है | 

वाब्मीकि रामायणसे कथा है, कि जब वशिष्ट ऋषिकी कामचघेनु विश्वा- 
मित्र छे जाने छगे, ओर लड़नेकों अस्तूत हुए, तब वश्षिष्ट द्वातसें बक्गो दंड 
छेकर बोले “ पहय बह्यबर्कू दिव्य मस क्षत्रीयपांघल ”? क्षोर इस विद्यत 
शक्तिके प्रयोगसे विश्वामित्रकों परास कर क्षपनी कामधेनु छुडा छाए । बादसें 
योग्य सम्यपर “' ब्रह्म स्वागत तेस्तु ”” कद्दकर विश्वामिन्नकों अह्यषि कह- 
कर स्वागत किया | चशिष्टजीके चरित्रके इस उदाहरणसे हमें भाधिभीतिक 
तथा क्षाध्यात्मिक सामथ्येका संगम स्पष्ट दिखाई देता है, कोर यही ब्रह्म - 
व्चेख है, जो परा भोर बपरा विद्या्ोंसे प्राप्त दोता है । वशिष्ट, जांगिरस, 
फिप्पछाद, लरूणि, याश्षवल्क्य आादि उपनिषद्कर्ता ऋषियोंने ब्रह्मविद्या 
शासकी रचना को, ओर इसी बह्यविद्याकी शक्तिपर भारतवर्षकों उन्नतिके 
शिखरपर पहुंचाया, घोर रामराज्यक्ी स्थापना कर समाजके चरिश्नको इति- 
हाससें उज्वछ कर दिखाया। इस प्रकार राशेन्नति ' क्म्युदय * मोर मोक्ष 
' निःअयल ? ये दोनों बह्मविद्यासे केसे प्राप्त हो सकते हैं, इसे सोदाहरण 
विश्वके सामने रखा। 

इस स्थानपर कोई ऐसी शंका उपस्यित कर हृकता है, कि क्‍या! क्षाज- 
तकके क्षाचायोंकों किस्ती अन्थके निरीक्षणमें काम आनेवाछी ऊपर बताई 
हुईं डक्तियां अचगठ न थीं / इसका उत्तर यद्दी देना पढेगा।, कि ऐसा समझ- 
ना भारी सूछ होगी। सभी जाचाय॑ “ शंकर, मध्च, वहछुस आदि ? क्षप्र- 
तिम विद्वान्‌ कोर बद्धिमान्‌ थे; परंतु उनके प्रस्थानत्रयीकों देखनेके इष्टि- 
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कोणमें दी मुकभूत अंतर था, क्षीर इसका कारण यही था, कि छुद्धकाछमें 
तथा बादसें जबसे मायावादका वर्चेख प्रारम्भ हुआ, बह्नविद्यासे विज्ञान- 
ज्लाखको ( कपरा विद्याको ) निकाल बाहर कर दिया गया; और इस 
कारण वेदिक संस्कृतिको जो द्वानि पहुंची है, उस्तका अनुमान छगाना 
भो कठिन दो गया हैं। ज्योतिष्‌, पदार्थ विज्ञान इत्यादि भोतिक विज्ञानों- 
की त्रह्मविद्याको आवश्यकता हैं, ऐसा कोई कहने छगे, तो विद्वान कद्देलाने- 
वाले लोग सी उच्चका उपद्यास करते दिखाई दँगे | ऐसी अवस्था माता 
समान श्रतिका दी आश्रय लेनेसे समाधान प्राप्त दो सकता है। केव ( २०५ 


इह चेद्वेदीदथ सत्यमस्ति । न चेदिहावेदीन्महती विनष्टिः ४ 

भूतेषु भूतेषु विचित्य चीराः । प्रेत्यास्पांल्लोकादसुता भवन्ति ४ 

पाश्चात्य विद्वानोंके प्रयत्नोंसे आज जो लिश्व मिद्ष विज्ञानशासत्रोंस प्रगादि 
दिखाई देती है, वद्द उस समय उन्हें उपलब्ध न थी ! यह वेज्ञानिक इंष्टि- 
कोण उपानिषद्कर्ता ऋषियोंके समयमें भी था, यह शपनिषदोंके सूक्ष्म- 
दर्शनके क्षम्याससे स्पष्ट प्रतीत होता है । यदि वे भावाये इस समय जीवित 
होते, तो इसी प्रस्थानन्रयीपर उनके भाष्य मिन्‍न होते, क्योंकि उचकी 
विचारधारासें शाजका नवीन दृष्टिकोण होता, भोर अनुमान तो यद्द है कि, 
प्रस्थानत्रयीपर द्वोनेवाले उनके भराष्योंमें जो विभिन्नता दिखाई देती डे, 
वह नहीं दिखाई देती । दशोपनिषदोम पचासों बातें ऐसी हैं, जिनको दम 
आज शाघुनिक विज्ञानकी सद्दायतासे स्पष्टत: अत्यक्ष प्रमाणझुपसें दिखा 
सकते हैं, परन्तु इन्द्रीं शास्त्रीयदष्टिसे सरल बातोंकोी समझानेके लिये द्मारे 
इन आचार्योकों भर्यकर प्रयास और बुद्धिकोशछकों कामसें छाना पडा, 
भोर इसी कारण एक ही भ्रस्थानन्रयीकों मिन्‍न मिन्‍त काचायोंने सिश्न 
झिल्ष दृष्टिकोणोंसे देखनेसे सम्प्रदायोंका निर्माण हुल्ा । 


आचीनकाछ में बरद्यातेजले सजी सजाईं यह वेदिक संस्कृति ऐसी निस्तेज 
थौर सामथ्यद्वीन केसे हुई, इसका उद्घेगाश्वर्य दोना झसंभव नहीं हे, ओर 
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इसी उद्देगमें वे कह देते हैं, कि इस वेदातने दी हमारी संस्कृतिकों तेजो- 
दीन किया, भोर इसी कारण वेदांत भोर उससे संलझ घर्मकोी छोड़े बिना 
इमारे राष्ट्रका उद्धार नहीं हो सकता । एक प्रकारसे यह जाक्षेप यथाय है। 
साधारणतः ऐतिहासिक इश्टिले देखें, तो सातवीं शताडिदुर्में- जब कि उच्च 
कोटिका वेदांतशास्त्र निर्माण दो रहा था, उसी समय बाहरी जाक्रमणोंसि 
आरतीयोंकी पराधावताका प्रथम प्रारम्स हुआ, बारहवीं शताद्विमें- जब कि 
इसी प्रकारके उच्च कोटिके वेदांतग्रन्थोंकी रचना दक्षिणसें चक रद्दी थी, 
तो उसी समय दूसरी थोर देवगिरिके दक्षिणी साम्राज्यक्ना विध्चंस हो 
बहा था। इसी कारण इन सारे क्षाक्षेपककोंकी उत्तर देना कठिन नहीं है। 
बेदांतने तो राष्ट्रको डबाया नहीं, परंतु पहले राष्टने वेदांतको डुबाया, और 
फिर स्वयं डुबा । 


इसका विवरण ईंशावास्य तथा केनोपनिषद्के स्वतंत्र भ्म्याससे पाया जा 
प्तकता है। वेदिक ऋषियोनि राष्ट्रोन्नति ' भम्युद्य ? तथा “मोक्ष ! निःेयसके 
आप्त्यथ ही अद्मविद्या शासत्रक्री रचना की थी। ऋषिप्रणीत बह्मविद्या जेपी 
ब्यक्तिकों सोक्षप्रद थी, और राष्टरको कभ्युदयकारक थी, वेसी दी बह 
डत्तरकाछसें व्यक्तिकों मोक्ष प्राप्त करा देनेवाली तो रही, क्योंकि इस 
काल्‍में पेदा हुए संत समुदाय “तुकारास, सूरदास, ज्ञानदेव, मीरा, 
शुकनाथ, तुलसीदास ! उसके साक्षात्‌ अ्रमाण हैं, परंतु वह राष्ट्रको क्षम्युद्य- 
कारक नहीं हुईं, झोर इसका प्रभाण इतिद्दास है। इससे यह स्वाभाविक 
निष्कर्ष निकलता है, कि इस बअक्षविद्यार्में कहीं न कीं शपूर्णता उत्पन्न हुईं 
द्ोना चाहिये | इस अपूर्णताके कारणोंका निद्शन दश्ञास्त्रीय इृश्टिकोणसे उुप- 
निषद्‌ तथा झन्य वेदिक वाढमयके स्वतंत्र क्षम्यास करनेसे दो सकठा हैं । 


, इस तरइके उपकम भारतसें कई स्थानॉपर हो रहे हैं, परंतु वे प्रयत्न 
वयक्तिक होनेके कारण अपूण्ण हैं। इन सब प्रयत्नोंको संकलित करनेकी 
अत्थत आवश्यकता है, जिससे ठोस कार्य निद्शनमें भा सके। इसी प्रकार 


बुरा ओर अपरा विद्या - ३२ 


मारतसें श्ञास्त्रोंकी प्रगतिके लिये जो सरकारी भौर बिच सरकारी हंस्था 
जैसे-- (0ए०/'झं068३ सतीश 80[७708 (0727888 4858029- 
609, (०ग्राण[ 06 ७ढलाथाएाीए गाव फवाहएणंबों ह९४९४००), 
कक्वााणाशं ग8/प्रा8० 07 5067068 हैं उनको भी इस दिल्लामें 
कार्य करना अत्यंत शावश्यक दे, क्योंकि प्रथम यद्द उनके का अक्षेत्रमें आता 
है, ओर साथ साथ राष्ट्रोद्वारकी इष्टिसे भी यद्द एक मदस्वपू्ण काय है । 


अध्याय रे रा 
ब्राह्मण ग्रन्थ ओर यज्ञसंस्था 
[ पूर्वाध ] 
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यदह्द सभी जानते हैं, कि ' वेद ' विश्वस्ाहित्यमें प्राचीनतम हैं । वेदोको 
चेद इसलिये कहा जाता है, कि “ वेद ” शब्दका लथ है- " ज्ञान 
अर्थाव्‌ वेद इश्वरीय पूर्ण ज्ञान है। वेदोंके मुख्यतः दो भाग हैं। पहलेकों 
मंत्र या संहिता भाग कद्दते हैं, ोर दूसरेको ब्राह्मण भाग । वेदमंत्रोंका 
दूसरा नाम है ' श्रति ! | श्रतिका थर्थ है, खुना हुआ। वेद मंत्रोंक 
संहिता मी कहते हैं, भर संहिताका बथ है समीपता । वदोंका मन्त्र या 
संहिता भाग अपारूषेय या सिद्ध वाहमसय दे, ऐसा साधथारणतः समझा 
नाता है । वेदोंके ब्राह्मण भागमें संत्रोंका अर्थ निर्णय किया गया है, याशि- 
कोय भजुष्ठानोंके विस्तृत विवरण दिये गए हैं, ओर नाना उपास्यान भी 
कहे गए हैं । तपोधन आ्ाह्मणोंने ब्राह्मण सागका सक्रठटन कोर संस्मरण 
किया है, उसी कारण उस भागका नाम * ब्राह्मण ! या ब्राह्मण ग्रन्थ है । 

ब्राह्मण ऋब्दका एक कर्थ ' यज्ञ * भी है, भोर यज्ञ प्रतिपादक द्वोनेके 
कारण भी उनका नाम बाह्मण पड़ा है। जिस ऋषिने, जिनके वंश्शर्ें यश? 
जिनके शिष्योंने जिस ब्राह्मण अन्थका उपदेश दिया है, उन्द्ींके नामपर 
प्रायः उस अन्थका नामकरण भी हुआ है। * बाह्मणों ' के जो छेद लरण्य 
या विपिनमें पढित ओर डपदिष्ट हैं, उनका नाम जारण्यक है, और इन 
ऋद्मणों या आरण्यकोंके जो भाग गहन गम्भीर हैं, भौर सूक्ष्म मनन 
चिन्तनसे परिपृण हू, उनका नाम * उपनिषद्‌ ? दे। साधारणतः ब्राह्मणों 
छोर आरण्यकोंको “ कमकांड ! कद्दा जाता है, और उपनिषदोंको 

जानकांड ? | 


भत्पेक बेदमंत्रके साथ उसके ऋषिका नाम द्वोता हैं। “* ऋषयो 
अन्च्रद्रष्टार: ” ये ऋषि मन्त्रद्वश कहें जाते हैं। मननात्‌ मन्चः 
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लर्थाव्‌ जिसका शथ सननसे स्पष्ट हो, वह “ मंत्र ! कहलाता है। जिस 
ऋषिने हृदयकी गम्भीर एकाग्रतासे जिस मन्त्रके कर्थका साक्षात किया, 
वच्च उस मन्न्रका दृष्टा कहा गया। वेदकी जिस ऋचाके जो ऋति मनत्र- 
दृष्टा हें, बख ऋषिके निर्मित शासोंसें उस सन्त्रका अथ स्पष्ट होता है। 
वेदिक मंत्रोंके विनियोगके समय उसकी देवताका भी उच्चार करना पडता 
है, ऐसा वेदिक घर्मका परिपाठ है। “ या तेनोच्यते सा देवता ' सर्वानुऋ- 
अणी३ें देवता शब्दका यद्द अर्थ बताया गया है, कि जिस मंत्रके द्वारा 
जिसका वणन हुआ है, वह उस मंत्रकी देवता है। धर्थाव ऋषि लोग जिस 
देवताकी जिस संत्रसे उस मंत्रार्थक दशनकीं इच्छासे स्तुति करते हैं, वद्दी 
उस मंत्रकी देवता है । * ऋषि ?” एवं “ देवता ' के समान दम वेदोंके 
" उन्दों ' को भी स्मरण रखते हैं | वेदोंके स्वरात्मक रूपकी रक्षा छेदसे 
द्ोती है, ओर छंद मंत्रद्शनके लिये सहायक द्ोते हैं । 

वेदिक मन्नोंसें कमोके वणेन प्रधानरूपमें पाए जाते हैं, और उनमें 
अनेक देवता भोर उनका सामथ्य, नाया प्रकारकी कथाएं, और इतिहास 
ओ मिलते हें, कुछ ऐतिहासिक कथानकांकी घटना प्रत्यक्ष रूपमें हुई हे, 
सार कई कम व्यवद्यारिक स्वरूपके एवं प्रत्यक्ष फलदायक हँ। बादमें ऐति- 
हालिक कथानकोंको दंतकथाका स्वरूप आया, भोर च्यावद्दारिक स्वरूपके 
कर्मोका केवल णाचारमें परिवर्तन हुआ । इस कारण प्राचीन वेदिक मंन्नोंकी 
ब्वायद्दारिक उपयुक्तता कम होने छूमी | बहुतसे विद्वानोंका मत है कि ऐसी 
परिस्थितिसें मंत्रोंमे वणन किये हुए कम, झोर वे अंच्र इन दोनोंकी परंपरा 
नष्ट न हो जाय, इल उद्दश्यसे तत्कालीन विद्वान ऋषियोंने ब्राह्मण ग्ंथोंका 
संस्मरण भोर सेकछून कर उनसें उन सब कममोकों उनके संत्रोंसद्दित अप्ि- 
होच्से संलझ कर दिया । वाखाविक वेदिक घर्ममें एक अभ्िकी उपासना 
अनादिकालछसे प्रचलित थी, परन्तु बाद जाह्वण गंथ्म किये हुए विस्तत 
विवरणानुसार शआाश्रद्दोन्रमं तीन शामेदी उपासना होती है, जोर उनके. 
बास दें 
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गाहइपत्य, दक्षिणाओ्ि कोह भाहवनींय । अशभिद्दोत्रमें तीन कम सुख्य दोते 
हें। ( $) दृवनम करना । ( ३) देवताओंको झआावाहन करना। (३ ) 
कम देवता इत्यादिका मद्दात्म गायन; इन तीनों प्रकारके कमोंको करनेवाले 
बैदिक मेत्र भी तीन प्रकारके द्ोते हैं। ( १) विनियोगके (२ ) गन 
( ३ ) गानेके, इन्द्दीं तीनों तरहके कमोकों करानेवाले बराह्मणोंको सामान्यतः 
ऋत्विज कद्दते हें, ओर इस प्रकारकी की हुईं डपासनाकों “ आशभीद्ोत्र ” यह 
संज्ञा दी गई हैं। सगवान दाशरथी रामचंद्रजीका सुराज्य शोर स्वराज्यका 
काल यददी था, जब कि समाज सुप्रगठित होकर राज्यसंस्था मी सुस्थिर 
हुईं थी । इसी काछको “ त्रेताअुग ” कंहते हैं॥ इसी काछमें अम्निद्दोत्र 
क्षोर यक्षसंस्थाका प्रारम्भ हुलजा, शोर इसी अगिद्दोत्र सेस्थाके संस्थापनाओ 
चेंद जो प्रथम एक दी था चार सागोंमते बांट दिया ग़या। इन्हीं भागोंकों 
ऋक्‌ , यजु, साम झोर अथवेण कहते हैं | इन चारों भागोंके मंत्र भनादि हैं, 
क्योंकि वे पद्दके एक द्वी थे। अपनिदोत्रसे ही बादमें नेक प्रकारके यज्ञन् 
ज्याग भस्तित्वमें क्षाएं; भोर इसी सारे यज्ञयाग युक्त घर्मको “' श्रोत धरम ” 
के नामसे जाना जाने लगा । श्री रामचंद्रजीके कारें हस प्रकारके श्रौत- 
'घसके कालका प्रारंभ हुआ, घोर उसका पूण उत्कर्ष हुआ। साधारप्त: 
अश्रीकृष्णके कारें बहुतांशसे इस श्रोतघमका अपक्ष हुआ था । 


ठो साधारणतः यद्द कद्ठ सकते हैं, कि ज्रेतायुगमें जब मजुष्यका साधब 
“ तप? के स्थानपर ' यज्ञ ' हुआ तब डपरोक्त विवरणानुसार “ अ्प्मद्दोत्र 
चायज्ञसंस्था ” के कार्यकी सुविधाके लिये प्राथमिक एक दी वेदकों चार 
आगोंसें बांट दिया गया, और--- 
ऋगचद्न हाता करांत | यजवदनाध्चय: ॥ 
सामवदना गाता | अथवणा ब्रह्मा ह 
- क्षर्यात्‌ यज्ञममें होता ऋग्वेदसे, भध्वयु यजुर्वेदसे, उद्बाता सामवेदसे 
आर ब्रह्मा अथवेचेद्से अपने अपने कंशका काम पूण करते हें । साधारणतः 
लोग  ब्रेता ” या ९ त्रयी विद्या ? कैसे वाक्योंसे यद्द समझते हें, कि पके 
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तीन ही वेद थे | ऋक्‌ , यज घोर साम और अथवेवेदको बादका मानते 
हैँ। उन्हें त्रयी विद्या या वेदन्रयका क्षय दी नहीं समझा, ऐसा कदना 
पद़ता दे । क्षथवे, मांगिरस ोर छांदस ये तीन नाम थववेदके दें, और 
थे नाम चारों वेदोंमें जाते हैं । त्रयी विद्या वाक्यका स्पष्टीकरण मद्दाभारतके 
काँतिपदर्मे मिलता है । 

अयी विद्यामवेक्षेत वेदे सूक्तमर्थांगतः । 

ऋषक्सामवर्णाक्षरतः यजुषा अथर्वेणस्तथा ॥ 

यहां चारों वेदोंके नाम लेकर उनसें श्रयी विद्या है, ऐसा स्पष्ट क॒द्दा 

गया है | एवावतः चेद त्रयी कहा जानेका कारण यह है, कि संत्र तीन 
अकारके हैं। ( १) दचन करनेके ( २ ) देंबताभोंको शावाहन करनेके और 
( ३) कर्म, देवता इत्यादि विषयोंका महात्म्य गायन करनेके, घोर इन तीत 
प्रकारके संत्रोकि कारण तथा उपासना त्रय-ज्ञान, कम, डपासनाके प्रति- 
'पादनके कारण ही चारों वेदोंको “त्रयी विद्या ?? नाम प्राप्त हुआ है। 


डपयुक्त कथनानुसार श्री रामचंद्रजीके ककातक सारा दक्षिण देश पादा- 
क्लांठ करनेके बाद दी भरतखंडमें वेदिक घमम सुप्रतिष्ठित हुआ, भोर उसके 
पश्चात्‌ द्वी जायके राष्ट्रोन्नतिका वास्तवर्से प्रारम्भ हुआ। इस समयतक 
बेदिक समाजमें प्रचक्तित तस्वजश्ञानकों वेदिक ऋषियोंने शाखीय ढंगसे सुसं- 
घटित नहीं किया था। प्रथम यज्ञयाग रूप श्रोतधर्मकी सहायतासे उद्च- 
विका कार्य आरंभ हुआ आर फिर कआंगिरस , मरद्वाज, कश्यप, धरूंणे आादि 
ऋतषियोंने वेदांत विषयकी शास्त्रीय रचना करनेका काय तीघ्रतासे प्रारंभ 
किया । तत्वज्ञानकी शास्त्रीय रचना करनेके प्रयत्नम तात्विक घिद्धांतोंका 
संशोधन, व अन्य सिद्धांतोंसि उसकी तुलना, ओर अनुभव सिद्ध ब्यावद्दा- 
रिक नियमोंसे सुसंबद्ध दों, ऐसी उनकी जपपत्ति, ये सारी बाते देखनी 
पड़ती हैं । 

वैदिक ऋषियोंने ये सारे प्रयत्न शतकालुशतक किये, और इन विचारधारा- 
आओंको जब शाख्रीय खरूप प्राप्त द्ोने छगा, भर्थाव्‌ जब उनका निश्चित 
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झनुक्रम, ओर उपपत्ति, समाजके सन्म्ुख रखनेकी योग्य तंयारी हुई , 
ही उस विचारसारणीको अन्थका खरूप प्राप्त दोनेका शलमय शाया । इससे 
यद्द खाभाविक निष्कर्ष निकछता हे, कि इस प्रकार निर्माण हुए बाह्मण 
अथोंसं उदृटत विचारधाराएं इन्हीं अन्धोंके निर्माणके बहुत पहलेसे स्पष्ट ठ: 
प्रकट हुईं होनी चाहिये, जोर ऐविद्वालिक दछ्टिसे आद्वाण ( तथा आारण्यक 
झोर उपनिषद्‌ ) अन्थोंके निर्माणका कार, और उनसें अधित विचारधारः- 
कोंका कार सर्वथा ही भिन्न होने चाहिये । ऐतिहासिक संशोधन करने- 
वाली संध्याओं और व्यक्तियोंने इस प्रश्न या विषयका संशोवन करना 
राष्ट्रीय इश्टिसे एक महत्वका काय होगा । 

पद्दछ वेद एक ही था, परंतु जब वेद्मत्रोंकों भश्निद्योन्नसे संझस करनेका 
प्रचंड काय प्राचीन तपोधन ऋषियोंनें ब्राह्मण अन्थोंको निर्माण ऋश्के किया, 
उसी समय अशनिद्योत्र या यज्ञसंस्थाकों साख्रीय स्वरूप देनेके उद्देश्यसे हीः 
शक ही वेदकों चार भागोंसें बांठा, ओर उन्हें ऋग्वेद, यजुर्वद, सामवेद 
कोर क्षथवण वेद संज्ञाएं दी गई। यों कद्दा जा सकता है, कि आाह्यण गंध, 
मंत्र या संहितामागमें दिए हुए कमोका स्पष्टतः! विवरण करनेवाले , शक: 
प्रकारके टीका ग्रन्थ ही हैं; क्‍योंकि चेढ़ों ( मंत्रों ) में वर्णन किये हुए कमी 
€ उन संत्रोंसद्दित ) की परंपरा, शोर उनमें कथित ज्ञान नष्ट न द्वो जाज, 
इस उच्चतम उद्देशयसे ही हन मद्यान्‌ ऋषियोंने मंत्रोंलध्वित उनमें वणसल 
किये हुए कमाोको आश्नेद्दोत्न या यश्ञसंस्थासे सभा करनेका काय किया ॥ 
इमारे तपोधन ऋषियोंके इस प्रकांड शास्त्रीय तथा भध्यंत महत्वपूर्ण का्- 
पर अधिक ध्रकाश डालनेके लिए संशोघनाव्मक काये करनेकी कितली 
सांघेक कावश्यकदा है, यद्द स्पष्ट प्रतीत द्वोवा है। 


वास्तव देखा जाय, तो अप्लित्रयपर प्रस्थापित यद्द विद्या, ओर उससे 
सेल कम, जाचार ओर व्यावद्दारिक उपयुक्तताकी इृशष्टिसे शत्यंत मद्दत्वके 
दही हैं, क्योंकि इतने परिश्रमपूर्वक किये गए इस तत्वज्ञानके सशोघन शोर 
सदनुकूछ जाचारोंसे ही हमारा तत्काढ्षीन समाजकतंब्य परायण आर 


2. ५ 
आह्यण अभ्रथ आर यशज्चञखस्ाा छाए 


आ्यमध्येसंपन्न हुआ था, और सारतवर्षकी यशोदुंदुमों सारे संसारसे गूज 
डी थी; यद्द बात एक ऐतिदालिक सत्य है लाज भी तारे छोग ४ राम- 
गाज्य ” को उत्कर्षकी परसावधि ही मानते हैं। औी रामचेद्रजीके रुूंकातक 
झारा दक्षिण देश पादाक्रात करनेके पश्चात्‌ द्वी वेदिक घमर घारे राष्ट्रमें सुप्र- 
शिष्ठित हुआा, और उसके बाद द्वी क्षायोके सच्चे राष्ट्रोब्नतिके काये प्रारंभ 
हुए । सर्वेक्ंबम जो यज्ञयाग रूप श्रोत धमकी सदायतापे उन्नतिका का्ये 
ब्ररंभ हुआ था, उसीसे फिर बादमें तत्वज्ञान, धमशास्त्र (क्र्थाव्‌ नियम 
कोर विधान ), राजकारण, व्यापार इत्यादि तात्विक ओर व्यावहारिक 
शास्बोंक मेले वेदिक संस्कृतिका भाग्य-रवि छच्च कोटिके उत्कर्षको 
पहुंचा [. उल कालके यज्ञ एक प्रकारसे विद्वान छोगोंके संप्रेजनसे दी थे, 
आर घार्सिक, राजकीय, क्षार्थिक, इत्यादि सर्च प्रकारके राजकीय , सावेजनिक 
तथा राष्ट्रीय प्रश्नोंपर सांगोपांश चर्चा कर निणय देनेवाछा यज्ञसंडप पुक 
मद्दात क्षेत्र ही बन गया था, यही कारण था कि व्यावद्दारिक जोर पारमा- 
थिंक ऐेसे दोनों दृष्टिकोणोंसे यज्ञयागोंढी डपयुक्तदा समाजको जंची हुई 
की, कोर समाज डन सब णाचारोंको अ्रद्धापू्वक करता था। 


यज्ञानुष्ठानका द्विन्दू संस्कृतिके साथ बडा द्वी घनिध्ठ संबंध हे । ऋषि* 
शॉने हिन्दू जीवनसें यश विधानके द्वारा जो दिव्य भावनाकी खुसरिता 
प्रवाहित की, वद्द अविरत गठिसे त्रेतायुगसे क्षाजतक बहती चली भा रही 
हैं। विवादित दंपती दिनन्‍्दू' संस्क्ृतिके अनुसार केवल अपने ही गाहँस्थ्य 
ज्ञीवनकी पघुखघम्दद्धिकें लिये उत्तरदाई नद्ीं, किन्तु समस्त ब्ह्मांडकी सुख- 
सर्द्द्धेके किये उत्तरदायी है । यह मद्दत्ता सलारकी किसी जातिमें नहीं पाई 
जाती है। वेदिक घर्मका पंचमद्दायज्ञ इस विधानका प्रत्यक्ष प्रमाण है। 


इन 2, कह. थे के 
यज्ञ और महायज्षमें यह भेद है कि साधक अपने ऐट्विक और पारकोकिक 
कब्याणके छिये जो यज्ञ करता है जैसे पुन्नेष्टियाग  ऐटिक ! ओर अपि- 
दोन्नादि ( पारछोकिक ) उनको यज्ञ कद्दते हैं। शोर जो जगद्‌ या विश्वके 


कृल्याण या द्वित भौर मंगछके द्वेतु किये जाते हैं, उन्‍हें मद्दायज्ञ कहते हैं। 
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ये महायज्ञ पांच प्रकारके हैं | ये पंचमहायज्ञ भार्य जातिके गृहस्थाश्रमके 
नित्य कम हैं-.- 

(५ ) ऋषियक्ष- देवों जगवके लंचालकों में ज्ञानके प्रवर्तक द्ोनेसे भृगु, भांगि- 
रस्‌ , वशिष्ठ शादि महर्षियोंका स्थान सबसे ऊंचा है। उनके ज्ञानके संवर्धनके 
लिए नित्य यज्ञ करना प्रद्येक गृहस्थका कतेच्य है, ओर ऐसे ऋषियों की 
तप्तिके लिए किये जानेवाछे यज्ञको * ब्रह्म यज्ञ ” या ' ऋषि यज्ञ ! कहते हैं ; 
(२) देवयज्ञ- कश्वसु, एकादश रुद्र, द्वादश भादित्य +$ देह, वरुण आादि 
देवी शक्तियोंके संव्घेनके लिये नियमितरूपसे देवयज्ञ करनेकी क्षाज्ञा है । ( ३ ) 
पितयज्ञ- पितृगण एक प्रकारके देवता हैं । उनकी कृपासे कुछ, वंश कोर 
मनुष्य समाजका कब्याण द्वोता है। इनके सेवधनके किये जो यज्ञ किया जाता 
है, उसे पितयज्ञ कद्दते हैं । (४) भूतयज्ञ- मनुष्यके अतिरिक्त संसारकी 
भनन्‍य जीवसूष्टि भी है। ख्वेदज, उद्मिज, भण्डज, छोर जरायुज । द्विन्दू 
घमके महत्व, आचार जोर उदारताकी ब्यापकताका यद्द ज्वकूत प्रमाण है 
कि वद्द कृतज्ञताके वश द्ोकर चतुर्विध भूतसंघके कल्याणके लिये प्रतिदिन 
भूतयज्ञका भादेश देता है । (५ ) नूयज्ञ- मनुष्य जीवजातिका एक अंग है, 
इस कारण कतेब्य बुद्धिसे मोजनके पहले जो कोई भा जाय उसको बषन्ञा- 
दिसे तृप्र करना द्वी नृयज्ञ हे । भातिथि सेवा भी इस मद्दायज्षका अंग 
माना गया है । इस अकार यज्ञ हमारे वेयक्तिक क्षोर सामाजिक जीवनका 
प्रधानस्वरूप था, इस जीवनकी पवित्र झांकी श्रोतसूत्रों, बाह्षणों, आर- 
फ्यकों कोर डपानिषदर्मं मिलती है--- 

€ बहदा, १-४-०१६ ) तथा तदेतत्सयम्‌-- 

मंत्रेषु कर्माणि कवयो यान्यपश्यंस्तानि जेतायां बहुधा 

सनन्‍ततानवब । दान्‍न्याचरथ चयत सतद्यकामा, एव व पथा। 

सुकृतस्य लछोके ॥ सुंडक १॥२१। 

अथे-- “ वह विश्व सत्य हे। विद्वान ऋषियोंकों वेदमंत्रोंमं जो जी 
कम दिखे, उन्हें अभिन्रय € अभिददोत्र ) पर अनेक प्रकारसे विस्तृत कर 
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दिया गया है । ( कनेक प्रकारके यज्ञोंका चणन किया हुआ हे ) दे छुस 
इच्छा जारण करनेवाले ऋषियों उन यज्ञकमांका आप शुद्ध बुद्धिसे आचरण 
करो | इस जगतमें यही भापका पुण्य ( सत्कन ) का सागे है । ”? झुंडको- 
पनिषद्कर्ता ऋषिका यद्द भादेश हे । प्रस्तुत मंत्रमें त्रेतायुगमें अभिद्दोत्रकी 
जो व्यवस्था की गई थी, उसीका उछेख है, शोर मंत्रके दूसरे वाक्यका 
स्पष्ट असिप्राय यद्द है; कि “ सत्यकाम मलुष्य यदि शुद्ध घुद्धिसि इस श्रोत 
धर्मका भाचरण करें, तो उससे उन्नतिका छाम होगा । ? 

क्षय यदि यज्ञ दी दमारी संस्कृतिके भाधारस्तंभ हैं, तो यश्वस्वरूपका 

ज्ञान, तथा उनके अनुष्ठानके विधिका यहाँ संक्षिप्त विवेचन करना 
क्नुचित न होगा । साधारणतः निम्नकिखित बातें, विषय, मोर कम, 
यज्ञानुष्ठानोंमें दिखाई देते हैं--- 

( १ ) जाभीद्दोत्र तीन अपिका दोता है उनके नाम-- गाहईपत्य, दक्षि- 
णाप्नि, और क्षाहवनीय शप्मि; इन तीन मापयोंके तीन कषरलूग' 
अलग कुण्ड दवोते हैं । 

(२) अभिकुंड या यज्ञवेदिके इंटोंकी विशिष्ट रचनाको * चयन ?' 
कद्दते हैं, भोर चयनके कह प्रकार द्वोते हैं। यज्ञविद्यार्से इष्टका 
या इंटोंकी रचनाकों बहुत ही महत्व दिया है, शोर मिन्न लिन्न 
यज्ञ भमिकुडकी रचना भिन्न भिन्न प्रकारकी होती है । 

( ३ ) व्ृच्य-- सासान्यतः तेछ, दही, दूध, लोमकूता, यवागु ( चावछ 
या जो की लपसी ) भात, धो, ऋच्चे चावल, फल शोर जल ये 

द्ब्य दी वैदिक यज्ञोंमें उपयोगमें छाए जाते हैं । 

(४ ) देंवता--- देवतां क्षाधिदेविक शक्तियां हें, जो यक्षकों सर्वथा 
ब्याप्त करके मंत्रके रूपमें क्षमिब्यक्त द्ोती हैं । 

(५ ) भाप्िद्दोन्रमें तीन कर्म सुख्य द्वोते हैं । [ १] देवतामोंका क्ावा- 
हन करना [ २ ] दवन करना झोर [ ३ ] कम देवता इत्यादिकाः 
मद्दात्म गायन करना । 


[कक 


झट ऋषियोंके विज्ञानकी ! 


(६ ) भाभमद्दोत्रमं कम करनेवाले बाद्षणोंको ऋत्विज कद्दा ग' 
श्रोत घममें अठारह प्रकारके इस कमंका बर्णेन किया 
झोर ये झठारह भेद ऋत्विज्ञोंकी संख्यासे मेरू खाते हैं 
अध्वर्यु, उद्दाता भोर ब्रह्मा ये चार यज्ञममें काम करनेवाले ३, 
ऋत्विज्‌ होते हें, ओर इनसेंले दरणएककों तीन तीन सहायता: 
करनेवाले दूसरें ऋत्विज द्वोते हैं। इस प्रकारसे ऋत्विजोंकी 
सेख्या छोलह होती है, ओर इसमें यज्मान भोर यजमान पत्नी 
ये दो मिलानेसे इनकी लेख्या ( १८ ) भठारद दो जाती है। 
दोता ऋग्वेदके संन्नोंसे क्षपना कार्य पूर्ण करता है, भध्वयु यजु- 
वेंदके मंत्रोंसि आहुतियां देता है, उद्गभाता सामवेदके मंत्रोंसे 
देवता, कम इत्यादिका सद्ृत्व गायन करता है भोर ब्रह्मा अथवे- 
वेदकी सद्ायंतांसे यज्ञका सेरक्षण करता है । 


( ७ ) अद्द ओर अतिप्रह-- सोमरस प्राशन करनेके पान्नोंको अद्द भोर 
अतिग्रद्द संज्षाएं दी गई हैं । 

( ८ ) सोमयागोंसें सोम सवनकी एक विधि द्वोती हे, ओर इसके तीन 
विभाग दोते हैं| पदले विभागको प्रातः खबन कहते हैं | प्रातः 
सवनमें गायत्री छंद होते हैं । मायत्री मंत्रमें चोवील अक्षर 
दोते हैं, ओर इस प्रातः सवनमें * बसु ? देवता संबंधित द्वोते 
हैं| दूसरा माध्यंदिव सवन-मसाध्यं दिन सबन त्रिष्टुप छंदरूप 
होता हे, जोर इसमें ( ४४ ) चॉवालीस अक्षर द्वोते हैं, कोर 
इससे रुद्र देवता संबद्ध द्ोते हैं । तीखरा साथ सवन, इस 
सवनसें जगती छंद द्वोता है, भोर उसमें ४८ अक्षर होते हैं । 
इससे कादित्य देवता संबद्ध हैं । 

( ९ ) यज्ञोंसें दीक्षा [ या यक्षचत ], उपसद [ पयःपान विधि है ), 
स्तोत्र व शख्र [ विशिष्ट मंत्र |, दक्षिणा [ ऋत्विजोंको दी 
जानेवाली ), सोमरस निकालनेकी विधि, तथा शक्षवभ्ुत स्नानकी 
विधि भी द्वोती है । 


छरु 


ब् 


शैसस्था 


आह्यण ग्रन्थ ओर य॑ 
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छः क्‍ ऋषियोंके विज्ञानकी श्रेष्ठता: 


(१ ) भरपरदोत्रमं तीन काम्रेकी उपासना द्ोती है वे नीचे दिये ह-..- 
यज्ञमें.. ... १ गाहपत्य २ भाहवनीय ३ दक्षिणाप्नि: 
प्रहांडसें. ... $ थप्रृथ्वी २ सूर्य ३ वायु, 

पिडसें »« 9 अपान २ प्राण ३ ब्यान' 

(२ ) प्निद्दोन्नके नित्य द्वोममें दो शाहुतियोंका हवन मुख्य द्ोता हैं, 
प्रक्नोपनिषद््मों ( ४-३।४ ) श्वास जोर डच्छवासको दी दो बाहुतियोंका 
रूपक दिया है, भार तब्रह्मांडमें जाकाश तथा पिंडमें समान वायु ही इन 
आहुतियोंकी गतिकी समानता रखता है, यद्द बताया गया दे । 


(३ ) प्रत्येछ यश्ञषका कुछ फछ भी द्ोता हे | पिंडमें उदान लामथ्य 
कर्थात्‌ वीय दी भाध्यात्म यज्ञका फल है, भोर ब्रह्मांडमें भी उदान ही 
क्षर्यांत्‌ तेज या विद्यत द्वी यज्ञका फल बताया गया है । 


( ४ ) यज्ञमें सोमरस प्राशन करनेके पात्नोंको अद्द भौर अतिग्रह कहा 
जाता हे । इनकी संख्या भाठ होती है। याज्ञवव्क्य ऋपषिने वृद्ददारण्यक 
उपनिषद्में भाध्यात्म यज्ञमें पिंड स्थित भाठ अद्द भोर क्षाठ अतिग्रह बताएः 
हैं। बे ये हैं-- 

ग्रह-- (१ ) प्राण (२) वाणी ( ३ ) जिब्हा (४ ) नेत्र 

(५ ) श्रोत्न (६ ) मन ( ७ ) हाथ ( < ) त्वचा | 
' अतिग्रह--- ( १) अपान .( ९ ) नाम (६ ) रस ( ४ ) रूपः 
(५ ) शब्द ( ६ ) इच्छा ( ७ ) कर्म ( ८ ) स्पश । 

(५ ) यज्षमें सोम सवन विधिके तीन भाग दोते हें। इस विधिका” 
#दृइय लेकर छांदोग्य्ें क्षाध्यात्म यज्ञमें मनुष्यके क्ायुकें तीव विभाग कर 
पहल २४ वध प्रातःसवन ( बह्वाचर्याश्रम ), दूसरी २४ से ६८ क्षर्थात्‌ ४४ 
चथ माध्यान्यलवन ( ग्रहस्थाश्रम ) कोर ६८ से ११६ भकर्थात्‌ ७८ वर्ष 
सायेस्चन ( वानप्रस्थ क्षाश्रम ) संज्ञाएं दी हैं । 

( ६ ) छांदोग्यमें इसी अध्यायसें क्षागें भध्याध्मयज्ञकी दीक्षा और यज्ञ 
ब्रतोंको नियमित कोर खात्विक भाद्दारके सदस्य बताया है। स्तोत्रों झोरु 


ब्राह्मण ग्रेथ और यद्चसंस्था ५१ 


शस्पोंको इंसना, खेलना, स्री संभोग हृश्यादि बताया गया है। ब्नत, दान, 
सरलता, भर्दिसा जेसे ब्यवद्दारोंको अध्यात्मयज्ञमें दक्षिणा माना है। पुत्रो- 
त्पात्तेकों सोमरस निकालनेके समान, जोर सृत्युकों अवभृत स्नानके समान 
माना गया है । 

उपयुक्त सब विषयोपर इस छेखके उत्तराधमें अधिक प्रकाश डाला 
जावेगा । 

ऊपरके विवरणसमें कुछ कुछ मुख्य बातें द्वी दी गहट हैं | इसके जतिरिक्त 
कोर भी बहतली हैं, जिनका उल्लेख करना बडा शावश्यक नहीं है । 


एवं गुणविशिष्ट यज्ञ एक विधान है, जिलके द्वारा देवताओोॉंकों तृप्त कर 
यजमान अपना अमिलापित क्षानन्द प्राप्त करता है। खगलोक प्राप्ति यज्ञालु- 
पघ्वानका पुँक मुख्य उद्देश्य है । ' स्वगे ' इस शब्दके उत्तरकालीन वेदाँत 
गन्धों में अनेक प्रकारके भ्रथ किए गए हैं। कहीं कहीं स्वर्गके वणन चैन- 
बाजी या विछासकी परमावधिके दशक हैं । वेदिक वाढमयसें भाए हुए 
* झवगे ? शाब्दके सुछभूत कढ्पनाका सूक्ष्म विचार करनेसे प्रतीत द्ोता 
है, कि वेदांतशाखतर जिसे ब्राह्मी स्थिति कद्ता है, उसीको प्राचीन वेदिक 
भागमें ' स्वर्ग ” संज्ञा दी गई है, जोर इसी अभिप्रायसे केनोपनिषद्‌ कर्ता 
करपिने स्व शब्दको कर्ंत “ अविनाशी ! विशेषण देकर स्वर्ग ब्रद्मविद्याका 
फल है, ऐसा स्पष्ट कद्दा है । 

न 


यों वा एतामेव वेदापहत्य पाप्मानमनन्ते स्वगे लछोके ज्येयें 

प्रतितिष्ठति भतितिष्ठति ॥ . केन ४॥९ 

इस प्रसार अनंत व सांत दो भ्रकारके स्वर्ग अमिशप्रेत थे, यद्द निष्कर्ष 
इससे निकलता है; भोर फिर विछासी झतछुत्र लांत स्वगको भिन्न कोठिका 
कहना पड़ता है। श्रोतथर्मके छोप द्वोनेके समय विलछासिताके स्वगंकी 
कल्पना स्पष्टतः धागे भाई द्वोगी | वास्तवें क्षतंत या भविनाज्षी स्वग द्वी 
स्वर्ग दाब्ददी मुलसूत कब्पना है, भोर इस स्वगंकी भक्षर्थात्‌ बाह्मी स्थितिके 
ब्यावद्वारिक भर पारमार्थिक दष्टिसे, दो स्वरूप निश्चित करके एकको भश्यु- 

श् 


[०] 


(१ ऋषियोंके विज्ञानकी श्रेष्ठता 


(ये छोर दूसरेको निःश्रेथस नाम दिये गए हैं। यद्यपि ये नाम सूत्रकालके हैं, 
गे सी इसका सूछ तत्व बहुत प्राचीन है, इससें कोई सन्देद्द नहीं है। 
उन्नद्रष्टा ऋषियोंको स्वर्ग भाब्दसे अविनाश स्वगे ही क्षमिप्रेत था, भर 
(शी कारण इसके तत्वके भाधारपर दी वेंदिक घर्मका उश्क्ष कर बताया था। 


क्षबतक इस छेखमें जो विवेचन छुआ है, उसमें निम्नछिखित श्रश्नोंपर 
काद्या ढालनेका प्रयत्न किगा गया है। ($ ) वेद शब्दसे हमें जिस 
ग़हित्यका बोध होता दे उसके दो भाग हैं । पहला मंत्र या संद्दिता भास 
पर देखरा आह्ण भाग | ( २ ) मन्त्रमाग क्षपोरूषेय है, ऐसी साधारणतः 
ग़रें भासखिक छोगोंकी भावना है | ( ३ ) ब्राह्मण अन्धोंका संस्सरण कषौर 
पेकलन प्राचीन ऋषियों द्वारा हुला है। (४) इन आक्षण अन्यथोंमें ऋषियोंनि 
उत्रभागसें दिये हुए कमोंकों उनके संत्रोंसद्वित अश्निद्योत्र या यज्ञसंस्थासे 
बेल करनेका मदान्‌ काय किया है। ( ५ ) एक भप्निकी उपासना वेदिक 
उसमें क्षतादि काछसे थी पर भश्निद्दोश्नमें तीन भश्मिकी उपासना द्वोती 
६।(६ ) कप्िद्दोत्र या यज्ञसंस्थाकी सुविधाके लिये दी वेद भो प्रथम 
रुक ही था, चार भागोंमें बांट देनेका प्रचे्ठ ओर शास्रीय इश्टसि रचनात्मक 
छागे हमारे प्राचीन ऋषियोंने ही किया। ( ७) इस यज्ञ-याग रूप शत 
बसेके तत्वज्ञानसे दी उस समय दमारी राष्ट्रोज्ति हुई, भौर वेदिक सेस्कृ- 
तेका भाग्यरवि उच्च कोटिके उत्कषेकों पहुंचा था। ( ८ ) इसी काछको 
ब्रैतायुग कद्दते हैं, क्योंकि इसी समय “ त्रयी विद्या? का प्रसार हुथा 
पा। ( ६ ) आाह्मण अन्धोंके कुछ भागकों बादसें लारण्यक नाम प्राप्त हुा, 
ओर कुछ काछ पश्चात्‌ जाह्मण या जारण्यकोंके कुछ द्विस्सोंको उपानिषद्‌ 
पज्ञा दी गईं । ( १० ) इस प्रकार त्रेतायुगसे झ्ाजतक यज्ञ ही हमारों 
वैदिक संस्कृतिके मूछाघार या भाधारस्तंभ द्वो गए हैं। 

उपयुक्त विवरणके सूक्ष्म निरीक्षणसे कई मद्॒त्वपूर्ण प्रश्ष भोर भी निर्माण 
दोते हैं, थे ये हैं--. 

(१) वेदमंत्र अनादि हैं, दसारे प्राचीन ऋषियोंनें दिव्य इष्टिसे इन्हें 


ब्राह्मण चनन्‍थ और यश्चसंख्या थक 


समझा, भोर भात्मसात किया था। यह कार्य पृतिहासिक इशिसे किस 
हमय हुआ दोगा 


(२) प्राचीन वेदिक काछमें एक ही शप्िकी डपासना थी, उसके स्थान 
बर अगमनिद्दोत्रसंबधी तीन अभ्िकी उपासना प्रसत करनेकी आवद्यकता 
क्यों प्रतीत हुईं 

(३ ) भग्मिद्दोत्र संस्थाके अस्थापनार्थ ही ब्राह्मण अंथोंका निर्माण हुआ, 
जा इनके निर्माणका ओर भी कोई उद्देश्य था ? 

(४) बाह्ण भथोंसे कुछ आधा निकाल कर उन्हें भारण्यक संज्ञा दी 
गईं । यद्द काये किस कारणसे किया गया और कब ! 

(५ ) इन ब्राह्मण कोर आरण्यकोंके कतिपय अध्यायोंकों अछग निकाकछ 
उन्दें उपनिषद्‌ कद्दा गया, यद्ध काम्त कब कौर किस उद्देश्यसे किया गया? 

( ६ ) प्रत्येक वेदमेत्रके साथ उसके द्रष्टा ऋषिका नाम होता है, झोह 
मंत्रोंके विनियोगके समय डसके देवताका उच्चार करना पडता है, भीर वेसे 
ही उसके छेदका स्मरण रखा जाता दे । ब्राह्मण ग्रन्थोंके निर्माणके बाद 
कर्थाव्‌ एक द्वी वेदके चार भागों ( ऋग , यजु, साम भोर अ्थवंण ) के 
किये जानेके बादमें यह परंपरा प्रचक्तित हुईं, या इस काछके पहले भी वह 
बरंपरा प्रचलित थी ! 

(७) प्राचीन ऋषियोंने मंत्रभागमें दिये हुए कमोको उनके मंत्नों- 
सहित आपमेद्दोत्रसे संछग्न करमेका कायय किया, उसमें उनका मुछ उद्देश्य 
क्या था ह 

(८ ) प्राचीन वदिक काछसें जो एक ही वेद था, उस समय वेदकी. 
घाखाएं थीं, या एक ही वेदके चार भाग जब किय्रे गए, डसके बाद प्रत्येक 
बेदकी भिन्न भिन्न शाखाएं हुईं ! 

( ९ ) भश्निद्दोत्र भाधारित यज्ञसंस्थाें कोनसी ऐसी अदभुत शक्ति थी, 
कि यज्ञ सेडपर्से सामाजिक, भार्थिक, राजकीय, इत्यादि सब प्रकारके प्रश्नों- 
पर वादविवाद करके निष्कष निकाऊछा जा सकता था ! 

(१० ) यदि यज्ञ और तत्संबंधी तत्वज्ञान इतना मद॒त्वका था, कि उसके 
कारणसे हमारी तत्कालीन वेदिक संस्कृति उच्च कोटिके शिखरपर पहुंच 


७, [2 


जड़ ऋाषयाक बल्चात्र॒का श्रष्टता 


गईं थी, तो उसी तत्वज्ञानका सशोचन, भोर तत्सम भाचरण करनेसे आज 
क्या आपत्ति है ! | 

उपर्युक्त प्रश्नोंके समान और भी नेक जटिल प्रश्न निर्माण द्वोते हैं। अब 
दम एक स्वतंत्र राष्ट्रके अंग हैं, कोर हम सबको, चाह वे।केसी भी राजकीय 
मतप्रणाली कषपनाएं हुए हों, था वे किसी भी वेदिक संप्रदायके हों, आज 
भी हमें भपनी संस्कृतिका खमिमान है। हमारे राष्ट्रीय नेतानक्षोंका कत्तेब्य 
है, कि जिस प्रकार वे राज व्यावद्यरिक शास्रीय विषयोंके अनुसंधानमें 
दिलचस्पी लेते हैं, और भाज राशमें ऐसी चोदद पंद्रह भनुर्संघान शालाएं 
( संस्थाएं ) निर्माण की गईं हैं, उछी प्रकार पुक भव्य “ राष्ट्रीय वंदिक 
रिप्तचे इन्स्टीट्यूट ” का भी निर्माण करें| इस तरहके काये मारे देशमें 
सदेव द्वी राजाश्रयसे चलाए जाते थे, क्योंकि वेयक्तिक शआाथक शक्ति ऐसे 
कार्योंके छिये नितांत ही क्षपुण होती है। भाजतक हमारे यहां अनेक मांड- 
किक राजा थे, और डनमझेंसे कुछ ऐसे कारयमें सद्दानु भुति दिखाकर पर्याक् 
सान्नामें ज्षार्थिक सद्दाय भी करते थे। कब वे भी नहीं रहे, पाश्चात्य राष्टोंके 
समान हमारे देशके घनिक वर्गमें अभी तक इस ढंगको डदात्त भावना भोंका 
प्रादुर्भाव नहीं हुआ दे । 

हमारे राष्टमें इस सलमय कुछ संस्थाएं अवश्यमेव हैं, जहां प्राचीन इति- 
दास संशोधन तथा अन्य विषयोंमें काय द्वो रद्दा है। परंतु भारत जसे 
विज्ञाल राष्टके लिये ऐसी पाँच चार संख्याओोंका धोना नहीं के बराबर है। 
हमारे वेदिक ग्रन्थ विज्ञान शास्त्रोंका विवरण करनेवाक्ठे बेज्ञानिक अ्नन्‍्थ हैं । 
यह हमने “ परा शोर क्षपरा विद्या ” छेखमें स्पष्टतः सिद्ध कर दिया है । 
इसलिये झनुरोध है, कि राष्ट्रकी * झासीय कषनुसधान शाखा ” इस आर 
ध्यान देकर ऐसे कायके लिये “ अनुर्संघान शाका ?” का उपक्रम कर उसे 
पर्याप्त मान्नारें आर्थिक सदायता देनेका भायोजन करें । इस छेखके उत्तरा- 
भैसें जो ऊपर प्रश्नावल्ली दी हुईं है, उन प्रश्नोपर हमारी अव्पमतिसे प्रकाश 
इालनेका प्रयत्त किया गया है । 


लाने >ौ-+->+०म्वदट ० नम मद पिकरन+-+-नन-नन- 


अध्याय ४ था 
ब्राह्मण ग्रंथ ओर यज्ञसंस्था 


[ उत्तराघ ] 





इस लेखमालाके दू्रे अध्यायमें ( परा भौर बपरा व्रिच्या विषयक 
केखमें ) यद्द दिग्दृ्शित करनेका प्रयत्न किया है, कि चारों वेद ( ऋग , यजु, 
साम, अथव ) भोर छः हों चेदांग (ज्योतिष, कढप, निरुक्त, छेद, व्याकरण 
शिक्षा ) कपर। विद्या है, या विज्ञान है। अब इस छेखसें * ब्राह्मण ” 
अन्धोंके विषयसें कुछ विचार विंद्वानोंके सन्मुख रखनेका प्रथत्न किया जा 
रद्दा है | 

इस छेखके पूर्वाधमें हमने हस बातको दिखकानेका प्रयत्न किया है कि 
ब्राह्मण अन्ध और अपिद्दोतश्र या यज्ञसंस्यथा इनका पारस्परिक संबंध, तथा 
उससे सेलभ क्षन्‍्य बातोंके संद्योधनाव्मक काय ऐतिदहालिक इश्टिकोणसे तो 
महत्वके हैं ही, इसके जविरिक्त ऐसे संशोधनात्मक कायेका राष्ट्रीय इश्सि 
अत्यंत महत्व है; क्योंकि भारतीय संस्कृति मुख्यतः इन्द्ीींपर भाधारित है। 
मारतने क्षाज हजार ढेंढ़ हजार वर्षके बाद अब स्वतत्रता प्राप्त कर ली है। 
हमारे भिन्न भिन्न राजकीय तथा सामाजिक कोर धार्मिक संस्थाभोंके नेता- 
आको सारतीय संस्कृतिका अमिमान तथा गीरव हैं । प्रत्येक व्यक्ति अपनी 
अपनी विचारधाराकी पुष्टिके छिये इस संस्कृतिका कंशात्मक उपयोग करता 
है, परंतु वे ग्रन्थ जो इमारी संस्कृतिके क्ाधारस्तभ या मूलाधार हैं, उनसे 
हमारे अधिकांश नेताभोंका यत्किचित्‌ भी परिचय नहीं हैं। 


पुराने मतवाली भारतीय जनताको इस बातका विश्वास तथा शअद्धा है, 
कि हमारी संस्कृति उच्च कोटिकी है, भोर इस श्रद्धा 'अंघ अद्धा' के 
कारण बुद्धिकी कस्तोटीपर उल्की जांच करनेकी क्षावश्यकता ही नहीं 
समझते । यद्दांतक कि उनके विचारसे ये बातें उनकी कक्षाके बाद्दर हैं, घोर 


५५६ ऋषियोंके विश्ञानकी श्रेष्ठतः 


इस कारण वे उस ओर कार्य करना ब्यथ समझ कर प्रयत्न ही नहीं करते ( 
नवीन मतवाकछे, जो कपने शापको घुद्धिवादी कद्दते हैं, भोर जो साधारणतः 
पाक्चात्य विचारधाराके भनुयायी हैं, यद्ट समझते हैं, कि दमार वेदिकअन्य 
तथा उससे संबंधित अन्‍य चाढुमय एक दंतकथाओंका, तथा अन्य मन घड़त 
कथानकोंका संअद्द है। उसमें कहीं कहीं जो ब्यावद्दारिक दष्टिसे उपयुक्त 
बातें दिखती हैं, ने कदाचित्‌ डच ४७००० या ७५००० घष पू्ेके काहूपें 
उपयुक्त द्वों, परंतु भाजके नवीन शास्त्रीय युगरमें उनका कोंड महत्व नहीं 
है; भोर ब्यावह्ारिक उपयुक्तताकी इष्टिसे तो वे सर्वथा ही अनुपयुक्त हैं; 
इस तरह भास्तिक, नास्तिक तथा भन्य बुद्धिवादी इसारी सस्कृतिके 
स्रोतकी मोस्से संपूणेतः मुंह मोढे हुए दिखाई देते हैं । हमारे खतज्न 
भारतके बार्दजीची वर्गकी यद्द निशष्करियता दूर हो, भोर ने सब हस वाइस- 
बको नए इष्टिकोणसे देखे, क्षोर उसमें कथित विज्ञानसे राष्टको नवजीवन 
प्राप्त करानेसें सद्दायता छ , इस उच्चतम उद्देश्यसे द्वी इन लग्खोंद्ारा प्रयप्त 
किया जा रहा है । 
कब दम दशोपनिषदोंसे दी उन भागोंको उद्छूत करेंगे, जिनमें क्षाम्ते- 
होन् या यज्षसस्थासे संबंध रखनेवाल विषयोंक्ी चर्चा द्वो; और फिर 
उनके सूक्ष्म निरीक्षणसे इस बातके देखनेका प्रयश्न करेंगे, कि जो प्रश्न इस 
छेखके पूर्वाचके अन्तमें दिए हुए हैं, उस प्रश्नोपर, तथा उनसे संबेधित 
अन्य बातोंके विषयसें क्या निष्कर्ष निककता है--- 
४ फ् ०५२३ आफ 
मडकापानपद ु 

तदतत्सत्यम्‌- मंत्रेषु कर्माणि कबयों यान्यपच्यंस्तानि 

जताया बहुधा खन्‍्ततान । तानन्‍्याचरथ |चनयते सत्य 

कामा एप वे पथा: सुछतस्य रछाक ॥ घुडक १।२।१ 

“ वह्द "विश्व! सत्य है। वेदमंत्रोंसें विद्वान्‌ ऋषियोंने जो जो कर्म देखे, 

इन्हें क्षम्ित्रयपर “ अभ्िद्दोन्न कई प्रकारसे विस्तृत किये हुए हैं “कई 
अकारके यज्ञ वर्णन किये हुए हैं! दे शुभ इच्छा घारण करनेवाले ऋषयों के 


ब्राह्मण ग्रन्थ ओर यश्षसंस्था जैक 


यज्ञकर्म तुम सब शुद्ध बुद्धिसि क्ाचरण करो | इस जगवर्म यद्दी तम्दारे। 
घुष्य * सत्कम ! का सांग है । 


के. के 


प्लवा छोते अदढा यक्षरूपा अध्याद्शोक्तमबर येघु कम । 


एुतच्छेयों ये५भिनन्दान्ति मूढा जरास्॒त्युं ते पुनरेचापि यन्ति ४ 
सुडक १।२।७ 


५ ९ यज्ञमें ! जो ज्ञानरद्धित केवछ कम भअठारद्द प्रकारका वर्णन किया 
हुआ है, वह यज्ञरूप भदढ नोकाएं हैं। जो क्षज्ानी छोग यह “ज्ञानहीन 
कर्म ' ही परम श्रेय हे, ऐसा प्रशेसापूवक समझते हैं, वे सृढ जन्मसरणके 
फेरमें पड जाते हैं | 

उपर्युक्त दो मंत्रोंका निरीक्षण करनेसे यद्द स्पष्टटः जाना जा सकता 
है कि-- 

१- वेदिक कालमें पहले एक दो अशभिक्री उपासना, भनादिकालसे चालू 
थी, परंतु वेदिक मंत्रोंमें दिग्दृशित सारे क्मोंको क्षप्मिदोत्र, भोर यज्ञसंस्थासे 
कई प्रकारसे सेलग्न करनेका कार्य प्रनचीन ऋतषियोंने किया । इस कार्यका 
विधिवत विवरण झोर अतिपादन ब्राह्मण अन्योंको निर्माण कर उनमें किया 
गया है, ओर इन सारे द्वी भप्निद्योश्रादि यज्ञ कमाको ज्ञानयुक्त छुद्धिसि कर- 
नेका भादेश ऊपर दिये हुए पहले मंत्रमें दिया हुआ है । 

२- दूसरे मंत्नसे यह निष्कष निकछता है कि, केवल कर्म दी को श्रेय 
समझनेवाले छोग मद्दा मूर्ख हैं । कल्याणकी इष्टिसे क्ञानविरद्धित कर्म 
व्यर्थ दी है। अठारद्द यद्द संख्याके विषयका महत्वपूर्ण विश्लेशण पंडित 
सातवलेकरजीने क्षपने “ पुरुषाथ प्रबोधिनी ” ग्रन्थमें उत्तम रीतिसे किया 
है। यहां केवछ इतना बता देना पर्याप्त है, कि किसी भी यज्ञमें सोलद्द 
ऋत्विज॒ भौर यज्मान और यजमान पत्नि ये दो- ऐसे अठारह कम 
करनेवाले व्यक्ति द्वोते हैं । 

३- श्रोतघरमसें कर्मोसे जिनकी बनावट हुई है, ऐसी यज्ञरूपी नोकाएं 
नढी धोकेकी हैं, क्योंकि ओऔतधमकी रचनामें कर्म भोर उनकी शिस्तः 


५८ ऋषियाके विज्ञानकी श्रेष्ठतां 


“नियम? इन्हींको अधिकाघिक महत्व ग्राप्त द्ोता रद्दा । इससे सवतोपरी 
कसेठ वत्तिको ही आ्राधान्य मिलने छगा होगा, भोर इसी घोकेसे बचनेके 
लिए इस मंत्रमें सूचित किया गया है | इस मंत्र धाए हुए “भ्रयस्‌ ”! 
शब्दसे उसे क्षतिम साध्यका साधन ही समझना डचित दोगा। एवं गुण 
विशिष्ट सारे यशकर्म ज्ञानयुक्त ही हों, यद्द स्पष्ट है । 


कठोपनिषद्‌ 
स्वर्ग छोके न भर्य किंचनास्ति, न तत्र त्वे न जरया विमेति | 
उसे तीर्त्वाड्शनायांपिपासे शोकातिगो मोदते स्वरगलोके ४ 
कठ, १॥१।१२ 
खर्गलो कर्म किली प्रकारका अय नहीं रहता । वहां तू लर्थाव सृस्यु 
नहीं होती, भौर छोग बुढापेसे नहीं डरते हैं | क्षुतरा भोर तथा इन दोनों 
बाधाओंसे रद्दित, झोकसे पार होकर लोक स्वगलोकर्में शानेद पाते हैं । 
से त्वमझेसः स्वग्यमध्येषि सृत्यो 
प्रचुहि त्वे श्रदधानाय मह्यम्‌ ॥ 
स्वराल्ाका अमतत्व खंज्ञत 
एताइतायन दुण चरण | कठ, १।$॥१३ 
हैँ यमधर्म | तू सख्वगंप्रद लप्नमिकों जानता है, तो तू मुझ जेसे शअ्रद्धा- 
वानकी वही स्प्ट्टठ कर बता | स्वर्गलोकर्मे रहनेवाके ' ऋमसे ' क्षस्ग तत्व धर्थात्‌ 
मोक्ष प्राप्त कर छेते हैं। इसकिये दूसरे वरदानके रूपसें तुमसे डसीकों 
झमझ।नेछी विनंती करता हूँ । 
प्र ते ब्रवीमि तदु में निबोध, स्वग्यमञि नाविकेतः प्रजानन्‌ । 
अनन्तऊाकाप्तिमथो प्रतिष्ठा विद्धि त्वमेतन्निहिते शुद्यायाम्‌ ॥ 
* कुंड, १।१।१४ 


है नाचिकेता | अधिनाशी पदुप्राप्त करा देनेवारा, और सर्वाधार, ऐसे 


ख्राह्मण अन्थ ओर यज्ञसंस्था ७९, 


श्वर्गंप्रद अभिको जाननेवाछा में तुझे उसे स्पष्ट कर बताता हूं | तू डसे मुझसे 
पझमझ ले । यह ज्ञान गुद्ाामें रहनेसे गुह्य है, यद्द तू ध्यानमें रख । 


लोकादिमाजी तसुवाच तस्मे या इष्टका यावतीर्बा यथा वा । 
सचाप तलत्थत्यवदर्थाकऊमथास्य सत्य पृन्नरवाद् ठु४्ठ। ॥ 
कठ, १॥१॥१५ 
यमधर्मने उसे ' नचिकेताकों ! सारे ब्यवह्ाारोंका क्षादिकारण- ऐसा 
जी अप्नि ' क्ष्मि विद्या ' जो जेली भोर जितनी इशष्टका ईंट इत्यादि सामग्री 
होती हैं, सब बताया।| नचिकेताने भी जो जो बताया था, उसे दोहराकर 
झुनाया | इसपर संतुष्ट द्वोकर यमधमेने कद्दा-- 


्रणायचकताओामर त्य साधू जकमंऊचरातद जच्मसत्यू | 
अल्लजश दवबमाज्य वादत्वा त्चयाय्यना शातमत्यन्तमातलत ॥ 
द कठ, १६:१।१७ 
जिसने नाचिदेतासिकी त्रिवार डपासना की है, जोर उन तीनों तत्वोंका 
सरिचय करके, लोर तीनों मा्गोंसे कम करनेबाला साधक व्यक्ति ज्ञन्‍्म- 
रणसे तर जाता है। वेदोंसे उत्पन्न प्रकाशसान झोर स्वनुत्य क्षप्मेदेवकों 
जानकर, ओर विचारपूर्वक उल्कका अनुभव लेनेपर ' उसे ! क्षक्षय शांति 
प्राप्त होती हे । 
उपरोक्त पांच मंत्रोंसे जो ज्ञो बाते स्पष्ट द्ोती हैं वे थे हैं-. 


३- मचिकेताके पूछे हुए प्रश्नोंसे यह स्पष्ट प्रतीत होता हैं, कि ब्रह्मविद्या 
आंपादन करना ही उप्तकां सुख्य उद्देश्य था। 
स्वगंप्रद लप्मिविद्याका वर माँगते घम्तय उसने अपने ध्येयका स्पष्ट " 
उछेख किया है । स्वर्ग या अभ्युदय यद्द क्षमतत्व प्राप्त करनेका एक उच्च- 
तम साधन समझकर ही उसने उसे जाननेकी इच्छा की हैं| यो कद 
सकते हैं, कि सवा, जास्विद्याका साक्षात्‌ फल है, मोर भप्ततत्व स्वर्ग 
द्वारा ऋमसे प्राप्त द्ोनेवाछा द्ोता है; यद्द उसे ज्ञात था। 
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३- अभिविद्यासे मनुष्यकों स्थिरता प्राप्त दोती है। भर इसीसे उसे: 
प्रतिष्ठा कहा है। अप्निविद्या भ्रथवा यज्ञविद्याका र्वशानशाखतमें ही मंत्त- 
साँव द्वोता है, यह स्पष्ट है, भोर विज्ञानशासत्रका अभ्युदय- भर्थाव 
खर्म- यही फल है, यह नविकेता तथा यमधस इन दोनोंके माषणोंसे स्पष्ट 
ब्रतीव द्वोता है । 

४- पंद्रहवें मंत्रका 'कोकादि यह विशेषण महत्वका है। यद्द प्रकू 
उत्पन्न होता है, कि अपिविद्या सारे ब्यवद्दारोंका भादिकारण केसे है ४ 
वैदिक काछकी समाजस्थितिका विचार करनेसे यद्द विदित द्ोता है, कि 
उस काछमें काप्रिविद्याकों समाजधर्ममें अग्न स्थान प्राप्त हुला.था, क्षोर 
उसी प्रकार अज्ञसंस्था द्वी राष्ट्रधर्मकी भी केन्द्र बनी हुई थी । बड़े बद्े 
यज्ञ तत्कालीन राष्ट्रीय सभाएं थीं । अपन ही यज्ञसंस्थाका मूल दोनेसे उससः 
कालमें वैयाक्तिेक ओर सामाजिर ब्यवद्यारोंमं अप्रिविद्याको कितना महत्व 
भा, यह डपनिषदोंके निरीक्षण स्पष्ट भतीत दो जाता है । 


री 
७५- इस इष्टिसे १७ वाँ मंत्र अत्येत महत्वका दे ओर इसका अर्थ संपूर्णतः 
समझनेके लिये तेत्तिरीय ब्राह्मणके तीसरे अष्टकके ग्यारद्रर्व प्रपाठकर्से संपूर्ण 
आन ६ चल, क्र हे छह, 
नचिकेव कथा दी हुईं हे, उसे पढना अध्यंत क्षावइयक है । डससें नाचिके- 
तमिसें छगनेवाली इश्टक्ांभोंका वर्णन है | उसके निरीक्षणले यद्द सुपष्ट अ्तीछ" 
द्वोता है, कि प्रथम इष्टकासे इदछोक व तत्सबंधी देवता शक्ति ! इस 
अम्रिकी उपासना करनेवाले ब्यक्तिको प्राप्त होती है, अंतरिक्षतोक ओर . 
उसकी देवता * शक्ति ? की प्राप्ति दूसरे इृष्टकाका फल है, भोर जा मुब्मिक 
छोक तीपरी इृष्टकाका | इस छोटेसे छेखमें इसका अषिक विवरण अप्रासे- 
गिक होगा, परंतु यहां इतना कह देना भावश्यक है कि, इद्दछोक छर्थात्‌ 
मूछोकके व्यवदारोंमें जिस जिस शाक्ति कर्थाव्‌ शाखोंका संबंध जाता है, थे 
ही इदको कके देवता हैं, भोर इसी प्रकार जभन्‍य लोकोंके विषयमसें समझना 
डचेत है । 
इस प्रकार नाचिकेत क्षम्तेका चयन करनेवाले यज़मानको भाधिनोतिक, 
2 कई. 2 हज 
आधिदेविक भर भाध्यात्मिक इन तीनों विद्या्ोंका पर्याप्त ज्ञान द्वोनः 


आह्यण ग्रन्थ भार यज्षसेख्या - द१्‌ 


आहिंग | नविकेताक्‍शिका इस तीनों दशासततरोंसे संबंध दोनेसे इन तीनोंका 
उससे * संधि ! या सयोग अथवा परिचय होना चाहिये यह “' ब्रिमिरेस्त 
अंधिस ” इस पदका भर्थ स्पष्ट है । कुछ दीकाकारोंने ' त्रिमि। ? हस पदसे 
तीनों वेद उपदिष्ट हैँ, ऐसा सुझाया है। उपयुक्त विवेचनकी ओर ध्यान 
दुनेसे वह तीनों वेदोंके कथंसे भी मेल खाता है, ऐसा दिखता है। ऋग्वेदमें 
सूर्य , पजन्य जादि सोतिक देवतानोोंका वणेन दोनेसे भाथिमोतिक शाखमें 
उसका समावेद्य करनेसें कोई आपत्ति नहीं दिखती है। भोर प्राचीन ऋषि- 
ओने वेसा किया भी है ! 

उसी प्रकार भाषिदेविक विद्या कोश यजुर्वदका संबंध बताया जा सकता 
हैं। गायनपूर्वक देवता स्तुति ऋकरनेवाऊे सामवेदमें क्ाध्यात्मिक, लर्थात्‌ 
मानसशाख इत्यादिका मंतर्भाव हो सकता है, यह बतकछाना किन नहीं 
है। शतएवं इन तीनों प्रकारके शाखोंकी इशिसि, तीनों वेदोंको अहण करना 
ही उचित प्रतीत द्ोोता है । 

६- इसी पन्नद्ृव मंत्रके दूसरे भागमें बताया गया है, कि वेदोंसे उत्रन्न 
ब्रकाशमान जोर स्तुयय जामिकों जानना यह  क्षपरा विद्या ? या विज्ञानका 
विषय है, ओर सूक्ष्म विचारपूर्वक डसका अनुभव करना परा विद्या ! या 
ज्ञानका विषय है | 

बहदारण्यकापनिषदृ 
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इस उपनिषद्का संपूण तृतीय अध्याय एक यज्लसभाका वुत्तांत है । 
जनक राजाने एक यज्ञ किया, भोर इसके निमित्त बड़े बड़े विद्वानोंकों एक- 
ल्ित किया | इस यज्ञमें भाम॑त्रित छोग केवल विद्वान्‌ ह्वी न थे, परंतु उससें 
समाजके नेता भी थे । इन सबसें श्रेष्ठ, कर्थाव्‌ सबमें झग्रेतर कोन है, इसके 
जाननेके धद्देश्यसि राजाने एक सहस्त्र गोएं बांधीं,' भोर प्रत्येक गायके सींगोके 
जीचमें दो दो द्वोन ' सुबण मुद्रा ' बांधे, भार घोषणा की, कि “' दे परम 
चूज्य आह्यणों ! भापमें जो सर्वेश्रष्ठ घोर उच्च कोठिका विद्वान्‌ दो; “ वही 
इत गांभोंकों ग्रहण करे ””। एकत्रित अहावूदोमेंसे बहुत देरतक किसीका 


कु 


६२ ऋषियांक विज्ञानकी श्रेष्ठ ता 


पघाहइस नहीं हुआ, कि वहे गौएं ले जावे । कुछ देर बाद याश्षवब्क्य ऋषिते' 
झपने शिष्यकों उन गांवोंकों छोड़ के जानेको कद्दा। 


इसपर शेष सब ऋषि क्रीधित होकर याज्ञवव्क्यसे कहने छगे “ हल 
सबसमें श्रेष्ठ, ऐसा तुम अपनेको क्‍या बढ़ा अद्विष्ठ समझते हो १ ” याज्व- 
इक्यने उत्तर दिया- “जो बह्मिष्ठ हो, उसे हम देडवत करते हैं | दम तो 
केवल गोवोंकी इच्छा करते हैं |” इसपर वहांके विद्वानोंसें बढ़ी खलबछी 
मच गई, झोर वे ऋषिगण याज्ञवलक्यकी परीक्षा लेनेके देतुसे उससे प्रश्न 
पूछनेकों प्रस्तुत हुए | इस लेखमें केवछ दो ऋषियोंके श्रश्नोंकी चर्चा की 
गईं है, एक मश्वऊ ऋषि क्षार दूसरा क्षातंभाग ऋष । 


याज्षवल्कयेाति होवाच यद्दि रखवब सत्युनात्*सच अतृत्यु 
नांमिपन्ने केनस यजमानों ग्रत्योराध्तिमतिम्नुच्यत हांति 
होत्रात्वजञासिना वाया वाग्व यन्नस्य होता तथेयं वाकसो 
धयमांत्रेः स होता स मुक्ति! साइतिमुक्तिः ॥ बददा, ३११६ 


“उस भश्वल ऋषिने कहा, कि दे याज्ञवलक्य | जो यह सब रूव्युसे 
व्याप्त हुआ है, वेसे द्वी यद्द सब मत्युसे आक्रांत * श्रधिकारमें ' है । अहस्थ 
किस मार्ग क्थवा साधनसे इस खस्त्युकी कक्षासे छूटता है ? ' याक्षतरल्कय 
उत्तर देता है “ क्षम्ति व वाणी एतत्स्वरूप होता नामका जो ऋत्विज़ है 
उसकी सद्दायतासे “ छूठता ? है, क्योंकि जो वाणी है वद्दी अमन है, वही होता 
है, भार वहीं छुटकारेका मार्ग है। इली कारण वाणी द्वी भतिमुक्तिका साधन 
है, क्षर्यात्‌ सर्वे बंधनोंसे मुक्त करानेवाली हैं, ऐसा ही समझना चाहिये । ”* 
आतचघमसें भिन्न भिन्न यज्ञोंके फल देवता रूपकी प्राप्तिमें होते हैं | यज्ञ 
करके मनुष्य दुंवता रूप हुआ, कि डसे अतिमुक्ति मिछ गई, ऐसी समझ 
ख्ढ्दे। ई 

इसी जाभप्रायसे यज़मान मृत्युकी कक्षासे किस मार्गसे छुटता है, यह 
भश्वठ ऋषिका प्रश्न है। अग्निद्ोत्त व तन्सुछक सोमादि यज्ञ बह्मविद्या्ें 
मभावरवक न रहनेसे, श्रोतघर्मसें यज्ञयागादिसे मिलनेवाली शतिसुर्ति 


ब्राह्मण श्रन्थ ओर यज्नर्स॑स्था ६३ 


प्राप्त करनेका साधन ब्रद्यविद्यामें नहीं हे भोर इस तरह अक्मविद्यामुकक- 
वेदांतधरम ओतघमसे निम्न अणीका है, यह सिद्ध करनेका प्रयत्न अश्वक 
ऋतषिने इस प्रक्षको पूछकर किया दे, यह स्पष्ट है। याज्ञवटक््यने अपने 
उत्तरमें बताया है, कि जैसे यज्ञमें द्वोता, जो स्तोन्र कद्दता है, वद्दी भति- 
मुक्तिके लाधघन समझे जाते हैं, बेसे ही ब्रह्मविद्यामें भी धतिमुक्तिका 
साधन वही है, केवल उसका स्वरूप भिन्न है। भरिन यह वाणीकी देवता 
होते हुए तात्विक इष्टिसे उन दोनोंका ऐक्य है। 


वाणी जब पूण निदाष दो जाती है, तब वह देवता रूप, श्र्थात्‌ भग्कि 
रूप दी दो जाती हे, ऐसा बुददारण्यकके पहले भध्यायपें* १॥३।१२? बताय[६' 
' है । मानव जीवन क्रम पवित्र हो तो, वद्द एक मदत्वपूर्ण यज्ञ द्वी हैं, भोर 
बाणी इस क्षाध्यात्मथज्ञकी “द्वोता ! है भोर निदोष वाणीका स्वरूप अगिन 
है। इस वाग्देवताकी सद्दायतासे दी मनुष्य अतिध्लुक्ति संपादित करता है 
हुस प्रकार श्रोतथर्मसे ब्रद्मविद्यासे प्राप्त दोनेवाक्ा कतिमुक्तिका सागे 
सचिक श्रेष्ठ हे, यद्द याज्षचलक्यने अपने छत्तरोंसे सिद्ध किया है । 


इसी तरद्द भगछी तीन ऋचाओोंसें याज्ञवव्क्यने यद्द समझावा दे कि 
: बृद्द, ३५१।४ * चल्छठु व भादित्य पुतत्स्व रूप ऋत्विज, जो कध्वयु है उसकी 
सहायतासे यजमानको भविमुक्ति प्राप्ठ होती हे, क्योंकि जो चह्लुरिन्द्रिय 
वही भादित्य, वही अध्वयु, भोर वही भतिमुक्तिका साधन है | कारण किजो 
ये चक्षुरीश्विय, वही भादित्य, वद्दी भध्वयुं, ओर वही छुटकारेका मांगे है | 
भाध्यात्म यज्ञमें चक्ष द्वी भतिमुक्ति कर्थात्‌ सर्वे बंधनोंसे मुक्त अरानेवारा 
है, यद्द समझना चाहिये। ु 

« बह, ३१७? प्राण व वायु एतत्खरूप, जो उद्बाता नाम्का ऋत्विज 
है, उसकी सद्दायतासे यजमानको भतिघ्ुक्ति मिलता है, क्योंकि जो प्राण 
है, वह्दी वायु, वद्दी उद्गाता, वही मुक्तिका मांगे, भर बढ़ी * आणश्नाक्ति ? 
अतिमुक्ति है । 

« बरददा, ३।३।६ ! सन व चंद्र एुतत्खवरूप जो ब्रह्म नामका ऋत्विज है, 
डसकी सहायतासे यजमानको णतिमरुक्तित प्राप्त दोती हे। मन दी भाध्याक्र- 


का... मेँ 


३४ ऋषियांके विज्ञानकी श्रेष्ठता 
यज्ञका बड्मा है | जो यद्द मन हे, वही चंद्र, वह्दी ब्रह्मा, घोर बद्ीं छुटकारेका 
मांग क्षर्यात्‌ भतिमुक्त दे । 
इस तरहसे ब्रह्मांडास्थत देवता “द्वक्ति! पिंडस्थित इंद्रिय, कोर 

यज्ञके अन्तर्गत विनियुकत ऋत्विजोंका साम्य प्रस्थापित करके दिखाया 
गया है--- 

बह्मोड--.. अग्नि सूय वायु. चन्द्र 

पिंड --. वाणी. नेत्र. प्राण. मन 

यज्ञ --. होता अध्वयु उद्बाता बक्या 


इनसे अगले चार मंत्रोंमें ऋत्विजोंके काये, भाहुति कोर सामग्री विष- 
यक बश्वक ऋषिके प्रश्न हैं। इन सबके निरीक्षणसे यद्द बात स्पष्ट द्दोती है, 
कि श्रोतथर्मका ऐसा कटाक्ष था, कि कोई भो यज्ञ भग्निद्दोन्नमूछक द्वोता 
इलादि ऋत्विज्ञोंसे युक्त, ओर द्वोम दृवनके स्वरूपका द्वी द्वोना चाहिये। 
इसके विरूद्ध मोपनिषद्क ब्रह्मविद्याका यद्द कददना है, कि ज्ानविज्ञानपू्वेक 
शुद्धाचरण करनेवाले ब्रद्मयवेत्ताका जीवनक्रम भी यज्ञ ही हे । वाणी, नेत्र, 
आणतत्व ओर मन ये तत्व निदाष द्ोकर उनका पुण विकास द्दोनेपर जो परि- 
स्थिति निर्माण होती दे, वही सचमुचसें यज्ञ है । इसी इश्टिकोणसे याज्ञ- 
वल्क्य ऋषिने वाणी, नेन्न, प्राण कोर मन ये ही भाध्यात्म यज्ञके सचमुच 
ऋत्विज हैं, ऐसा समुचित उत्तर दिया हैं। 

अपना छपना कार्य सद्दी सद्दी करके, जेले ऋत्विजगण यश्ञसंस्थाका कार्य 
पूर्ण करते हैं उस्ची प्रकार वागादि तत्व, और उनके देवता, अपना काम 
सही सही करने छगे तो मनुष्यके जोबनऋमको यज्ञकी योग्यता प्राप्त द्वो 
जाती है, भोर इन भाध्यात्मिक ऋत्विजोंकी सद्दायतासे ही विद्वितकाछ 
जीवित्वका, भर्थात्‌ पवित्र जीवनक्रमका छाभ द्ोकर वह मनष्य कृदाथ दा 
जाता हैं, ऐसा याज्ञवबकय ऋषिका भपिप्राय है | याज्ञवट्क्यके इस मार्मिक 
उत्तरसे अश्वल ऋषिकी मति कुंटित हो गईं, तथापि उसने सामग्री इत्यादि 
दरपयक् ल्ार चार प्रश्ष किये। याज्वल्क्यने उन प्रश्नोंके सी समुचित उत्तर. 


च्द 


लाह्यण अथ ओर यज्ञसंख्या द्व्ष्‌ 


दिये, जिलले लश्वक ऋषिका सम्यक समाधान हुआा। इस प्रकार ऋह्म 
चाका श्रेष्टत्व प्रस्यापित दोनेपर कश्रछ ऋषि वादविवादसे निद्वत्त हुए । 


अथ हेने जारत्कारव आतंम्रागः पत्रच्छ याश्षवर्कयेति 
होवाच कठि ग्रह्मः कत्यतित्रह्ा इति । अश्छो भह्दा अश्टा- 
वातिग्रहा इति ये ते अष्ठटी अहा अष्तावतिग्रह्दाः कतमे ते इति ॥ 
बहुदा, ६३।२९।१ 
अश्वक्त ऋषिके बाद जरहकाझूके पुत्र लातसाग नामके ऋषि याज्ञवश्फ्यसे 
अक्ष पुछनेकों प्रस्तुत हुए । उन्होंने पूछा कि हें याज्ञवल्क्य ! तुम्हारे भध्या- 
ध्म या ब्रह्म यज्ञसें ' प्रह् सोस पात्र ? कितने हैं, कोर उसी भकार भ्ारग्रह 
! जिन शोम पात्रोंका दुबारा उपयोग किया जाता है ) कितने हैं ? उत्तर- 
शाठ गद्द कोर जाई जतिग्रद । प्रश्न वे भाठ अह झोर माठ मतिग्द कोन 
कॉनसे हैं ? 
अगले क्षाठ मंन्नोंसे ( ३-०-२/३।४।७।६।७/८।९५ ) याक्षचवक्यने निम्न 
क्रित ग्रह छोर भतिग्रह बताए हैं-.. 


च् 
ब्ो 
फ् 


आअह- भाण, दाणी, जिब्दा, नेत्र, कान, मन, द्वाथ, त्वर्गिद्विय 

अतिग्रह- क्षपान , नाम, रस, रूप, ध्वनि, इच्छा, कम, स्पर्श । 

इस प्रकार यद्द स्पष्ट है, कि मनुप्यके इंद्रिय विषय संबोगसे चछनेवाले 
बारे व्यक्षद्वारोंका यज्षमें समावेज्ञ दोता है। नारायणोपनिषद्के कंतिम्त 
खंडमें आध्यात्म यज्ञका वर्णन है। उस विवरणसें यही विचारप्रणाछी 
लपनाई हुई दिखती है। मनुष्यके अंतःकरणमें ईंश्वरोपासनाकी बुद्धि प्रकट 
होनेपर तथा ज्ञावविज्ञानके योगसे अंत्रः:करण झुद्ध द्वोनेपर मनुष्यका जो 
ब्यवहार द्ोता है, चही ' बध्यात्म यज्ञ ? है, यही उसका भाद्ाय दे। 

इसके बाद कातंभार ऋषिने क्षोर भी प्रश्न पूछे, परंतु उन प्रश्नोंका इस 
झुँखमें संदंध न द्वोनेसे यहां उन्हें नहीं दिया जा रहद्ा है।सारे प्रश्नोंके 
शचित उत्तर पानेपर शातसाग ऋषि वादविवादसे निष्त्त हुए 

प्‌ 


६६ ऋषियाके विज्ञानकी श्रेष्ठता 


दोर "छु बिक 
छादार्यापानघद 
पुरुषों वाव यश्ञस्तस्य यात्रि चतुर्विशति वर्षाणि 
तत्ावःसवच | चतुावशत्यक्षरा गायत्रा गायत्र श्रात।- 
सबने तद्स्य वसचो5न्वायसाः ध्राणा वाव वलब एते 
हद खर्च वासयन्ति ॥ छांदो . ३१ ६।१ 
“ पुरुष ही यज्ञ है, उसके (जीवनके ) जो ( एद्के ) २४ वर्ष वही 
प्राठःपवन ( यज्ञसें सोम सवनकी एक विधि ) है। गायन्नीं सनन्‍्त्र २४ अक्षरोंकः 
है । प्रतःसबनसें गायत्री ंद द्ोता है, ओर इस प्रातःसवनसें वसु देवतः 
संबद्ध रहते हैं । प्राणशाक्ति- यही वसु देववा हैं । क्‍योंकि प्राण ही इस सारे 
झरीरको कार्यान्वित रखते हैं।” क्षगछे दो मत्रोसें, भरथाव्‌ ( ६११६।२-३ में ) 
जीवनके क्षण्ले दो भागोंका सास्य यज्ञके माध्य दिन जोर साय सवनसे 


दिखाया है--- 
ग्रात: सचन भाध्यान्ह सवन साय सबवन 
वसु देवता रुद्त देवता क्षादित्य देवता 


२४ कक्षरोंका गायत्री छंद ४४ अक्षरोंका त्रिष्ठप्‌ छेद ४८ बक्षरोंका जगती छंद 
जीवनके पहले २४ व क्षायुके भगछे ४४ वर्ष आयुके अन्तिम ४८ वर्ष 
( ब्रह्मचर्याश्रम ) ( गुहस्थाश्रम ) ( वानप्रस्थाश्रम ) 

ओर इस प्रकार पुरुष यज्ञ, जोर श्रोत यज्ञका संपूर्ण साम्य दिखाया 
गया है ) 
सयद्शिशिषति यत्पिपासति यन्न रमते ता अस्य दीक्षा; ॥। 
छोंदो० ३।१७।१ 
“ वह पुरुष, जो कुछ खानेकी इच्छा करता, या पीनेकी इच्छा करता है 
( परंतु ) यदि वह उन्हें सुबोपभोगही इच्छासे नहीं करे तो वे द्वी डसकीं 
दीक्षा ( यज्ञत्रत ) हैं । ” 
अथ यद्ज्षाति यत्पिबति यद्रमते तदुपसदैरेति 0 
छांदो ० ६३।१७।२ 


कई 


त्राह्षण अथ और यद्व्संस्था र 


“ बेंसे ही जब वह भोजन करता है, पानी पीता है, घोर उसमें रममाण 
होता है ( एक तरहसे सुख प्राप्त कर रद्दा हो, पेछा दिखता है ) तब वे 
बाते उसके डपप्तद ( यज्ञका पयःपान विधि । तुल्य समझना चाहिये। ” 
अथ यद्धखति यज्ञक्षति यन्मेथुन चराति स्तुतशर्ख्रेरच तदोति ॥ 
छांदो ० ३॥३७१३ 

६४ डै पु + हे किक 
वसे द्वी वह इंसता है, उपद्वार करता है, स्री समागम करता हैं, 

दे सब उसके स्तोन्न व शख्बरतुल्य हैं |”! 


अथ यक्षपो दानमाजवमहि ध्सा खत्यव्॑ंचमभिति ता 
अस्य दक्षिणाः ॥ छांदो ० ३।१७।४ 
“ बेसे द्वी वद्द जो व्रत, दान, सरलता, अददिसा कोर सत्य भाषणादि 
करता है, वही उसकी दक्षिणा ( यज्ञोंमें ऋत्विज्ञोंको दी जानेवाकी 
दक्षिणा ) के तुद्य समझना चाहिए | 
तस्मादाहुः साष्यत्यलोशेति पुनरुत्पादनंमेचास्य 
तन्मरणमेवावसृथः ॥ छांदो० ३।१७।५ 
« यज्ञर्में सोमरल निकालते हैं, तब सोमरस निकाछा, ऐसा कद्दते हैं, 
चैसे ही शात्मयज्ञ या पुरुषयज्ञके सन्‍तति उत्पादनकों समझना, जोर मरण 
दी शवभ्दृुत ( यज्ञ समाप्ति दशक ) स्नान दे । 
छांदोग्योपनिषद्के तीसरे अध्यायके १६ वें खण्डके ऊपरी तीनों मन्त्र 
ऐतरेय महिदास ऋषिके हैं, शोर १७ वें खण्डके सारे मंन्नोंसें अ्षगिरसके 
पुत्र घोर ऋषिने देंवकीपुत्र कृष्फो बताया हुआ ज्ञान है। इन दोनों 
खण्डोंसें मानव व्यवद्यार ही यज्ञखरूप केसे हैं, यह सबिस्तार बताया है। 
सोछद्दवे खण्डसें मानव भायुष्यके तीन भाग बनाकर यज्ञका वर्णन किया 
है, जोर बादमें यह पुरुषयज्ञ जाननेवाले ऐतरेय मद्दिदास ऋषिने कहद्दा है, 
कि “ द्वे रोगादि पीडाओं | तुम्त मुझे पीडा क्यों दे रहे हों ? में मरनेवाका 
नहीं हूँ । ? शोर वद्द ११६ वर्ष जीवित रद्दा। सन्नहर्वे खण्डसें यज्ञकमंकी 
मुख्य मुख्य बातें मानव आयुष्य कमसे मिलाकर बताई हैं । 


है: 
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इस विवेचनका जद्देद्य यद्दी है, कि यज्ञार्थ किये हुए कर्म सलुब्यको 
इंघनकारक नहीं होते हैं। परन्त वे उसे कल्याणकारक दी दोते हें, ऐसा 
श्रतिका सिद्धान्त है। इसीका गीताने भी अनुवाद किया है (सी० ३६ ) 
मत्रह॒वें खण्डके पहले मन्त्रमें बवाया गया है, कि जितना शरीर, मन व 
बुद्धि ये भच्छी व तेजस्वी रद्दे, उसी अज्ुपातसे मनुष्यकों रत्न, पाणी इत्यादि 
अहण करना चाहिये। इसीको यज्ञसें पाछ्ी जानेवाली सयादा-दीक्षा कहा 
है। मनुष्यकों जीवनसें ऊपर बताई हुई मयादाक्षोका उल्धघन कारणवश्ञ 
करना पड़ता है, यद्यपि ऐसा करनेसे उसका कोई देंतु भोगविछास्त 
( शेशबाजी ) का नहीं होता 

दसरे मन्त्रमें ऐसे कम्राको उपसद संज्ञा दी है। तीसरे मन्त्र आत्म 
संयमन, तप, दान, जद्दिता इत्यादिको दक्षिणा कद्दा है; वद्द भी ठीक दी 
है। प्र्येक साश्रमसें किये जानेवाले विद्वित अधोत्‌ नियत स्वरूपके कममांका 
इस पुरुषयज्ञसें, विरोध नहीं माना गया है | उदाहरणार्थ जिस प्रकार श्रोत 
बज़सें घोमरस निकाऊना एक विहित विधि सानी जाती है, उसी प्रकार 
पुरुषयञ्ञ में -गृदस्थाश्र मर्में प्रजोत्पादूनका कर्म सी एक विद्वेत विधिके दी 
तुस्य माना गया दे। और जैसे श्ोत यज्ञमें मवन्द॒त-रुतान यज्ञ समाप्ति 
दक््षक है, उसी प्रकार पुरुषयज्ञकी सम्राप्ति सरण हे । 

ऊपर हमने चार उपनिषदोंमेंसे कुछ कुछ खंडोंको डद्धरत किया है, 
जिनका संबंध यज्ञरु॑स्थासे है। इनके भतिरिक्त ओर भी बहुतले योग्य 
ओर उपयुक्त स्थल हैं । परन्तु ्षमी इतने ही भपने विवेचनके किये पर्याप्त 
होनेसे आधिक उदाहरण नहीं दिये गए हैं। शब दम देखेंगे, के इनके निरी- 
क्षणसे क्‍या तात्पय निकलता है । 

१- यद्द एक संशोधनात्मक दही प्रश्न रहेगा, कि प्राचीचतम ऋषियोंने 
वेदाँका कब, किस काछूखण्डसें साक्षात्‌ किया | हम छोग जिसे “कृत ” 
या * सत्ययुग ” कद्दते हैं, वद्दी यह काल द्वोना चादहिये। दमारें पुराण 
का्थत इतिद्दालके अनुसार रामचंद्रजीका सातवां भचत्तार है। इस कालके 
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पहल ही जो जो ज्ञान संकलित हुआ वह वेंदमत्रॉंके रूपसें द्रष्ट| ऋषियों 
द्वारा संगद्वित हुआ दोगा। इस पुरातन काछसे वेद एक दी था, भोर डस 
समय एक ही श्ाग्नकी डपासना प्रचकछित थी | 

२- उपयुक्त कालसें यद्द ( वेद ) ज्ञान, यद्यपि ब्यक्तितत रूपमें प्रभा- 
बिच हुआ था, झोर इसके डदाहरण दर्मे डल काऊूखंडके कथानकोंसें 
मिलते हैं, तथापि सामूद्दिक दृश्टिसे, या राष्ट्रीय इश्टिसे, या सम्रष्टि रूपसे, 
उसे महत्त्व प्राप्त नहीं हुआ था; ओर इली कारणसे समाज्ोबन्नात ( जिले 
राष्ट्रीज्ञति कद्दते हैं ) पूर्ण रूपसे नहीं हो पाई थी । 

३- त्रेतायुगर्से जब शामचंद्र जीने रंकातकका देश परादाक्रात कर खराशइ्य 
छोर सुराज्य स्थापित किया, वही समय बेदिक संस्कृति तथा राष्ट्रीय दांश्िले 
बढ़े दी क्रांतिका काल समझा जाना चाहिये | इसी कालसे ब्राह्मण अन्थोका 
मेकछन शोर संस्मरण होकर अग्निद्योत्र ओर यज्ञलख्या पूणे रूपसे प्रस्था- 
पित हुईं, झोर यज्ञमंडप द्वी सामाजिक, आर्थिक, घार्मिक तथा राष्ट्रीय 
प्रश्नोपर अनुसंधान करनेके केन्द्र बन गए । 

४- पार्वभोम सत्ता, स्थाई मोर निर्मव जीवनकम, घनचघान्य सस्तद्धि, 
कोर उत्तम समाज ब्यवस्था, इत्यादि बातोंसे जो झुस्थिरता पाई ज्ञाती 
है, वह भारत वाधियोंको पूर्ण रूपसे प्राप्त हुए और साथ ही साथ उनके 
वेबक्तिक और सामाजिक ब्यवद्यारोंमें भी कन्तर हुआ, व ग्रज्ञयास रूप 
ओतथर्म उत्कपकी चरम सीसाको पहंचा। परंतु ४ अत्याखठी मवस्ति 
सहतामष्यपञ्ञश्ञानि ?” काकछिदासकी उक्तेके अनुसार बश्षघचमक्री अल्या- 
खड़ी डसके विक्ृविकी कारणीभूत हुईं । उत्तरोत्तर यज्ञ बहुजन समाजसे 
दूर दोते गया, आर यज्ञयागोंका व्यावहारिक स्वरूप, जोर फकछ छुप्त- 
प्राय दोकर वे केवछ पारकोकिक ( अपर या अदष्ट ) फल देनेवाके है 
यद समझ झूठ होती गईं होगी, और तभीसे यक्षयाग रूप आतचमकीो 
अदनति प्रारंभ हुईं । 

७० इस कालके १०००,००० वर्ष बाद कुछ ' आह्ण ? भागकों * जार- 
ण्यक * संज्ञा दी गई, जोर इसका कारण यद्दी प्रतीत होता है, कि अज्ञ- 


बह ऋषियों के विज्ञानको श्रेष्ठता 


सेस्थामें कमेठ दृत्तिका प्रादुर्भाव दो जानेसे सच्चे क्र निरिच्छ विद्वान 
ऋषियोंकों ऐसे समाजसे परान्मुख होकर सनन, चिंतन तथा स्वाध्यायढो 
भावश्यकता प्रतीत होकर उन्होंने भारण्यक मागको पुथक्‌ कर किया दोगा। 
वैदिक धर्मकी दइृष्टिसे यद्द सी महत्वका काल द्वोना चाहिये जिसका अजुस- 
न्धान करना शावश्यक हैं | 

६- ब्राह्मण कालछमें मनुष्यके जीवनक्रमका यज्ञ ही बढ़ा सारी जाघार 
था। वह क्षाघार बादमें नष्ट दोनेते समाजकी दिशाभूछ होने ऊूगी। 
वैदिक परंपराकी विंता न करके तत्वज्ञानका प्रतिपादन करनेवाले “ सांख्य ” 
सदावलंबी भागे भाने छगे होंगे। ऐसे समयमें वेदिक ऋषियोंने जोपनिषद्‌ 
विद्या प्रकट व की होती, तो वेदिक धर्मकी परंपरा समूछ नष्ट हो जाती | 
परन्तु वेदिक सेल्कृतिसें उस लमय सी पर्याप्त जीवनतत्व विद्यमान द्वोनेल 
तत्कालीन स्थितप्रश ऋषियोंने वेदिक वाइ॒मयका फिरले योगयुक्त घुद्धिसे 
परिशीक्षन क्र डपनिषद्‌ विद्या प्रस्थापित की, ओर मानव-जीवन-कऋमकी 
डगसगाती नेयाकों क्षाश्रय देकर आाध्यात्म विद्याके पेरोंपर उसे खड़ा कर 
उैटिक संस्कृति और वेदिक घर्मियोंका जीवन स्थिर ओर सफ़्छ किया । 


७- सुंडकोपनिषद्के उद्धरणसें आंगिरस ऋषि शोनक ऋषिको जो बअशद्य- 
विद्याका विषय समझा रहे थे, उस्तका अंश है; तो कठोपनिषद्के उदाद- 
रणसें वाचिकेत यमधम सेवाद है । ब॒ददारण्यकके उद्धरणोंमें याज्ञवरक्यकी 
तत्काक्ीन ऋषियोंसे यज्संस्थाके सिद्धांत तत्वॉपर चर्चा हे, तो छांदोग्यके 
पहले तीन मंत्र ऐंतरेय महिदास ऋषिके हैं, भोर अगले पांच मेत्रोर्सि थांशि- 
रख ऋषिके पुत्र घोर ऋषिने देवकीपुत्र कृष्णकों बताया हुआ ज्ञान है । . 

<- श्रौतधर्म श्रतिपादक ऋषियोंकी यह विचारसरणी थी, कि दरणएक 
यज्ञ सप्नेहोत्र मूछकक, भध्वयु, दोता, इलादि ऋत्विज्ञोंसे युक्त, जोर होम 
हवनके स्वरूपका दी होना चादिये । उस सम्रयके इस काचारप्रधान श्त- 
धर्ममें ब्रद्मविद्या प्रतिपादक ओपानिषद्‌ घमने एक प्रकारकी क्रांति उत्पन्न 
कर दी थी। इस घमके क्ाचार्योका यह कथन था, कि वाणी, नेश्र, प्राण, 
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छोर मन, निदोष व पूणे विकसित होनेसे जो परिस्थिति निर्माण दोती है 
वास्तवर्स वहीं यज्ञ है | 


५- इस विचार थाराके अनुखार बासतवसें ब्रह्म विद्यान्तगंत ऋद्ययक्ल या 
भ्ध्यात्म यज्ञ ही सुख्य हैं, जोर आधारप्रधान औतचर्म उसके ( अध्यात्म 
यज्ञ ) सुख्य मुख्य तत्वोंका निदुशन या स्पष्टीकरण करनेका माग है ऐसा 
यदि कोड क्षनुमान करे, तो उससे कोई लनुचित बात नहीं दिखाई देठी 
है | यह एक अत्यंत मद्त्वपूण प्रश्न है, जिसे वेदिक वाढमयके निष्णात 
विद्वानोंके सन्मुद्त संश्ोधनाथ रखा जाता है । 


१०- आतचममें पथक प्थक यज्ञोंके फू, देचतारूप ग्राप्विमें होता है 
 जर्थाव्‌ यज्ञ करके मनुष्य देवतारूप हो गया, कि डसे अतिम॒क्ति मिल गई, 
देसा विश्वात रूढद था | अआतयज्ञ कमसे जो पुण्य ग्राप्त द्वोता है, उलीको 
अपूच कद्ठते हैं । इस धभपूवकी सहायतासे ही यजमान स्वर्ग प्राप्ति करता 
हू, ऐसा क्रोत्चर्मका मत है | 
$१- अध्यात्म यज्ञमें पिंड ब्रह्मांडका संबंध होनेसे ज्ञानविज्ञानपृक 
दुद्धाचरण करनेवाले अह्यवेत्ताका जीवनक्रम यश्चरूप दी है, इसो विचार _ 
सरणीसे याज्ञवल्क्यने वाणी, प्राण, नेत्र, व सन, यद्दी चारों अध्यात्म 
जके सच्चे ऋत्विज हैं, ऐसा प्रतिषादन कर यह बताया है, कि यही चारों 
निर्दोष व पणे विकसित द्वो जानेसे जो परिस्थिति निर्माण द्ोती है, वह्दी 
सचमुच अतिमुक्ति हे; व इन भाध्यात्मिक ऋत्विजोंदी सद्दायतासे विद्वित 
कालजीवन (जीवित्व ) का अर्थात्‌ पवित्र जीवनक्रमको श्राप्त द्ोकर 


मनुष्य कृताथ द्वोता है, ऐसा स्पष्ट प्रतिपादुन याज्वब्क्यने किया है । 

१२- छांद्रोग्यके उद्धरणोसे शुद्ध मानव व्यवद्दार दी यज्ञखरूप केसे 
है, यह स्पष्ट दिग्दाशित किया गया है, ओर श्रोतयजश्ञकी साथासें उसे 
स्पष्ट कर बताया है । श्रोतयज्ञके मुख्य मुख्य कर्मोका, मनुध्यके जीवन- 
कप्रकी मुख्य सुरुय बातोंसे साम्य दिखाए जानेके कारण एक अत्यंत महस्व- 


ह. 
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पर भ्रश्मन उपास्यिच हों. जाता हैं। वह यह है, कि आश्िन्रयपर प्रशथापि-त्ञ 
यजञसंस्थाकी निार्मिति ब्राह्मण, अन्योंद्रारा क्यों की गईं ? पिंड बक्मांडओ- 
ऋन्तगंत अविनाक्षी शुद्ध ओर स्वयं प्रकानश्ष ऐसे परत्रह्म परमात्माका ज्ञः 
संपादन करना, यही मनुष्यसात्रकें जीवनका मुख्य उद्दद्य होना चपहुद 
भौर वह उद्देश्य अग्निद्ोत्र सेस्थाकी स्थापनासे केसे साध्य होता है, यह 
वह प्रश्न है ! यह एक संशोघनात्मक विषय प्रतीत होता हैं, जोर इसके किये 
वेदविद्याप्रवीण विद्वानोंके सदयोगकी आवश्यकता है | 


१३- साधारणतः ऐसा प्रतीत होता है, कि पिंड स्थित जो जो कर्म 
दोखते हैं, उन कर्मोका अह्यांडान्र्मत कर्मोसे पृण खाम्य दे, खोर इस्त 
सारण “जो पिंडी सो बरक्वांडी ” ऐसे मद्यावचन कटे गए हैं | विंदगकत 
घोर ब्रह्मांडमत कप्राछ्को यज्ञकें रूपसे प्रसात कर उसकी अश्निहोंत्र सरथारों 
संकग्न करनेका काये त्रेतायुगर्में प्राचीन ऋषियोंने किया । इस श्रोतच्मक 
चेंदिक आचार धमसमें श्रष्ट स्थान देकर उसे चंदिक घधरमके अमुया इसका! चिह्विल 
कम है, इस प्रकार इसको भ्रस्थापना की ॥ एक प्रकारख यह कहा जा लकतए 
है कि अग्निदोत्र या यज्ञसंस्थाके सारे कम, पिंड ब्रह्मांडान्त्ंत कमा य! 
नियमोंके प्रत्यक्ष कर दिखाये जानेवाली क्रिया है; अर्थात्‌ सज्ञछे कर, पिंड 
बरह्मांडान्तगेंत कमा या नियमोंके  प्रेंक्टिकक डिमॉन्ह्ट्रेशल ' हैं; जोर बह 
कारण है, कि सेडकोपनिषदर्स इन्हें स्चकूल नोकाओझॉकों उपमा दी गई है. 
छोर यह स्पष्ट कद्दा गया है, कि ये सारे कम जानधुक्त ही किये जाने 
चाहिये। केंवछ कमठ बूतिले उनन्‍्ह्र करना ब्यथे है । ' 

१४- जंतमें यह कहना अत्यत्त क्रावडयक प्रतीत होता है, कि थे साई! 
लत्यंत जटिक, भर वेसी दी महत्वपूर्ण समस्याएं हैं; ओर हसी कारण अन्‍्बे- 
पएण, जनुसंघाव तथा संशोधनात्मक कायाकी अर्त्यत आावश्यकता है 
इमारी भल्पबुद्धिसे जो दिखाई दिया, उसे राषुके सामने धर्पेत नख्रतापुर्वक 
निवेदन करनेका साहल किया हैं. । इसमें यदि कुछ तथ्य द्वो, तो हस दिल्लाओँ 
अधिक काये कर सत्य संशोधन करना राष्ट्रका कर्तब्य है । 
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पिंड ब्ह्मांडास्मक सष्टिके घिचार शुद्ध अद्यतत्वसे प्राश्म्भ होते हैं । क्रम 
ऋ्रमसे ये विचार इस नामरूपात्मक सशिरिप वृक्षके लिरेकी ओर जाकर 
सूष्ट पदाथांके बाह्य शाकार तथा उनके ब्यवहारिक उपयोगॉतर पहुंचते 
हैं। उच्च मूछ तत्वसे उत्पन्न च्क्ष इष्टिसे ये स्थूर , सूक्ष्म और कारण 
इन स्वरूपोर्से विभाजित सारा जगत्‌ अद्शमय ही उद्ृरता हे। यह नेखे 
जड़से सिरेतक जानेबाली ब्रह्म त्रिचारकी, एक पद्धति या रीति है, उसी 
प्रकार छिरेसे प्रारंभ द्वॉकर जड़ या मूल तसत्वतक जानेबाक्लकी एक दूसरी 
- रीति भरी वेदांठशजलयें प्राप्तिद्ध है : 

पहली पद्धति या रोतिसें * कारण व काये ? इनके अभेदसे कारण ही 
कायछूपसे अगट द्वोता है ऐसा लिद्य होता है, अर्थात्‌ जुद्ध जहासे सगुण 
जह्ष प्रगट हुआ | इसलिये सगृण यह काये बह हुक्षा, तो भरी वह शुद्ध 
अहालसे ए्थक नहीं है, एसा ही ठहुरता है; जोर यददी ठात्विक दृष्टि सारे कार्य 
प्रपंचरमें छागू होती हे । उपयुक्त विवरणमें निर्देश की हुईं दूसरी पद्धति मो 
कांयकारणका अभद मानकर ही धवरशिष्ट इस सम्बन्ध्से कारणका सिचार 
कश्ना होता है, ओर अन्तमें जिसका प्रथक्करण चद्ठी कर सकते ऐसा 
विरचयव तत्व गवज्षिष्ट रहता है, वही परतह्मा है । प्थक्छरणमें क्षवशिष्ट 
तत्वसे प्राप्त हुईं बढ्म दृष्टि ' काय्रे कारण ? के अभेदके कारण सर्व सृष्टिपर 
छागू होती है । अवशिष्ट रहा हुआ- सूछ तत्व- सर्व विकारोंसे, या सर्व 
भुगघमासे अकिप्त रद्दता है । उत्पन्न द्वोना, वृद्धि होना, परिपक्व द्वोना, 
घिसना, नाश दोना इत्यादि कोई भी विकार, दस सूरछतत्वको स्पतश्न नहीं 
कर सकते हैं | 

नावकार निाामय, ऐसे अह्यतत्वसे ही, इस पिंड बह्मांडात्मक सश्टिकः 
विस्तार हुआ है । जोर इस कारण उस मूलतत्वका ज्ञान संपादन करनेके: 
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काममें इस पिंड अज्ांडात्मक सृष्टिका विचार किये बिना चारा नहीं हे 
ऐसा पिद्द होता है । विज्ञानकी उपपत्तिकी इशिसे अद्मांडके विचारकों जला 
हत्व प्राप्त होता है, वसे दी भनुभवकी इष्टिसे पिंडगत विचारोंकों महृत्य 
देना पडता है; ओर इन्द्रींका अपरा भोर परा विद्याके नामसे स्थान स्थानपर 
निर्देश किया गया है । 
परबह्मसे ाकाझादि संपूण सृष्टि उत्पन्न हुई, जोर इस सष्टिकममे मानव 
त्राणी उत्पन्न हुआ-- 
तस्माद्दा एतस्मादात्मन आकाशाः सेभूतः । आकाशाहद्वायुः । 
बायोरागीः | अग्नेरापः । अद्भवः प्राथिवी। पृथिव्या आषचयः । 
ओषधीश्योडन्नमन्नातू्‌ पुरुष: ॥ ( तेत्तिरीय २-१ ) 
घारे जगतका मूल ब्रह्मतत्व ही दोनेते, धुद्धिमाव मनुष्यों द्वारा किया 
हुआ पदाथ संशोधन ब्रह्म वस्तुतक जा पहुंचना ऋमप्राप्त द्वी था। 
'सनुष्यक तत्व सश्ाधनका क्रम भाधघेकतर सष्ट पदाथक बाह्य स्वख्पसे हीं 
आरम द्वोता हूं, आर पहुछी बातकी पूर्तिके छिये दूसरीका, जार दूसरीकीं 
पूदर्क लिये तीसरी बातका संश्योधन करना क्रमप्राप्त ही द्वोता हे। 
जगतके पुराने तथा नए आशिक तत्ववेत्ताओंके तत्व संशोधनका इली 
इंगसे प्रारंसभ हुला है, ऐसा दिखाई देता हे | घछवे बाह्य पदार्थोकी समृद्धि 
द्वोते हुए मानव मसनमें तत्व संशोधनकी जिज्ञासा क्‍यों उत्पन्न हुईं, यद्द शक 
प्रश्न सचमुचमें विचार करने योग्य है | 
इस विधयमें एक मत इस प्रकारका है, कि उपभोग साधनोंकी सम्राद्ध 
हो जानेसे कुछ थोडेसे लोगोंमें वो भी सुखोपभोग विषयक तृप्ति हो जाती 
है, धार इस तृप्तिके कारण उनके मनकी इृष्टि दूसरी ओर मु जाती हैं। 
इस कारण डप्भोग वस्तुके अतिरिक्त इस सश्टिमें दूसरी भी कोई बात है 
या नहीं, ऐसी उनके मनमें जिज्ञासा उत्पन्न दोती है; मोर फिर यहींसे 
डनका तत्व संशोधन आरम्स होता है । यह मतप्रणाली प्वत॑ तत्व चेत्ता- 
आंको मान्य नहीं है। इस जगदरें हमें तत्वज्ञानऊे भनेक सम्प्रदाय प्रचक्षित 
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दिखाई देते हैं । इनमेंले बहुतसे तत्ववेत्ताओञंको अपना मार्ग भोतिक 
शास्तरोंति ही निकालना पडा है; और इस कारण जश्वाद, घज्षेयवाद, शूल्य- 
बाद-जैले सम्प्रदायोंका प्रसार हुआ है| इन तत्ववेत्ताओोंने तत्व जिज्ञाखाका 
ग्रादुर्भाव प्राय: दुःखमूलात्मक दी साना है । छग भग सब्वे अक्षारकी सानव 
लन्नतिमें स्वर्धा, कोर जीवनऋछद्द ही कारणीभूत हुई हैं, यद्द माननेमें 
डनके मतसे कोई जापत्त नहीं है। विवाहसंस्था, कुट्ठम्बसंस्था, या 
समाजरचना इत्यादि सारी बाते भी इन्हीं दो कारणोंतते उत्पन्न हुइ हैं, 
एत्ा पाश्चात्य विद्वानोंका स्पष्ट मत है । 

मनुष्यकी स्रोतिक उन्नतिकों स्पर्धा या संकट कारणीभूत हुई हैं, ऐसा 
मननेमें कोह लापत्ति नहीं हैं। परन्तु तत्व जिज्नासाके प्रथमावतारका प्रारंभ 
भी केवल इन्हीं कारणोंसे हुआ है, पुसा हम घायोंके वेदांतविद्याके इतिद्ासको 
ढेखकर नहीं कद् सकते हैं । बशज्ञविद्याके इतिद्वासके सूक्ष्म निरीक्षणसे स्पष्ट 
प्रतीत होता है, कि लायोके तत्व जिज्ञासाकों सुखदुःखादि मानवीय मनो- 
घर्म ग्नत्यक्ष या परपरागतिदासे मछे ही कारणीभुत हों, परंतु बास्तवर्स 
शायाके तत्व जिज्ञान्लाका उद्गम स्थान क्या है, या उसके तत्व जिज्ञासाका 
ब्रारंभ कद्दाोंसे हुमा, जादि बाते ऋषिप्रणीत वेदांताविद्याके इतिद्दासके सूक्ष्म 
निरीक्षणले ही स्पष्ट ज्ञात द्वो सकती हैं। 

जगवके व्यवद्दारोंसें मानव कितना भी विजयी हुआ, तो मरी वद्द सवे 
शक्तिमान्‌ नहीं कद्दा जा सकता है । साधन सामग्रीके बाहुसयसे मानवका 
सामथ्य कई गुना बढा है, ऐसी प्रतीति इस भौतिकश्ाखके उत्कष युगर्मे 
स्वाभाविक है। इतना होते हुए यही कददना पढता है, कि ७००० वर्ष पूर्वक 
काछसे सानव जितना असमर्थ था, उतना ही भाज भी है, केवल असस- 
अताके अदर्दित दोनेके प्रकारोंमें भ्न्तर हुआ है। मनुष्य प्रयत्त करते हुए 
ट्सके सामर्थ्यकी कक्षाके बाहरवाली बातोंसे जब उसके प्रयत्नोंसें बाघा 
छाती हैँ, उस समय अवथद्ाके सयसे उसे सद्दायता इत्यादिकी आपेक्षा 
दोती है । विद्यव्‌, मेघ, वायु, सूये, अग्नि, जल, पृथ्वी इत्यादिको आओोरसे 
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उसके माममें बराबर संकर बाते ही रहते हैं, ओर ऐसे द्वी समय वह 
किंकतेब्यसूद बने बिना नहीं रहता । क्योंकि विद्यत्‌, सूर्य, भग्नि इल्यारि 
हक्ति उसकी सीमाके बाहरी दोती हैं, मोर यही कारण है, कि वह उनके 
प्रार्थना करने लगता है। 

इसका अर्थ यद्द नहीं है, कि प्राप्त संकटसे पार पानेके प्रयत्नोंकों छोड़कर 
वह देवताकोंके सजनसमें ऊग जाता है; भपितु उसे अपने अयस्नोंमें पर्णत' 
यक्ष प्राप्वि हो, इस मर्वादित देतुसे ही प्राचीच वेदिक ऋषियोंने इस शाप 
देवताओंकी प्राथना की है, ऐसा प्राचीन वेदिक सूक्‍सोंसे सिद्ध होता है, 
कार इस दृष्टिकोणसे यही स्पष्ट है, कि वेदिक ऋषियोंके हदयसें उत्पत्ष 

निवाली दंचताबुद्धि ही जायके वर्दाताविद्याका बीज है, यद्दध कहना क्र 

भी अनुचित नहों है। इस्त देवताबुद्धिसे प्रथम * यज्ञ विद्या ' ओर बसीरे 
यह “ वंदिक विद्या ! प्रगट हुईँ। इस विवेचनसे स्पश्टतः सिद्ध होता है, 
कआयाका बेदात प्रत्यक्ष सुखसद:खात्मक सर्वेद्नाणंसि उत्पत्ञ नहीं हआ: 
हैं, भाषतु देवताबाद मोर तदक्षानुघशिक यक्षघर्म ही दमारों तत्व निन्ना 
साका, या  बेदांत विद्या ! का घदम स्थान है। 

यद्द कहना अनुचित न होगा, कि इस सृष्टि चक्रको चलानेवाली शाक्तियर 
जनेक तथा असेख्य हैं; तथापि घनका वर्गीकरण कर शझाखकारोंने उनको 
संख्या परिमित की है । अश्लोपनिषदक द्वितीय प्रश्नमें इस विषयका किंवजन 
हैं। इससे भागव ऋषिने प्रश्न पछा है, कि * सगवन ऋत्येब देवा) बजा 
चश्चासयन्त, कंतर एठतू अकाह्यल्ते, कः पुनरेषां बारे: ।! अथ- सब बाज : 
कितने देव प्रज्ञाको घारण करते हैं ? कीनसे देव इन्हें प्रकाशित करते 
अर इनसेंले कॉनला देव सव श्रेष्ठ है ? 


इस मंत्रसें भागेव ऋतषिने जो प्रश्ष पूछा है, उसके तीन विश्वाग किक 
जा सकते हैं | सश्टिके प्रत्यंक पदाथ्थमें, फिर चाद्दे सजीव होँ या निर्जाब हो 
सपटक झाक्ते रहती हं, इसमें किसीकों संदेह नहीं हे। मर्थाव्‌ अबतक 
परदायाक घटकावयवोंका विवक्षित प्रकार सेदोंका संयोग बना है, तब 
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इस पदा्थका क्षास्तित्व रहता है। इस संयोगकों स्थिर रखनेवाली शक्ति 
अल्येक पदाथके भन्तर्थाससें साश्षिद्ठित होनी चाहिये, ऐसा अजुमान कोई भी 
किचारवान्‌ मनुष्य सहन ही में कर सकता है; और इस झक्तिकों द्वी उप- 
बुक विषय सघटकशक्ति कहा गया है | खाधुनिक रक्षायनशाखकी इश्टिसे 
हुमी विष्यको स्पष्टठडः शोर भी सुगमतासे समझाया जा सकता है । 


वनस्पतियोंकी हरी पत्तियोर्स पॉचॉकी जड़ोंसि लिया हुआ पानी पहुंचता 


न बा आप हक ७. 


हू, छीर दरी पत्तियाँ वातावरण या दवासे काबन वायु लेती रदती हैं। 
हुल पानी भौर काबन वायुका संयोग सूयकी किरणोंके प्रकाशसे द्ोता है । 
यह क्रिया इस प्रकार ड्वोती हे--- 


(७०० न 20 न प्र (!4+20 न ₹)० 
हैः दी ९ 
अचने दायु घ्त्ताी सूय प्काण झ्दू बाण सादा 


बादसें यही भज्न जब मनुष्य खाता है, ओर प्राण वायु, सांसद्वारा छेता 
हैं, तब खाया हुक्षा अन्न प्राणवायुसे जलकर डपयुक्त क्रिया उलछदी हो 
लाली हँ--- 


शभ20 +$+ 02 - (८० + #+१20 + हूष्णताशक्तिया 
झ्षश्ष प्राणवाद्ु. का्वेनवायु. पानी जीवनक्षक्ति 


। 


अर्थात्‌ मनुष्यका खाया हुआ भत्न प्राणवायुके सेयोगसे जछता है, और 
इल जलनेकी क्रियाके कारण १- काब्रेन वायु बनती है, जो निश्वासमें हम 
बाहर निदाल फेकते हैं। २- पानी बनता है, जिसे सांघ निकालनेमें मांपके 
झापसें निकाल देतें हैं; भोर इस छत्नके विघटनसे जिस शक्तिका निर्माण 
होता है, उच्चके कारण क्षरीरमें उष्णता रद्दटी है, ओर इसीसे शरीरकों 
ऋायक्षम बनाए रखनेका काये होता है | अब्में पाई जानेवाली यह वही 
सेथटक शक्ति है, जिसका विवरण यहां ऊपर किया जा रहा है । बद संघटक 
शा शर्थात्‌ उस्त पदार्थकों ( अन्नकों ) घारण करनेवाछी देवता हे। सा्यव 
ऋषिके अश्षके पहले भागका तात्परय यददी है, कि ऐसे घारण करनेवाले देव 
कोनले हैं भोर वे कितने हैं 


ऋषियाके विज्ञानकी श्रेष्ठ॒तः 
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प्रश्षका दूसरा सांग इस प्रकार हे । संघटक झाक्तिके समान प्रकाशक 
शक्तिका भी प्रत्यक पदार्थसे संबंध झाता है, क्‍योंकि दूसरेको जानना, और 
दूसरेसे जाना जानेवाका-ये धर्म प्रत्येक पद्ाथमें रहते हैं, विशेषत: प्राणि- 
यॉमें तो ये दोनों ही घम्म पाए जाते हैं। पाधारणतः अचेतन पदार्थ 
लाना ज्ञानिवाला यद्द एक ही घर्म द्ोता है, ऐसा माना ज्ञा सकता है। 
दूसरेको जाननेवाला ज्ञाता, भोर दूसरेसे जाना जानेवाला ज्ञेग कहलाता है। 
, ज्ञाता भोर ज्ञेय ये दोनों प्रकाशके ही धर्म हैं, ओर इनमेंसे कमसे कम एक 
घधमका प्रत्यक पदाथतल सबंध क्षात्ता दी हैं । हस प्रकारकी झांक्ति ( देवता ) 
कितनी भार कोन कानसपी है, यह प्रश्षके दूसरे भागका अभिशप्राय है।; 
अन्तमें प्रश्षके तीलरे भागसें इत सारी झक्तियों, या देवठाभोंकी नियामक, 
चालक तथा भाधारभूत, ऐसी कोई बरिष्ट देवता दे या नहीं और यदि है, 
तो वह कोन हे; यद्द प्रश्नके तीसरे सागमें पुछकर भागेव ऋषिने अपना प्रश्न 
पूण किया है । 

इसके उत्तरसें भाकाशादि पंचमद्दाभूत, अप्नि, सूर्य, पजन्य, मेघ, 
इत्यादि, भर्थात्‌ सश्टिके व्यक्त पदाथाक सामथ्य, था उन सामथ्यासे होने- 
वाले काय, जिन भाधषिमोतिक तत्वोंले दह्ोते हैं, वे ही सश्टिके व्यक्त देवता 
हैं; और चूंकि इन सबोंके सामरथ्यसे द्वी पिंड बरह्मांडका घारण-पोषण द्वोता 
है, इसलिये इन्हींको सृष्टिको घारण-पोषण करनेवाली आ्राणकी क्षारिसौ- 
तिक शक्ति छर्थाव्‌ देवता बताकर भाव ऋतषिके प्रश्षके पहले भागका उत्तर 
पिप्पछाद ऋषिने दिया है । प्राणतत्वका यह काधिसोतिक स्वरूप जिन जिन 
साधनों या शास्रोंत्त समझा जावे, वे सब साधन और श्वास प्राणविद्यार्े 
ही समाविष्ट छ्वोते हैं, इसमें शंका नहीं है । 

सृष्टिसें, या मानव शरीरसें घारे बाहर दीखनेवाले ब्यवहारिक कार्योंके 
कारण होनेवाछी जो अन्तःशक्ति रहती है, डसका ज्ञान हुए बिना प्राणका 
आाधविनातेक खरूपका पूण ज्ञान हुआ है, ऐसा नहीं कहा जा सकता। 
पदाथरमें पाई जानेवाली यद्द भनन्‍्तःशक्ति ही, प्राण शक्ति दी, प्राणका क्षाघि- 
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देविक खरूप है । लब पदाथोसे ज्ञातत्व शोर ज्षेयत्व ( एक या दोनों )घम 
कान कानसे देव उत्पन्न करते हैं, इस भागके उत्तरसें घूय॑, चन्द्र, स्वप्त्ताधीश 
इन्द्र व पालनकता रुद्र; ये झाक्तेयाँ या देवता पदाथामें प्रकाशन सामथ्य, 
जर्थात्‌ ' ज्ञातृत्व व ज्लेयत्व ? ये घमम उत्पन्न करनेवाली प्रकाशक शाक्तियाँ 
हैं शुसा उत्तर दिया गया है। सूथचंद्रादि देवताओोंके रूपमें प्राणका 
प्रकाशन सामध्य सृष्टिसें प्रभावशाली होता है, और यद्दी उसका (प्राणका) 
झाधिदंविक स्वरूप है, ऐसा पिप्पछाद ऋषिने प्रश्नके दूलरें भागका डत्तर 
दिया है | जिल् प्रकार भूत शब्दसे आाजिभोतिक शझब्दका निर्देश दोता हे, 
उसी प्रकार देव शब्द भाषिदेचिक शब्दसे सिद्ध द्ोता हैं। भन्तमें शरीर, 
इंद्रिय, सन, बाद्ि तथा जीव, इस खबोंके समुच्चययकों द्वी जात्मा” इस 
दइब्दकी योजना पिप्पलाद ऋषिने की हैं; घोर इसके द्वारा जो प्राणका 
सामथ्य प्रकट दोता है, डसीपर मनुप्यका सारा जीवन शझवलछंबद्रित रहनेके 
कारण दारीरमें क्षेत्रश-इस नातेसे, तथा सर्व बह्मांडमें भी स्वेशक्तिमान्‌ 
प्राण ही सारे देवताओं #& वरिष्ठ देव है ऐसा सु प्रक्षके तीखरे सागझा 
उत्तर दिया गया है | 
सारांश यह कि, भोतिक या शारीरिक, लाबिदेविक या इंद्रियाविषयक 

झोर आध्यात्मिक या बुद्धिविषयक सामथ्योंके पूणे विकाससे ही मनुष्यकी 
सच्ची उच्नति द्ोती है, अर्थात्‌ क्रम्युदय भार निःश्नेयल या क्षम्र॒तत्वकी प्रापि 
द्ोठी है | इस कारण प्राणकों यह 'स्रिविध उपासना प्रत्येक सनुष्यको करनी 
चाहिये, ऐसा पिप्पछाद ऋषिके उत्तरका तात्पर्य है | इस संपूण विश्ेषणसे 
यह तात्यय निकलता है, कि पिंड बह्मांडांवर्गत संघटक, प्रकाशक एवं का्य- 
कारी शक्तियोंको ही उपानेषदोस देवता संज्ञा दी गईं है, मोर इसका 
दकात्विक स्वरूप इल प्रकार है, कि यद्यपि सामथ्येके जद्गम स्थानको देवता 
संज्ञा छायू द्वोती हे, तो सी देवता, यद्द शब्द केवछ शक्तिका द्वी बोधक 
नहीं है, परंतु यह सामर्थ्य मूलमें ही चेतन्यसे युक्त हे, भर्थाव्‌ चेतन्यके 
कषशलसे युक्त ऐसा जो सामथध्येका केंद्र या उद्गम स्थान है उसे द्वी उपविषदोमे 
देवता शब्दसे संबोधित किया है ऐसा सिद्ध द्वोता है । 
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डउफ्यक्त विधरणमें यह स्पष्ट करके दिखाया गया हैँ, कि देंचता झ्ब्द 
ज्द्ठां कहीं द्ो वहां वह सामध्य भोर ज्ञान इन दोनों अंशोसे युक्त है, यह 
निर्विवाद रूपसे समझना चाहिये | पिंड अल्यांडमें ऐसे देवता णअनेक हैं, 
प्रश्षेपनिषद में पिंड ब्रह्मांडात्मक सारे देवतानोंका एकीकरण नहीं किया है । 
उपनिषदोका भम्यास करनेसे ऐंतरेय जले कुछ डपनिषदोंमें इस विषयकी 
रूपरेखा श्रतिने मार्मिकतासे स्पष्ट की है। इस कायेसें प्राचीन ओर छ्र्वा- 
चीन शरीरशाख, व सृश्टिक्षासख्तकका तुकनात्सक् अध्ययनका काये भत्यन्त 
अहृ्चपृण हू | 

इस प्रकारके अध्ययन द्वारा प्राचीन वैदिक ऋषियोंने परा ओर क्षपरा 
विद्याके सिद्धान्तोंका काखीय दइशष्टिसे मेछ मिलाकर ब्यपद्ार ओर परमाथ 
दोतों मार्ग सानव जीवनके कछिये अत्यन्त श्रेयह्कर बना डिंये थे । उसी 
प्रकार भाधुनिक पंडितोंने भी शाधिभोंतिक शोर ब्ाध्यात्मिक विद्यार्थोंका 
शास्त्रीय मे मिलाकर आधुनिक पदार्थ विज्ञान तथा जीवशक्षाखकी सद्दाथ- 
तासे ज्मात्मक सायावादसे सूढ चने हुए सानच जीचनकी समस्वाक्षोंकों 
शास्त्रीय इष्टिसे सुठझाया, तो ' ब्यवहार शोर परमाथ ” इन दोनोंका मेरू 
होकर अम्रृतत्वका माग सुछूसभ दो जावेगा, इससें यास्किचित्‌ भी सन्देंदर 
नहीं है । 

ऐंतरेय उपनिषद्में चेंदान्तशाख्रके मुख्य छिद्धान्तोंका विवेचन थोड़ा है, 
परल्तु उसका मुख्य विषय जगदुत्पात्ति होनेसे उससें [ेंड ब्रह्मांडकी उत्पत्ति 
का विवेचन सविस्तार किया हुआ है। तथापि इस सारे विवेचनका पर्येव- 
सान बअह्मविद्याके मुख्य सिद्धान्तमें दी हुना है। इस विषयका विवेचन कुछ 
अक्ूंकारिक भाषासें होनेले इस विवेचलका अरेकारिक साग छोडकर 
शास्त्रीय इष्टिसे इस विषयका विचार किया गया, तो वह पूणेरूपेण सोपप- 
त्तिक प्रतीत होगा । 

इस भागसें हमें लन्‍्य विषयोंका विचार नहीं करना है। यहां हसें 
केवल इतना ही दुखना है, कि पिंड बअकद्यांडात्मक देवताओोंकी उत्पत्ति केसे, 
कहांसे, तथा किस क्रमसे हुईं, व इल विषयसें डपनिषदोंके मोतिक शाख- 
विषयक पेद्धान्त भाषुनिक शाखत्रोंके सिद्धान्तोंसि कहांत्क सेल खाते हैं | 
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इटांपर यद्द बता देना उचित द्ोगा, कि भौतिक शाखके समान दी जीव 
छोर जीवशाखका भी तुलनात्मक रीतिसे क्षम्यात॒ करना अत्यंत मदत्वका है। 
खल्त;करण भर्थाव्‌ चुद्धि कोर चिदंश, इन दोनोंके संयोगसे ही जीवाप्माका 
व्वसझूप बनता है, ऐसा उपनिषदोंका स्पष्ट मत है; अर्थात्‌ चेदंशका जिस 
नससे संयोग द्वोता हे, उलसें कुछ तो भी जड़ द्वब्यका मेश है, ऐसा 
नेश्विवाद सिद्ध होता हैं । यह बात प्राचीन तथा भर्वाचीन वेदान्त अन्थ- 
ऋआरोंने सान्‍य की है | इस प्रश्नका परीक्षण शाघुनिक व पाश्चात जीवशाख- 
की इष्टिसे होना महत्वपूर्ण होगा | 


छुतरेंय उपनिषद्के पदक लंडर्स केवल चार दी मन्त्र हैं। इस खंडम 
कणतन है, कि परमात्म तत्वमें सष्टि उत्पन्न करनेकी इंक्षा भर्थात्‌ इच्छा हुईं। 
अष्टि उत्पन्न होनेके पहले एक भात्मतत्व्के भतिरिक्त दूसरा कुछ भी न 
था । जो कुछ भी था, सो वह झुद्ध, सत्य, ज्ञानमय घोर आनंदमय, भोर 
केवल शुक ही त्रद्मतत्व धा | उस बद्वातत्वकों जगत्‌ उत्पन्न करनेकी इच्छा 
हुईं । इस इच्छा विशिष्ट ब्रद्यको दी दमोरे शास्ब्रकारोनि सग्ुण ब्रह्म या 
परमेश्वर संज्ञा दी है। परमेश्वरने त्रैंकोक्य ( पृथ्वी, भन्तरिक्ष और नक्षत्र 
छोकऋ ) की उत्पत्ति की । इन ठीनों छोंकोंके ऊपर और नीचे दिव्य “लापू” 
नासका एक अल्येत विश्क दृच्य भरा हुआ था । उस दिव्य आपका घनी 
सवन होकर एक पिंड तेयार हुआ, और परमसेश्ररकी ६च्छा शाक्तिसे यद्द 
तेजोमय बना हुआ पिंड तप्त हुआ । 

ठदीनों छोकोंकी उत्पत्तिके बाद उन छोकॉपर प्रशुत्व प्रस्थापित कर उनकी 
ब्यवस्था करनेके लिये शक्तियों या देवतानोंकी आवश्यकता हुईं, भर्थात्‌ 
तीनों छोकोंकी उत्पात्तेके बादु छोकपालोंक उत्पन्न कश्नेकी इच्छा होना 
स्वामाविक दी था, और छोकपालोंकी उत्पत्तिके लिये डस दिव्य ' ल्ापू ! 
से निकाछूकर एक पिंड € पुरुष ) की रचना की । इस पुरुषका दी नाम 
वैदिक सादिलमें विराट पुरुष है । यद्द ध्यान रखनेकी आवश्यकता है के 
वास्तविकत: विराट एक कल्पित झलूंकारिक व्यक्ति है। परमेश्वरकी इच्छ 

द्‌ 
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शक्तिसे दजोसय बना हुक्षा पिंड, जब तप्त हुआ, तब जिस प्रकार कोई 
जंढा फूटता है, उसी प्रकार इस पिंडमें मुख फूदा या मुंह खुला, सुखसे 
वाणी, भोर वाणीसे अप्मि उत्पन्न हुई; नासिका उत्पन्न हुईं, भोर नासिकासे 
प्राण, ओर प्राणले वायु उत्पन्न हुईं; आंखें उत्पन्न हुई, जोर भ्ांखोंसे चह्छू 
६ दर्शन शक्ति ) जोर चछुसे सूर्य उत्पन्न हुआ; कान उत्पन्न हुए, कानोंसे 
अव्णेद्विय, और श्रवर्णद्वियसे दिशाएं उत्पन्न हुई । हृदय खुला, थोर हृद्यहेः 
सन, तथा मनसे चंद्र उत्पन्न हुआ; त्वचा उत्पन्न इहुं, ओर त्वचासे केश, झोर 
उससे भोयाधि जोर वतस्पत्ति उत्पन्न हु॒दे, नाभी खुली, और नाभीले अपान 
झार अपानसे खझत्यु उत्पन्न हुईं; जार प्रजनेन्द्रिष निकके, भार इससे बीये 
भोर वीयंसे जल उत्पन्न हुआ; इस प्रकार सारे देंबतवा ओर उनके स्थारः 
बतज्न हुए; बादसें उनझो क्रियाएं क्ारम्भ होना अपरिहाये दी था| 


उपयुक्त विवरणसें काॉल्पत अछूकारिक विराट पुदषके किस प्रकार इंच्रिय 
छिद्र उत्पन्न हुए भर उन छिद्रों या स्थानोंत्त ( 5807707786 ) जो क्रिया) 
[ #ए76707 | हुई, डब क्रियाभोंसे स्थूछ भूतस्थ भरते, वायु, जल 
आदि देवता ( शक्ति ) केसे उत्पन्न हुए, यद्द दिखाया गया है । इस विच- 
रणका छाक्षणिक अथे कलेनेकी आावश्यकता है। यद्दांपर आधुनिक जीव- 
गाखका एक मुख्य प्रमेय ( (०76१ ४0०॥ छा छाठपराः8 8 
80778/8[60 ज्[ तृशीं०76709007 णएा 70700 ) का डछेख 
करना तुलनात्मक अभ्यासकी इश्टिसे महत्वका हैं । वेदिक वाइ्मयमें इस 
प्रकारका लेखनश ली स्थान स्थानपर पाइह जाती हैं | 


उदाइरणाथ, बद्ददारण्यकके पहले भध्यायके पहले ब्राह्मणमें भश्वर्ेघके 
रुपकसे साषथ्टका त्रणन किया हैं । उस्त वणनर्से सुयके उदय।स्त, उषःकाछ , पृथ्वी, 
क्षन्‍्तरिक्ष, चकोंक इत्यादि सष्टिके मुख्य मुख्य विभागोंको भश्वके भवयदोंकी 
कल्पना को हं, भार संपूणे वर्णन सुथकों मुख्य स्थान देकर सशिचिकरें 
ज्ञानका महत्व प्रातिपादन किया गया है। जगदुत्पत्ति विषयक इस विवरणका 
भाइुनिक शास्त्र दाशसे तुलनात्मक भभ्याससे स्पष्ट होगा, कि इस विषयपर 
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झाजके शाखज्ञोंके विपुक् डउपकरणोंकी सह्ायताले निकाछे हुए निष्कष 
हमारे ५००० वर्ष पुराते ऋषियों द्वारा योगयुक्तबुद्धेसे निकाले हुए 
निष्कषोंद्ी भपेक्षा यत्किचित्‌ भी क्षांगे नहीं गए हैं । 

उपयुक्त पुंतरेय उपनिषद्म वर्णित देवता ( शक्ति ) की डत्पत्तिके वर्ण 
प्रायः वेद!नुसार दी हैं--- 

चेद्रमा मनलो जावश्चक्षो: स्थया अज्ञायत | 

शाताद्रायुश्व प्राणश्व मुखादशिसरजायत 0 ( यज्ञ, ३१-१६ ) 


देवताशोंकी उत्पात्तेके इस विवरणमें तीन प्रकारकी बातें पाई जातीं हैं । 
१, विराट पुरुषके इंद्रिय स्थान, २, उत स्थानोंसें उत्पन्न दोनेवाली क्रिया, 
३. विराट पुरुषके उन डच स्थानोंकी क्रियाओंसे स्थूछ बाह्य जगवमें उत्पन्न 
द्ोनेवाली शक्ति-देवता । इन देवताभोंका संबंध पिंड तद्यांड इन दोनोंसे 
रदवा है, जोर इस प्रकार चेतन्ययुक्त क्ाक्तिके केन्द्रोको ह्वी “ देवता * 
संज्ञा दी हुईं है । इन सब देववाधोंके कायोके कारण ही यह्द सुश्टिचकऋ 
असित्वमें जाकर चालू रहता है, ऐसा कहद्दा जा सकता है । 

ऐतरेय उपनिषद्के पहले अध्यायके दूसरे खेडसें झारंभसें ही बदाया है, 
कि उस विराट पुरुषसे उत्पन्न हुए ये सब देवता इस बक्यांडमें समाविष्ट 
होकर काय करने छगे, तब उन सब देवताक्षोंने परमेश्वरले उनके रहनेके 
लिये योग्य तथा उपयुक्त स्थानोंकी याचना की, ताकि उच स्थानोंमं रहकर 
वे भ्न्न भक्षण कर सकें, भर्थाव्‌ कार्य कर सके। कत:ः उन देवताक्षोंके 
सामने गाय, घोड़ा इत्यादि उपस्थित किये गए, परन्तु उन देवताओंने 
अपने ठहरनेके छिये उन्हें पसंद नहीं किया, परन्तु जब उनके सामने भलुष्य 
छाया गया, तो उसे उन्होंने पसंद किया, क्‍योंकि यह ( मनुष्य देह ) उन 
देवताभोंकी सारी क्रियाक्षोंके लिये पर्याप्त मात्नामें उपयुक्त था । 

इससे श्रविका यह ऋमिप्राय स्पष्ट द्वोता है, कि यही भजु॒य्य देद्दके 
आअष्टत्वका मुख्य कारण है | पाथ्वाद्य शाखोंके उत्कांति नियमके अनुझार भी 


बा र 
ब्पुंड 


है... ४ कं, आ 
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यही प्रस्थापित हुआ हे, कि मनुष्य द्वी सारे प्राणियोंका उत्कांत, तथा 
झंतिम स्वरूप हे। तुलनात्मक भ्षष्ययनकद्की इष्टिसे यह एक महत्वपूर्ण विषय 
है, ऐसा समझनेमें कोई आपत्ति नहीं है ! क्योंकि हस विषयके काधुनिक 
पाश्राद्य झाखज्ञोंके सिद्धांत भर्यंत सुक्ष्म शोर विस्तृत रूपमें विशद्‌ किये 
हुए हैं, तथापि क्ाश्चयेकी बाव यद्द है, कि ५००० बर्ष पुराने श्रुतिके सिद्धां- 
तोंसे उनका स्थूछ रूपसे मे मिलाया जा सकता है । 

उपर्युक्त विवरणानुसार जब मलुष्य दंद देवताओंके सामने छाया गया, 
तब इसी खंडमें श्ागे बताया गया है, कि अभि वाणी द्ोंकर सुखमें प्रविष्ट 
हुईं, वायु प्राण द्ोकर नाकसें प्रावेष्ट हुमा, सूर्य चक्षु बनकर आंखोंमें 
प्रविष्ट हुआ, दिल्या ओत्र बनकर कानोंमें पहुंची, भोषधि शोर वनस्पति 
छोम तथा केश बनकर त्वचा्ें पहुंची, चेद्र मन बनकर ह्ृदयमें पहुंचा, 
रुत्यु पान बनकर नाभीमे प्रविष्ट हुई, जोर जल वीर्य बनकर जननेन्द्रियमें 
पहुचा । 

इस विवरणसें अग्न्यादि देवता क्षठकग भलग श्ञक्तियोंके रूप धारण कर 
उन उन स्थानोंसें प्रविष्ट हुए ऐला चणेन दे। ये देवतागण या शक्तियां 
अक्ांडमें जो काये करते हैं, उनके स्वरूप ब्यवहारिक इष्टिकोणसे क्षूग 
दिखते हैं, और वेदीं देवता पिंड ब्र्थाव्‌ मनुष्य शरीरमें जो काय करते हैं, 
उनके स्वरूप भिन्न दिखते हूँ । काये भ्थवा परिणाम यद्ञपि दिखनेमे भिन्न 
हैं, तथापि मूछभूत शाक्ति एक दी दो सकती है, क्षौर इस कारण पिंड 
व्रह्मांडके कार्य भिन्न मिन्न दिखाई दें, तो भी उन कार्योंडी मूलभूत शक्ति 
या उनके परिणाम्त एक ही हैं | यहां श्रतिका यद्दी क्षम्रिश्राय स्पष्ट प्रतीत 
होता है ! 

यह सम्पूर्ण विषय वेदिक वाइ़सयके अनुसार इस प्रकारका है । सर्व- 
अ्रथम उस झु॒ुद्ध, स, शानमय बह्मतत्वमें सक्टि उत्पन्न करनेकी इच्छा 
होता ( 0006 7 6 एश'ए #6हंपयां72 ० ४७, (676 8 
एग75ग66, चा504796व 97कवए एढ्छपौब धीक्व/ ॥!80 (॥७ 


देवता बुद्धि ८५ 


एव0|6 प्रशाएशा$8 छाफे €वुएथ। व६॥४ए €एश'एफ़676 --- 
(.७ा8-- * एंफराए७786 स॥ 99806 27 ्ते (776, ” 

दिव्य भापका घनी सघन ( (007वशइक07 क्षातदे 6०7०६70&- 
(07 ० फ्णात6ए७ा शाधा€। ) दिव्य आापूसे बनी सवनके बाद णुक 
पुरुष ( विराट पुरुष) का बनना ( जि &।॥ 0/08 शिक्षा ए ऐड पा&) 
तीनों छोकों तथा छोकपाछोंकी, प्रथम पिंड था पुरुष के तप्त हॉनेसे 
बत्पात्त ( (6 ई0फक्व00 04 ह5च, इक, 7000, उदय, 
७009]94678 8८. ) 

दिव्य आपसे निकालकर पुरुषकी उत्पत्ति ( (छा एछाी ४४9 
(729 ) लछोकपाछोंके खदरनेके लिये विविध स्थानोंका, घोड़ा, बेक इलादि 
निर्माण ( ए०पध0०7 07 [8 घ ६० धारणा ), मनुष्य ही 
देवताओोंके ठद्दरनेके लिये स्वात्कृष्ट स्थान ( दा ६8 गर855६ 80 
म79| 8888 77 [8 €ए०!ए४४०४७ 07]|6 ) विशट्‌ पुरुषके जिन जिन 
स्थानोंसे लोकपालों या देववाक्षोकी उत्पत्ति हुईं थी, मनुष्य देदके उन्हीं 
स्थानोंमें उच देवताओँका प्रवेश, भर इस प्रकार मनुष्य देदरूपी क्षेत्रकी 
पूणता  (0॥76पणा 0 8एणैंपरांजा तो फिर ड#पएए7€ड 
०0778/&8089 छा (6 प्राढाताड 7 (6 00वए 0 8 # ए्रयव् 
7०ांए३ ) जोर छन्तमें इन सब देवतानों ( श्चक्तियों ) के योग्य संचाकनके 
लिये परत्रह्म परमेश्वरका मनुष्य शरीरमे विद्ति नामक द्वारसे जीवात्माके 
स्वखपमें प्रवेश ( # 077039070 04#786 ए८ए३ ई0008 80 486 
गद्ा]000॥ 0ई (॥6 ९ 0एकआओह87 ? 8: 78 06श7रतांप९ ); यह समूची 
शेतरेय डउपनिषद्की विचारधारा जिसमें पृण रूपसे पिंढ त्रह्मांडकी उत्पात्तिमें 
सामंजस्य दिखाकर उल्तका एकीकरण बताया गया है, आभाधुनिक जीवश्नासके 
उसी भागसे, जिस भागका ज्ञानेन्द्रिय तथा कमद्वियोंके उप्पाति तथा उत्का- 
न्तिसे सम्बन्ध है, मे मिलानेका प्रयत्न कर उसका तुलनात्मक क्षष्ययम 
किया गया, तो स्पष्ट प्रतीत होगा, कि स्थूछ रूपसे ठो भी दोनों विचार- 
भाराभोंसें पूरे रूपसे साम्य है।इस प्रकारका अभ्यास तभी द्वो सकता है, 
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जब क्षाधनिकशाख तथा वंदिक वाह्मपका अनुलधानात्मरू इंष्टिकोणसे 
निरीक्षण करनेझी पात्रता हमारा छुाशिक्षित वग प्राप्त कर छे | 


प्रस्तुत विषयके विवेचनके साथ साथ बुद्द्ारण्यक उपनिषद्के पहले 
शध्यायका पांचवा ब्राह्मण तथा दूसरे अध्यायके पाँचवें ब्राह्मणका परिशीछन 
क्ष्यंत उपयुक्त है । दम यहाँ केवल दूसरे अध्यायके पांचवें ब्राह्मगका संश्षे- 
पर!में विवचन करेंगे | इसे मधु ब्राह्मण कहते हैं, ओोर इस ब्ाह्मणके पहले 
संत्रसे पंदहवें संत्रतकका विषय मधुविद्या है। हससें व्य्टि सम श्टिकी रीतिसे 
झात्मतत्वका विचार किया गया है | जीवात्मा जोर परमात्मा, तथा पिंड 
खोर ब्रह्मांड, इन दोनों डा ऐक्य समझनेसें व्यष्टि समष्टिका उपयोग छत्यंत 
महत्वपूर्ण हे । अपन, वायु, जल, विद्यत्‌ बादिसें जो घूरूभूत झक्ति वास 
करती है, उसकों झनुरूक्ष्य कर प्रत्येक मन्त्र " तेजोमय ” व  अम्बुतमय 
पुरुष ' संब्रोधन किया है । ये सब केवक जड़ शक्ति नहीं हैं । 
दम ऊपर बदा ही चुड हैं, कि चेतन्ययुक्त जड़ शक्तिकों ही देवता 
कहते हैँ | इन सब्र देवताभोंके मेलसे ख्तित्वमें आया हुआ सृष्टिचक्र चाह्मू 
रहता है | काकाशसे केकर घर, सत्य तथा मलुष्य्वतक, धर्थात्‌ माचव 
छमानतककी सारी क्रियाएं इन देवतानोंके सामथ्यदीसे होती रही हैं। 
इस देवता समुच्चयकों ही भाविदेविक् साट्टि प्रसंग विशेष) कद ज्ञाता है । 
प्रत्येक लाधिमातिक पद्ाथके झनन्‍्तर्यामसें यह गाधिदेविफ दाक्विका वास्तव्य 
रहता है, भार बलीपर उस पद्ाथ का शलित्व धार व्यापार भवर्ंबित रहता है। 
सृष्टिकी इन्हीं आधिदेविक शक्तियोंका नेशसूपसे प्राणियोंके शरीर में वास्तव्य 
रहता है। चंकि ये शरीरष्य शक्तियोंके शंश धात्मतत्वके चेतन्यसे युक्त 
होते है इसी कारण डन्दें शारीरिक देवता कहा जा सकता है | 


इस अंश ( शारीरिक ) का ही व्यष्टि नाम है | वद्द जिसका छेद होता 
है, उप्तीको समष्टि कहा जाता है। यह कल्पना जवयवावयवरी की कलप- 
नाके समान है, परंतु इसमें जो किंचित्‌ अन्तर है, चद् इस प्रकार है- 
सवयवोसे अवयर्वीकी कल्पना करनी द्वोती है, परंतु व्यष्टि मष्टिकी उपपत्ति 
में सम्नष्टिसे व्यष्टिकी कल्पना की जाती हैं । शरीरका यादी पार्थिव द्वव्योंका 


कक 
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संघटन करनेवाले देवतासे मनुष्यत्वके देववातक सारे देवता शक्ति मिल- 
कर ही जीवका स्वरूप निर्मित होता है, कोर इन सब मसंश देवताओंडी 
सघटना करनेवाला ही जीवात्मा ६ श्षात्मा ) है । 


यहाँ यह समझना डचित न होगा, कि भात्मा इन सारी अंशात्मक 
इुवताक्षोका समषिरूप है, परंतु, वास्तव॒र्सें, वह चन्षुरादि सब देवताबोॉपर 
सिगरानी रख उनका जीवन हो, ऐेखा वह इस क्षेत्रका खतंत्र चारुक है, 
जिसे जीवात्मा या क्षेत्रज्ञ कहते हैं। जिस प्रकार अ्ष्नि, वायु, सूथ, चंद्र, 
आदि देवता समध्टि रूप द्ोते हुए इनका व्यध्टिरूप बाणी, प्राण, चल्षु, मद 
इत्यादि हैं, उल्ी प्रकार जीवात्मा यह जगन्नियंता परमेश्वरका अंश है, 
आर्थाच्‌ परमात्मा समशिरूप होते हुए जीवात्मा उसका व्यश्डिप है, ऐसा 
ही समझना चाहिये | 

इस प्रकार पिंड चक्मयांडका सम्बन्ध ध्यानमें रखकर परमात्माका विचार 
करनेसे दी, यददी सिद्ध द्ोता है, कि वही इस जगत्‌का खधिपति है। इष् 
जगत्‌पर उसकी सत्ता होते हुए बढ स्वतः सात्र सवतंत्र स्वतन्त्र हे, सर्व 
सुथ्टिका प्रखाशक होते हुए वह मात्र स्वयं प्रकाश है। सब सट्टिकों, तथा 
झुष्ट पदायाकों डल्ीका भाधार है, जोर इस बातकों दुश्नेिके लिये ही 
बयचक्रकी नाभि व ने।मेक इश्टांतकी योजना हस बाह्मणऊे पंद्रह संश्नसें की 
है । सारे प्राणों, सारे पदाथ, लारे देवता ( शक्ति ) अर्थात्‌ सारी सुष्टिका 
बह आधार हे। इस प्रकार उस परसात्म तखका पिंड बह्मांडछे संबंध न 
जोडऋर घेवछ उल्के तात्विक स्वरूपका विचार करनेसे शुद्ध ब्रह्मतत्व एक 
ही एक अस्त स्वरूप दोते हुए चाणी तथा मनको वद्र जगोंचर ही दहरता 
है, तथापि * में ? उच्री तत्वका अंश द्ोनेसे मोर ' अद् तद्मास्पि ! का झजु- 
सच ज्ञानी सनुष्यकों होनेपे व बह्मतत्व हृद्धियमोचर न भी हो तो की 
बह अनुभवगम्य सिद्ध होता है । इसी कारण उसका साक्षात्कार संपादन 
करनेको श्रतिने उपदेश किया है । क्‍ 

इस सारी सश्कों उत्पन्न करनेमें परमेश्वरका क्या देतु है, यद विषय 
सभी पाश्चात्य तस्ववेत्ताओंक लिये एक जाटिछ समसखा बना हुआ हे, तथापि 
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८८ ऋषियां के विज्वानकी श्रेंछतः 


इस समस्याकों हल करनेकी दिल्ला वेंदिक त्रह्माविद्याने स्पष्टतः निर्दिष्ट की 
है । जगदुत्पत्तिके बारेमें परमेश्वरके देतुओंका अनेक पकारका संभव हैः 
छकता हैं । इस संबंधमें ब्ल्मविद्याका स्पष्ट कथन है, कि जीव उत्पन्न कर 
उसके पूर्ण उत्क्रान्त स्वरूपको, अर्थात्‌ मनुष्य परमात्मतत्वका ज्ञान पूछ 
रूपसे संपादन कर साक्षात्कारका अनुभव कर सके, यही मात्र जिश्वोत्पात्तिकः 
एक द्वेतु है । सष्टि अह्मतत्वसे कोई एक मिन्न वस्तु नहीं है, अपितु एक 
ब्चतत्व सर्वत्र ब्याप्त हे, ऐसा भोर पूृणे रूपसे जान लनेमें ही मानव जीव - 
नकी इति कतब्यता रहती है। यही अह्मविद्याके उपदेशका रहस्य हैः 
श्रतिने मधुत्राह्मणके क्षतिस भागमें इसी विचारधाराका प्रतिपादव किया है 
इस अध्यायमें किय हुए अचतकके विवरणसे स्वाभाविकरूपसे यह अनुमान 
निकछता है, कि मनुष्यकी उत्क्रान्तिकों स्पर्धा या जीवन करूद कारणीभूल 
हुए हैं ऐसा माननेमें कोई ज्ापत्ति नहीं हैं, परंतु श्रायौकी तत्वजिज्ञास्ताके 
प्रथमावतारका प्रारंभ भी हन्द्रीं कारणोंघे हुआ है, ऐसा आयोके वेदात- 
विद्याके परिशीऊनसे नहीं कह सकते हैं। ब्रह्मविद्याके दृतिहदासकी ओर 
शिपात करनेसे यद्दी सिद्ध होता है कि, झायोके तत्वजिज्ञासाकों सुखद :खाड़ि 
मानवी मनोधरम अप्रत्यक्षतः या परंपरासे सके ही कारणोभूत हुए हों, 
परंतु वेदिक ऋषियोंके हृदयमें उत्पन्न हुईं देवता बुद्धि दी कार्योके बेदाॉत 
तत्वज्ञानका बीज है, या उद्गम स्थान है। द्वश कार्पयोंने इंश्वरीय ज्ञानका 
साक्षात कर उस ज्ञानकों मन्त्र भागमें प्रमेयोंके रूपमें संकलित किया है इस 
ज्ञानको जब व्यवद्यार तथा परमार्थकी इश्टिसे पूर्ण उपयुक्त तत्वज्ञानसें परि- 
थित करनेका समय क्षाया, तब हमारे प्राचीन ऋषियोंने सष्टिके नियमोंका 
ज्ाखीय तथा संशोधनात्मक इश्टिसे निरीक्षण किया ब देवता बुद्धिसे प्रेरित 
होकर ब्राह्मण अन्थोंका निर्माण कर यज्ञविद्या और यज्ञसंस्थाकी प्रस्थापना 
ब्रेतायुगसें की ( सुंडड ३-२-१ )। इस प्रकार देवता बुद्धि या यज्ञधर्म हीं: 
गायाके तत्वज्ञानका बट्म स्थान है । 
यद्यपि यज्वविद्यासे ही भायोके तत्वज्ञानका प्रारंभ हुआ, तथापि यहद्द 
चत्वजिज्ञासा यज्ञमेडपर्मे बहुत काछतक नहीं भटकी रही। श्षीघ्र ही वह 
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सांष्टिके खुके मेदानसें आइ ओर पिंड ब्रह्मांदात्मक साश्का सूक्ष्म निरीक्षण 
कर यज्ञ विद्याले शुरू हुए अह्मज्ञानकों निसग नियमोंसे संबद्ध किया गया, 
कोर फिर अन्तमें उपासना मोर बुद्धिवाद इन दोनोंके योगसे ब्रह्मविद्यः 
जझाखको सवाग परिपुण किया गया | यही कारण हे, कि आयाके प्राचीन 
वेदांतसारणीमें सामान्यतः दो विभाग दिखाई देते हैं। उनसेंके एक मामकों 
याज्ञिकी ब्रह्मविया कद्दा जाता है । वेंतिरीय उपनिषद्‌्का शिक्षाध्याय इस 
याजिकी वह्मयविद्याका एक भच्छा उदाहरण कहा जा सकता है। दूसरे 
विभागकों निसगे नियमोंका दर्शक नाम देनेकी कल्पना झीघ सामने जाती 
है, परंत श्रुतिने इसे  भ्रार्गवी वा वारूणी विद्या ? संज्ञा दी दें | यह सजा कुछ 
अंशमें इतिद्दास बोघक होते हुए अंथकारके नामझछी निदेशक है, ऐसा बह्मा- 
नंदवछीके परिशीलनले स्पष्ट प्रतीत होता है । 


यज्ञयागोंका सार्वत्रिक फेलाव दोनेपर किस संत्रकी कोनसी देवता, इस 
विषयकी चर्चा तथा वादविवाद प्रारंभ हुए । इस भ्रकारके वादविवादोंसें 
उपापतनाझी रश्िसे कोनसी देवता श्रेष्ठ है यह प्रश्ष सी स्वाभाविक रझूपेण 
उत्पन्न हुआ । इस प्रश्नके उचरके हेतु किये जानेवाले संशोधनके परिणाप्त 
स्वरूप द्वी ब्रह्म सिद्धांत है । यह सिद्धांत सापेक्षतया ही क्‍यों न दो, जिन 
वाक््योंसे स्पष्ट दिखाया जाता है, उन्हें “ मद्दावाक्य ' कद्दा जाता है, ऐसे 
मद्दावाक्य वेदिक वाइमयमें बहुतसे पाए जा सकते हैं, परंतु दमारे शाख- 
कारोंने उनमेंसे भरत्यंत महृध्वपू्ण-ऐेसे चार मद्गावाक्‍्य छाट निकालछे हैं । 
इनमेंका ही एक ' झथ॑ ज्ञावमनन्तं ब्रह्म * यह मद्दावाक््य ढे। यद्द एक 
प्राचीन मंत्र है । यश्षोमिं के देवताकांडले तत्व जिज्ञाप्ता उत्पन्न हुईं, जार बह 
परबह्म पदतक पहुची । “ ब्रह्म विदाम्मााते परस्‌ ' अह्यप्रा्ल या तरह्यलरूए 
हो जाना ही, बद्वाविद्याका फल है. ऐसा तेषिरीय उपनिषद्के पहले दी 
. अंत्रमें बताया हुआ है । ब्रद्मस्वरूप दो जानेके साथ साथ सर्व मर्नार्थ 
पूर्तिका भी इस मंत्रमें उल्लेख है। इसी कारण सब प्राथवा संत्रॉर्में प्रायः बच्चा 
बचस महा दत्त्ता * “ ब्रह्म वचती भूयासम्‌  हस प्रकार उछख [दखाई 


देते हैँ । 


७ ऋषियांक विश्वानका पता 


च्् 


उपयुक्त विवरणमें बद्मसाक्षात्कार दोना, ब्रह्मवचस्वी हो वा, था वद्चस्व॒रूप 
हो ज्ञाता; यह ब्रद्मविद्याका फू बताया है। यही जीवनकी सुक्तावस्था है । 
अह्य-साक्षास्कार के पहले ( छर्पात्‌ बज्ञानावस्थाएें ) मानव जीवनमं बाद 
इत्यादि ल्वयव सदोष हैं । शोर इली कारण वे विकारवश्ञ होते हैं | डुध्यादि 
इंड्रियोंडी यह सदोषता जिस अ्माणमैं कम होती जाती है, उली प्रमाणसे 
मनुष्य साक्षात्कारके पास पहुंचता जाता है। साक्षास्कार द्वी भाध्यात्मिक 
उच्चतिकी चरम सीमा है, क्योंकि इस समय बुद्धि, मन इत्यादि इंद्धिय 
निठांत निर्मेठ होती हैं, भोर इस कारण यह कद्दा जा सकता है #ि साक्षा- 
वकारके बादकी जीवन्झुक्तावस्थामँं जहंप्रद्यय, वादे, मव इत्यादि झक्तिया 
अवयव शुद्ध देवतारूप होते हैँ । डनका बात्यतिक शुद्॒स्वरूप-देवत्व है | 
इसी अभिप्रायले मानव जीवनके अल्येक अवयवोंकी भिन्न भिन्न देवता शा ्न- 


का नि निश्चित कीं है | 


>् |] 


सेरीय उपनिषद्के णाठवें कनुवाकके पहले ही भंतमें बताया है, कि 
छिसलें काय करनेवाली सारी झक्तियाँ (देवता ) परमास्माके प्रमुत्वके 
क्‌ 


नीचे दार्य करती रहती हैं । इन सबका सुत्रचाकक एक परमात्मा ही है । 
सृष्ठिकी री क्षक्तियोंकी गणना करने लगें, तो कसंख्य दिखाई देंगी, 
इससे लंदद नहीं है | ये सारी शक्तियें या देवता घसंख्य द्वां, तो भरी वें 


हरि 


परमात्माऊे लेशकहूप द्वोनेसे इस प्रकारका देवता बाहुलय शास्त्रीय इशिसे 
अयाग्य है, ऐसा कोइ नहीं कद्द सकृता है, किन्तु वेदइतझा यद् तत्वज्ञान 
जिन्हें नहीं मरगत है, उन्हें जवश्य ही हिन्दुओोंकी यद्द कनेक देवता- 
प्रयाली चमत्कारिक मालम पढ़ती है, यद्द उद्छे अज्ञानका द्वी परिणाम है | 
देवता किट भी हों, तथापे उनसें तात्विक भेद नहीं है; ओर उससे 

स्ीय विचारसरणी्ेीं कोई भो शापत्ति नहीं आती दे । जिय प्रकार सष्ट 
पद! अ्ंख्य हों तो भी उनझी डउत्पात्ति एक दी तचसे हुई है, ऐसा 
शास्त्रीय इष्टिसे कह सकते हैं; उसी प्रकार धषमेक देवता एक ही देवाधिक़े- 
यसे उत्पन्न हुए हैं, भोर इच सबोका चाकक तथा नियामक एक परसास्म! 


देवता वाद्धि 3 


हू ऐसा कह सकते दें | यहीं कारण है, कि उप्तके लिये सूत्रात्माकी संज्ञा 
ड्ढ है | 


दक्षोपनिषदोंसें अनेक स्थानोंपर इंद्रियादिकोंके देवताखूपले वर्णन हुए 
६. घुसा ऊपर बताया गया हैं; उत्त सब वर्णनोसे निविदाद पिछ होता है, 
कि जीवन्मुकावस्थारं ब्रह्मवेत्ताका जीवनक्रम शुद्ध देवतामव बन जाता हैं, 
अर्थात्‌ उनके जीवचका कोई सी अधिकारी नष्ट नहीं होता, न बह धारब्धा 
घीन दी दीता है | ये सम्पुण शाक्त या देवता उस सट्टिकर्ता परमश्रके 
मूल हेतुके अनुसार अपने अपने कार्य निदाघतापूर्वेक करते रहनेसे उनके 
मूल स्वभाव था सामथ्य स्थिर ही रहते हैं। क्‍योंकि वे रागद्वेषादि विका- 
रोके स्वाधीन नहीं द्ोते है । अं प्रत्ययकी ' में ' यद्द संवेदना, बुद्धिक्ता 
सत्य काम, मनका सत्यपकृलप, तथा बद्धिके विवेकानुसार ईंद्वियोंके ब्यापार 
थे सारी बात प्रमाणचद्ध चाह रहकर यशक्वी कतृत्व, शाश्वत नीति, प्रभ्ुत्व 
या पराक्रम, सवसनोरथपूर्ति, इत्यादि सदूगुण जीवन्मुक्तक चरिन्नमें यथाव- 
कांश पूण खरूपमें प्रगट द्वोते हैं, शोर वे ही जगतके मार्ग दशक होते हैं | 


0. 


जीवन्झुक्तावस्थापें इच्छादि धम पृर्णत: नष्ट द्वो जाते हैं, यह छऋट्ठना 
असंगत है। इच्छादि धर्म सब रहते हैं; परंतु वे छुद्ध खपमें शहते हैं, 
इसका स्पष्ट विदृश छाोदीग्योपानवदके क्ादव मध्यायके पहले खंडमें किया 
गया है । जीवनमझ्लक्तको स्वत: विषयक कोई भी इच्छा न हो, परंतु उच्तकी 
चुद्धिमें जगत कल्याणडी इच्छा रहती दी है। ऐसे जीवनमुक्तका देदपात 
दीनेपर उसके जोीवनकी देवता शक्ति अपने शपने अधिष्ठान शर्थाव सूल 
से छसे घुकरूप दो ती है, इसका विवरण बुद्ददारण्यक ( ३२१३ ) में 
याश्वरल्क्य आतंभाग संवादमें ध्वतिके शब्दोंमें इस प्रकार है... ... “ तब 
वाणी लग्मेल्े मिछ जाती है, प्राण वायुसे मिल जादा है, नेन्न सूर्यमें समा- 
विश्ठ होते हैं, मन चंद्रमेँ समाविष्ठ दोता है, कान दिशामें मिछ जाते हैं, 
बारीर दुध्यीर्त मिलता है, भहंप्रयय आाकाशमें विछीन होता है, छोमावली 
आओषचिसे मिलती है, केश बृक्षोंमें समाविष्ट दो जाते हैं, रक्त व रेत पानी में 
का है” इस्पादि; णोर वही बात मुंडक ( ६२७ ) सें भी स्पष्ट बताईं 
डुईं है | 


92 ऋषियोंके विज्ञानकी ओेछतः 


सखुष्टिकि. शर्गरके ... चसंष्टिके शर्रीरके 
घटकावयव घटकावयव. घटकावयव घटकावय 5 
$- शप्लि १- वाणी | ६-पृथिवी ६-शरीर (स्थूकदे द) 
२- वाद्यु २- प्राण | ७-आकाश ७- झहंप्रत्यय 
३- सूर्य ३- नेत्र ८-भौषधि ८- लोम 
४३- चेद्र ४- मन । ९-चवनस्पति ९- केश 
७- दिला ज- श्रोत्र (कान )।| १०-आपू (जल) १०० रक्त व रेत 


इस शकार उसके बटकावयव क्ृतकृत्य होकर जपनी अपनी जगह चक्क 

वे हैं, भर्थाव्‌ उत्क्रानितके देतुसे संबद्ध कर परमेश्वरकी स्थापना की हुई 
यद्द जीव संस्था परमेश्वरके देतुके भनुघार चलकर भनन्‍तमें इस जीव सस्थारे 
मुख्य मुख्य धटकावयोंके स्थानमें रहनेवाले देवता ( शक्ति ) सुडक तथा 
प्रश्नोपनिषदुर्के भनुसार इस शरीरस्थ भात्माकी कलाएं साष्टिके सूछ तसत्वोंमें 
जाकर विलीन द्वोती हैं| इस प्रकार यद्द ब्यप्रिरूप “ जीव संस्था ' समरष्टिमें 
विलीन द्वो जाती है, परंतु उसका विज्ञानमय आत्मा या बुद्धि विशिष्ट 
चिदेश बद्धि सादित परबह्यसे एकरूप द्ो जाता है, ऐपा श्वतिने स्पष्ट कहा है । 


इससे यद्द स्पष्ट है, कि मोक्ष वह वस्तु चिद्रप आत्माका नहीं हैं । 
वासवमें वह बुद्धिको ही प्राप्त द्ोनेवाला द्वोता है। बुद्धि यद्यपि जड़ है 
तथापि वद्द चतन्यसे ही उत्पन्न होनेसे आात्मज्ञानपूवक कतव्याचरणसे 
उसका जड़त्व नष्ट होकर झन्‍्तमें चद्ध भी चेतनन्‍्यरूप दो जाती है, 
( 8667 ६0 97 |. |९४98- काश 8ए घाषरा089 7700 घा॥(€7 
5 ४8067 77/0 ८]९7३७ए, ) यही मानव जीवनकी डलञ्नतिकी परमा- 
वधि है; भोर साधकको, यही ध्येय सामने रखकर बह्मविद्या संपादन करनी 
चाहिये। इस चरद्द जीवन्मुंक्त स्वदःका उद्धार कर समाजकों भी सनन्‍्मार्ग 
बताता हैं, व अपनी जीवनयाज्ा पमाप्त करता है। यही ब्रद्मविद्या घर्मकः 
रहस्य इमारे उपनिषदोंने प्रतिपादन किया है। 


केवता वाद्ध ९३ 


उपधुक्त विवेचनमें श्रतिके प्रतिपादित सृष्टि रचनाविषयक सिद्धान्त 
आधुनिक भोतिक शास्त्रोंकी कप्तीटीपर पुणतः उतर जायेंगे, इससें सन्देद 
नहीं है; परन्त इस कार्यके छिये प्राचीन वैदिक वाइमयकी रीति, डखकी 
सिवेचनशीली, सिद्धान्त रचनाका स्वरूप, और कार्यकारण भावकी अश्रक्रिया, 
इत्यादि विषयोंका सम्पूर्ण ज्ञान द्ोना चाहिये; क्र इसके साथ साथ भाछु- 
निक विज्ञान गाख्रोंका भी उत्तम ज्ञान रहना आवश्यक है | ऐसे सब्यसाची 
विद्वान वैदिक परंपराकी इष्टिसे यद्वि पुतरेय तथा अन्य कोपनिषदिक सिद्धा: 
न्‍्तोंका परीक्षण करें, तो दजारों वर्ष पूर्वमें चॉंदिंक ऋषियोंने अपने योगयुक्त 
चुद्धिसे साष्टिका सूक्ष्म निरीक्षण कर विश्वकी समस्वाक्षोंका हक करनेके द्वेतु 
सूश्शिखके सिद्धांत कितने सद्दी स्पष्ट किये हैं, यद्द सबके ध्यानसें भलति- 
आंति भा जावेगा । 


इस प्रकारका काय अत्यत प्रयत्न तथा अतिब्ययका दोनेसे ही कदाचित्‌ 
आजतक न दो सका हो, परंतु १०००-१७००० वषकी पहरतंन्रताके पश्चात्‌ 
आज इसमें स्वातंत्य प्राप्ति हुईं हे, तो इससे अधिक उपयुक्त समय इसे फिर 
ऋब मिल सकता है ? घोर इसीलिये इन कछेखोंद्ारा भर्यंत विनम्न विनंती 
है कि सांप्रवकालका सुशिक्षित वगे ओपनिषद्क वाइसयका खतंत्र बुद्धिसे 
अभ्यास करनेके लिये कटिबद्ध द्वो जावे, भोर ऐसे भाधनिक शास्त्रोंके इष्टि- 
कोणसे स्वतेन्न बुद्धिसे वेदिक वाहममयके भभ्यास करनेवाले थुवकोंके नीचन 
ऋमका राष्ट्र पूणत: केवछ परामश द्वी न छे, भपितु ऐंसे डत्साद्दी विद्यार्थि- 
बोको कभ्यासक्रमके तिमित्त ऊगनेचाली खारी सुविधाएं प्रदान करनेकी 
व्यवस्था करें। इतनी बिनती कर यह देवताकांडका क्षष्याय समाप्त किया 
जाला है । 


अध्याय ६ दां 


अह्मप्रक्तिवाद, मायावाद तथा साँख्योक्ते परिणामबाद 
का सामान्य स्वरूप 
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हम किसी भी घासिक सांप्रदायक्षी शोर देखें तो दिखाई देगा, कि 
खमावत्तः उसके दो भाग होते हैं। पदछा तत्वज्ञान, ओर दूसरा आचरण; 
पहलेमें पिंड बरह्मांडका द्िचार कर परमेखरका स्वरूप क्‍या निश्चित होता है, 
वह बताकर सोक्ष किसे कहते हैं, इस बातका शास्त्रीय इृष्टिसे निणेय क्विया! 
जाता है; भोर दूलरेमें मोक्षप्राप्तिके देंदु साधनकी इश्टिसे मनुष्यने हल 
जगतूसें केसे चकना चाद्दिये, इस बातका विवेचन होता है। सौष्टि भौर बह्मः 
तत्वका पारस्परिक संबध क्‍या है, इस प्रश्नका निणय करना ही वेदाॉत- 
बाखक। मुख्य विषय है । 
आत्मा वा इद्सेक एवाग्र आखीत्‌ 
नान्‍्यात्किचन मिषत्‌ । स इक्षत छोकान्नु सुजा इति ॥ 
एंतरेय उपनिषद्‌ १।१।१ 
अथे--- “ यह ( सबे जगत्‌ ) प्रथमतः ( उत्पत्तिके पहले ) भकेला एक 
शात्मा ही था। दूसरा ब्यापारवान्‌ कुछ भी व था । इसे ( भूरादि ) छोक- 
निर्माण की इच्छा हुईं । 
सदेव सोस्येदमप्न आसीदेकमेबादितायस | 
तद्धेक आहुरलदेवेदमञत्र आखीदेकमेवाद्विताये 
तस्ादलतः सदजायत्‌ ॥ छां. उप, ६२१ 
अथ-- (ऋषिने कद्दा ) हे वत्स श्रेतदेतु, यह सब कार्यरूप जगत्‌ 
उत्तन्न दोनेसे पहले, भाद्ितीय - केवछ एक ही भावरूप था। उसके विषयों 
कुछका कथन है, कि यद्द जगत्‌ उत्पन्न दोनेके पहले, अद्वितीय-पएक अभाव 
रूप दी था। भप्त्से ( क्रमावसे ) सत्‌ जर्थाद भावरूप जगत्‌ उत्पन्न 
हुआ। 


त्रह्मका सामान्य स्वखूप श्ज्‌ 


ऊात्तवदमसभर आाखात्परषादेयः,..... “*« | अदा, १॥३।१ 


अथ-- पहले यह विश्व पुसुपाक्ार बात्मखरूप ही था ( बर्थात्‌ पुरुष- 
रूप एक कआषत्मा ही था ) । 


«० आानीदवात खथधया तदेक॑... ... ..« । 
-"“" तंस्माद्धान्यज्ञ पर ...... कियना भू श् स ॥ 
नासदीय सुच्ध २ 
अथ-- (जो कुछ भी था ) बद ककेछा पुर खबासे, अर्थात्‌ लपनी 
शक्तिसे वायु बिना श्वासोच्छवाल ( स्फरण ) करता था । उल्कके शतिरिक्त 
झार कुछ थी न था| श्रतिके ये सारे वाक्य भद्टेव सिद्धांतके स्पष्ट निदशोऋ 
हैं। जोर इसपरसे श्रतिकों अह्मादित दी भमिष्रेत हैं ऐसा निरविदाद सिद्ध 
होता है। ऐसी स्थितिसें सृष्टि उत्पन्न करनेके विधयको इच्छा भाग्मतस्वमँ 
परादुभुत हुईं । 
कामस्तद्त्र समवतंताधि मनलो रेवः प्रथमं यदासीत । 
सता बच्चुमसात चरावन्दन हाद पभताष्या कया मनाया | 
नासदीय सूक्त, 8 
अथे-- ( इसके ) मनका जो रेत अर्थात्‌ बीज प्रथमतः निकला, वही 
झझारभका काम ( अर्थात्‌ सष्ठि निर्माण करनेकी प्रवृत्ति या शक्ति ) बना। 
( यही ) भप्तत्‌र्मे कर्थाव्‌ मूल परबछामसें सत्का भर्थाव्‌ विवाजी इश्य सशटिका 
( पहला ) संबंध है, ऐसा झ्वानियोंने अन्तःकरणसें विचार करके बुछ्धिसे 
निश्चित किया है । 
तपसा चीयते ब्रह्म ततोउत्नमभिजाथते। सुंडक, १॥१॥८ 
अथे-- तपसे ( इच्छा शाक्तिसे ) ब्रह्म घन धर्थात्‌ सगुण द्वोता है | उस 
सगुण बहासे बन्न उत्पन्न द्वोता है । 
प्रजाक्वामों वे प्रजापति! । स तपोडतप्यत । स तपस्तप्त्वा 


से मिथुनमत्पादयते। राय च प्राण चल्य॑तां में वहुधा प्रज्ञा 
करष्यत इाते ॥ प्रक्षीपानिषद्‌, १४ 


ऋषियाके विज्ञानक्री अछता 


न 
| 


झथ-- परमेश्वरने प्रजा उत्पन्न करमेकी इच्छा की। उसने ( एकाम्र- 
खित्तसे ) विचार किया, धार विचार करके रथि भोर प्राणकी जोडी उत्पन्न 
की । ये दोनों मिलकर मुझे चाहिये जेली प्रजा ( निर्माण ) उत्पन्न करेंगे 
' ऐसा प्रजापतिको ज्ञात हुआ ) | 
तदेक्षत वहु स्यां प्रजायेयेति तत्तेजोड5खजत तत्तेज पेक्षत 
बडुस्था बिक तत्तपाउखुजत | तझाचत्र ले ब्थं 
शासात सखदनते वा उुखस्यत्तजल एव  तदृध्यापा जायन्च ॥ 
छांदोग्य, ६।२।३ 
अर्थ-- उस ( खत्तत्वन ) में में बहु कर्थात्‌ विविध द्ोऊं, झोर में प्रजा 
सथ्टि ) का निर्माण करूं, छुसी इच्छा की | क्षर्थात्‌ उस सतृतत््वक्ो सष्टि 
उत्पन्न करनेंक्ी इच्छा हुई | उस्त ल्लतवत्त्वने तेज उत्पन्न किया | उस तेजको 
इच्छा हुई, कि उसने विविध द्ोना भर्थात सश्टि विर्माण करना है ... . 
इन सारे उद्धरणोंसे यद्द स्पष्ट है, कि उस सतचिदानंद ब्रह्मतत्तको जगत 
उत्पन्न करनेझी इच्छा हुई ॥ प्रथमके एक द्वी एक कआात्मवस्तुरें इच्छा क्‍यों 
'छोर केसे उत्पन्न ह३, इस विषयसें मिन्‍न मिनत छोगोंने अपने अपने 
भषनुमान लगाए हैं, परंतु वे लब अपृण दी हैं । वासदीय सखूक्तके छठे मंत्रसें 
स्पष्ट ही बताया है कि-- 


शी 


का अद्धा बंद के इह् श्वाचत्‌।| कुत आज्ञाता कुत इय विखा ग्रे: | 

अर्वाग् देवा अस्य विसर्जनेनात फो वेद यत आबमूच ॥ 

अथ-« “ ( सत॒का ) यद्द चिघ्तग बार्थात्‌ प्रसार किससे या कद्ठांसे 
भाया, यह ( इससे अधिक ) “प्र ' भर्थाव्‌ विस्तारसे यहाँ कोन बतावेगा ? 
कान निश्चयसे जानता है ? सारे देवता भी इस ( सत्‌ सटिकि ) विपर्गके 
बादके हैं, तो यद् सष्टि कद्ांसे भोर क्‍यों निकली यद्ध कौच ऊन खकता 
है। ” श्रीमद्‌ श्कराचार्यजीकी इस विषयकी कल्पता अधिक समुक्तिऊ 
है, भार वद्द इस प्रकार है- ब्रह्म सर्वशक्तिमान्‌ तथा स्तंत्र ख्तंत्र रहनेसे 
उसमें यदि किसी भी शक्तिका प्रादुर्माव हुमा, तो वद श्रकारण ही दो, 


अञका साप्रान्य स्वरूप ९३ 


' आह विचार ठीक नहीं है । सश्टिके प्रारंभ होनेके बाद सशध्टिके जो उत्पत्ति 
ग्ल्य होते हैं, उन्हें कार्य कारण भावडी डपपत्तिसे क्िद्ध करना संभव है; 
परंतु सवंथा दी प्रथमसें आरंभ कैसे, कब और क्यों हुला, इसका भी कारण 
हीना दी चाहिये, ऐप नियम साननेकी ज्ावदयकता नहीं है। 

ऊपर दिये हुए उद्धरणोसे यद्द स्पष्ट है, कि श्रतिको जगत्‌ भोर अल्लमें 
'काय कारण भाव दी अभिव्रेत हैं । कार्य झौर कारण इनमें दो प्रकारऊ संबंच 
हूँ, अर्थात्‌ ये दोनों धाब्द एक दूधरपर नवरूंबित हैं।कार्यकी कल्पना भाए्‌ 
बिना कारणकी कल्पना उद्भव द्वी नहीं दध्वोती | इसी प्रकार कारणके विष - 
चयें एक स्थृल रूपसे ज्ञान हुए बिना कायकी कह्पनाका प्रादुर्भाव नहीं हो 
जकता । जगत्‌की किप्ली सी बस्तुक्ों देखें, तो बहू किसीका काये और 
किलीका कारण द्वोटी है । जगत्‌का कोई भी पदार्थ केवल कार्य या फेवछ 
कारण नहीं द्वोता । जगवसें यदि इस इस कारण परंपराका पता लगाते 
जाये, तो कहीं तो भी दमारी बुद्धिको शेंतिम कारण मिलना ही चाहिय्रे, 
कोर इसी अंतिम कारगको भादि कारण छंज्ञा दी जा सकती है। 

बुद्धिकी संशोघन ज्क्ति इस भादि कारणके लागे न जा सकनेसे अन्य 
क्दाथाकी मांति यह क्षादि कारण किसी अन्‍य वस्तुझा काथ नहीं हे, यद्द 
मत निश्चित किया जा सकता है, ओर इसीलियें यद् भादि कारण झनन्‍य सारे 
कारणेसि क्षण्रिक स्थाई है | इसी स्थाई क्षादि कारणको ही नित्य या सत्य 
कदा जाता है । दहसारा मुख्य प्रश्न है, कि जगदुत्पत्तिका प्रारंभ कह्ांसे हुआ, 
ओर इस श्रश्नका उत्तर हमें ऊपरके डद्धरणोंसे स्पष्ट मितता है, कि जगदु- 
स्पत्तिका प्रारंभ अह्यतत्वसे ही दोता दे | बह स्पष्ट सिद्ध दोता है, कि सष्ठि- 
रूप कार्यका ब्रह्म दी भादि कारण हे | इसीसे उसे भादि कारण संज्ञा दो 
गई है । वहद्द निरपेक्ष, नित्य, सत्य कंसे सिद्ध द्ोता है, यह भसी ऊपर 
अवष्ट किया जा चुका है | 

वेदांत शासत्रमें श्रुति वचतोंकी प्रच्यक्ष प्रप्ताण जेसा द्वी निर्तांत प्रमाण 
माना जाता है। यहां जझ्ाब्बीय प्रयोगोत्ते सिद्धांतकों सिद्ध नहीं करना पढ़ ता 
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है. अपितु श्रति वचनोंसे ही सिद्धांत निर्धारित किये जाते हैं । इन अति 
बचनोंसें: कुछ तो सिद्धांतोंकों प्रत्यक्ष प्रतिपादन करनेवाले द्वोते हैं, क्षो* 
कुछ अप्रत्यक्षतः काममें भ्रानेवाले द्वोते हैं । शास्मोंसें प्रत्यक्ष निर्णायक 
वाक्योंका मद्वत्व अधिक होता है | इसी प्रकारके श्रतिके कई निर्णायक- 
वाक्योंके उद्धरण हमने ऊपर दिये हैं, जो स्पष्टरूपसे बताते हैं, कि जगवकी 
उत्पत्ति, स्थिति, छय करनेवाली शक्ति बरह्मका स्वरूप दी है, ओर वही 
जगवका शआादि कारण भी है | या यों कद्दा जा सकता दे, कि सर्वे शक्ति- 
मान्‌ बढ्ा ही जगतका भादि कारण है। ऐसा दी श्रुतिने प्रतिपादन किया है। 
ब्रह्म सूत्रकार श्री बादरायणाचार्यने पहले अध्यायके चोथे' पादके २३. 
२४, २७, २६ व २७ वें सूत्रोंसे इसी विषयका स्पष्टीकरण किया है, वह 
इस प्रकार है- *(२३) प्रतिज्ञा कोर दृष्टांतसे ब्रह्म ही जगव॒की प्रकृति 
लर्थात्‌ उपादान कारण है ऐसा पघिद्ध होता है। (२४ ) जहां कहीं रृष्टिके 
प्रांभका उछेख श्रुत्तिमें आता हे, वहां नियमित रूपसे इच्छा, द्वेतु या ज्ञान 
इनका डछेख भी जाता हे, ( २५) सृष्टिकी उत्पत्ति जोर छय प्रत्यक्ष बहा 
तत्वमें दी होता है ऐसा स्पष्ट होनेसे वही सिद्ध दोता है.।( २६ ) भाध्म - 
तत्व था बअह्मवत्वमेंकी क्रिया शक्तिका ( रूपांवर ) परिणाम होनेके कारण 
ब्रह्म वस्तु ही जगत्‌ का या स॒ष्टिका डपादान कोर निमित्त कारण है ऐसा 
कहने में कोई आपत्ति नहीं हैं। ( २७ ) इसके अतिरिक्त त्रह्म द्वी ( जगत्‌ या 
सृष्टिका ) उत्पत्ति स्थान है, ऐसे चणन श्रुतिसें पाए जाते हैं । | 
ऊपर जो पांच सूत्रोंके अर्थ दिये हुए हैं, उनसे सृत्रकारका इस विषयसें 
यह मत हे कि, बह्मतत्वकें भंदरकी क्रियाशाक्तिका इच्छाके कारण ऋृपांतर 
होता है, धर्थाव्‌ सुंडकोपनिषद्के-( १।६।८ ) भनुसार ब्रह्मतत्वके एक अंश्में 
घनीमवन या भ्रस्फुरण होता है, इस कारण एक ब्रह्मतत्व दी सृष्टि या जगत्‌ 
का घटक या उपादान काएण है; जोर वच्दी उसका कर्ताया निमित्तकारण भी 
है यह स्पष्ट है। श्रीमदूमगषद्गीतामें भी इसी रीतिसे जगतके जादि कार- 
णका प्रश्न सुलझाया है। सातवें भध्यायके छोफझ ४-१२ तकमें इस विषय 
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पर इस प्रकारका निष्कर्ष निकाछा है। “शुद्ध परमाध्म तत्वकी पश। और 
क्षपरा ऐसी दो प्रकृतियां हैं । इन दो प्रक्रृतियोंके योगसे. ही स्थावर जंगमा- 
स्मक सृष्टि उत्पन्न हुईं है, ओर उस सबसे परमात्मतत्व एकसा दी 
समाया है । क्‍ | 
. इस विवेचनसे यद्द स्पष्ट हे कि उपनिषद्‌, ब्रद्यसूत्र भर गीता इस प्रस्थान 
त्रयीका सिद्धांत इस अह्यकारणवादके विषयर्में एक ही प्रकारका हे, यह 
निःलेशय सिद्ध होता है | सुडकोपनिषद्में टृसी विषयके स्पष्टीकरणाथ तीन 
उदाहरण दुकर निश्चित रूपसें बताया है, कि बह्मतत्वसे दी इस सारे जगत्‌ 
की उत्पत्ति होती है, भर्थात्‌ ब्रह्मतत्व ही जगत्‌ या सष्टिका उपादान तथा 
निमित्त कारण हे--- 


यथोणनानिः खजते यरह्नते च यथा पृथिव्यामोीषधयः 
संभवन्ति । यथा खतः पृरुषात्केशछोमानि तथा 
अक्षरात्लभवतीह विश्वम्‌ ॥ मुंडक. १।३।७ 
अथ- जिस बप्रकार मकडी ( स्वत:से द्वी ) जाला उत्पन्न करती है, तथा 
उसे समेट सकती है, या एथ्वीसे वनस्पति, मनुष्यके केश व रोएं, कग्निसे 
चिनगारियां उत्पन्न द्वोती हैं, किन्तु इन सब पदाथोंकों उत्पन्न करनेसें 
भलग भलग उपादान कारणकी आवश्यकता नहीं द्वोती है उसी प्रकारसे 
उस भविनाज्नी ब्रह्मतत्वसे विश्व उत्पन्न द्वोता है, ( भर्थाव्‌ उसके लिये कोई 
पृथक उपादान कारणकी क्लावदयकता नहीं होती ) इस्रीको प्रकृतिवाद या 
अद्य श्रकृतिवाद कद्दते हैं। यहां प्रकृति शब्दका क्षर्थ- घटक कारण है; 
यहे ध्यानमें रखना भावश्यक हे, भर्थात्‌ साक्षात्‌ ब्रह्मतत्व ही जगत्‌का घटक 
कारण हैं । यह ध्यानमें रखनेसे सांख्य शाखकार जेल अथसे प्रकृति शब्दका 
उपयोग करते हैं, उसमें भ्रम न दोगा । 
सांख्य शाखकार प्रधान भोर पुरुष ऐसे दो तत्व स्वंथा स्वतंत्र मानते हैं । 
प्रधानको ही प्रकृति कद्दा जाता है। इच्च प्रकृतिसें घत्व, रज, तस ये ठीनों 
ग॒ण प्रारंभसें समप्रमाणमें रहते हैं, झोर बादसें उनमें कम अधिक प्रमाण 


५ 
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उत्पन्न होता है, भोर इसीसे विश्वद्की उत्पत्तिका भारंम दोता है | प्रकृतियें 
युणवैषम्यके रूपसे रूपांतर दह्ीता है जोर इस रूपांतरके ऋकम्से जआाकाशादि 
सर्व स्टि उत्पन्न होती है। इस रूपांतरकों परिणाम कहते हैं । जेसे दूधका 
दही या खाये हुए अन्नसे रक्तादि रस बनते हें।इस रूपांतर या परिणामको 
ही विकार कद्दठे हैं| सब्टिकी सारी प्रक्रिया भारंमसे भनन्‍्ततक सर्व॑तोपरि 
इस परिणाभसे दी द्वोती है पेसा सांख्योंका मत हे । 


पुरुष इस सारे कार्यामें नितांव निरिस रहता है, परंतु प्रक्रातेको शसके 
पांनिध्यकी जावश्यकता द्वोठी हैं | प्रकृतिके इस जाकसे छुटकारा पाना हो, 
वो ज्ञीवको जिठना दो सके, उतना इस जगवदसे संव्ध छुडाना, मोर पुरुषका 
ज्ञान संपादन कर उलीके चिंतनमें निमग्न रहना चाहिये। पुरुष चेतन स्वरूप 
है, भोर प्रकृति केवल जड और अचेतन है । प्रकृतिके सत्व, रजादि गुण, 
क्षोर तज्तन्य कम, इन दोनोंका त्याग हुए बिना जीवका ग्रुण संग नष्ट नहीं 
होता है। ऊपर बत्ताएं हुए दोनों साधनोंसे अर्थात्‌ उदासीन कर्म संन्यास 
भोर 'पुरुष ' का ज्ञान इनसे ही कात्मा प्रकृतिके गणोंसि मुक्त दोता है, भोर 
भपने मू् स्वरूपको प्राप्त दोता हैं। यही सारांशमें . सांख्यमतका 
भमिप्राय है। 


बह्म प्रकृतिवादका यह सिद्धांत है, कि शुद्ध तरह्मतर्व एक दी है; कोर 
उससे घारी सश्का विस्तार द्वोता है । कम, उपालना, भोर ज्ञान इन तीनों के 
योगसे क्षर्थात्‌ एक प्रकारके कमंयोगसे जीव मुक्त द्ोता है। इस रीतिसें 
सांख्योंकी परिणामकी कल्पना या प्राक्रेया सान्‍्य है, परन्तु बह क्षारंस 
स्थान छोडकर भागे मान्य की हुईं है । उत्पत्तिकी पद्की सीढी या आरंभ 
स्थान यद्द परिणाम नहीं हे । ब्रद्गाके एक भशमसें जो घर्नीमवन होता है, या 
ब्रद्मके आर्चेश शक्तिका जो प्रादुर्भाव होता है, वद्दी उत्पत्तिकमका क्षारंस 
स्थान है | इसीको सगुण ब्रह्म, पश्मेश्वर या प्रकृश्षियुक्त पुरुष संज्ञा दी 
ज्ञाती है । 


अहझका सामान्य खरूप 


है खा 
ड्‌ड़ 
» चीई 


निग्ुण निराकार ब्रह्मसे जो यद्द सग॒ुण ब्रह्म बना वद्द उसका परिणाम नहीं 
है। भापितु बक्ष शक्तिके विशेष स्फुरणसे द्वी सग्रुण ब्द्मा बना है, और इसीको 
विचत कद्दते हैं । सूछ तच्चमें परिवर्तन हुए बिना केवल स्वरूपसें जब परि- 
वर्तेन होता है, तब उसे विबत कहते हैं । जैसे लोनेके अकंकार और सोना | 
परंतु मूल तत्त्त साद्दित जहाँ परिवतन द्वोता है उसे विकार कहते हैं, जेसे दघका 
ददी; निग्ुण बरह्मसे जो सग्रुण ब्रह्म बना है, वह विवत रीतिसे भर्थात्‌ मूल 
तत्त्वमें परिवर्तन न द्वोते हुए जैसे मिद्दीसे धटके समान झुद्ध अकलसे सगुण 
प्रह्म बना है । इस सगुण बहासे फिर ऋम ऋमसे क्षाकाशादि सारी सष्टिका 
निर्माण हुथा । 


उपयुक्त विवतेके विषयमें ही सायावादकी ऋल्‍पनाका उद्धव हुआ है । 
ब्रह्मतत्त्तके एक अंशमें अद्य शाक्तिके योगसे जो सग्ण ब्रह्म बना, बह वस्तुततः 
स्वरूपकी बनावट नहीं है किन्तु यद्द केवछ रज्जु सप जैसा क्ासास या अम 
है । साश्की उत्पात्ति क्रकी यह पहली दी सीढो अ्म खरूप है, ऐसा 
सायावादी समझते हैं । किस्ली भी अमके साथ थोडा बहुत सत्योश रहता 
ही दे, जेसे सूर्य किरणपर सुगजरका भास या रज्जुपर सपंका भास होता 
है । सर्पके अममें रज्जुकी आवश्यकता द्वोती दी है । दरणएक अमसें सत्यको 
थोडासा तो भो आधार छगता है | ञ्रम था आभास तनिराघार नहीं हो 
खकता, उसे सत्य कल्पनाका भर्धिष्ठान छेना द्वी पडता है । इसी प्रकार सत्य 
ब्रह्म वस्तुके भ्ाधारसे ही यह जगतअमकी विचारसरणी निकलती है । 


बह्म वस्तुका यथार्थ ज्ञान होते ही, यह जगद्अम नष्ट द्वो जाता हैं 
यहांतक कि उसका स्मरण भरी नहीं रद्वता ओर स्वप्नसे जाग्रतावस्थामें आए 
हुए मनुष्य जेसा इस सारे अमसे मुक्त ज्ञानी ब्रह्म स्वरूपमें लीन दो जाता 
है । मायावादी दृष्टिकोणसे ब्रह्म पारमार्थिक सत्य है भोर जगवमें दीखने- 
वाली सारी बाते केवछ प्रातिभासिक हैं | पारमार्थिक सत्ता ओर प्रातिला- 
प्लिक सत्ता यही मुख्य हैं। जिसे हम व्यावहारिक सत्ता कद्दते हैं, वद्द 
प्रततिभासिक सत्ताका द्वी एक भाग है। स्वप्नसेंके व्यवहार स्वप्नमें यद्यपि 
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घत्य जैसे विदित होते हैं, परन्तु जागृतावस्थामें वे झूंठे शोर त्याज्य दी 
उदरते हैं, उसी प्रकार सश्मिंके मौतिक तथा मानवीय व्यवहार परमार्थकी 
इष्टिसे झूंडे तथा व्याज्य ही वहरते हैं । 

जिस प्रकार निद्रासे जगा हुआ मलुष्य स्वप्नमें घटित बातोंमेंसे किलीको 
मनःपूर्वक नहीं करता, ठीक उसी प्रकार ज्ञानी मनुष्य कोई भी कम कर ही 
नहीं सचूतता छोर अतएवं एक प्रकारसे कर्म और ज्ञानका( तमः प्रकाशवत्‌ ) 
अत्यधिक विरोध है, ऐसा मायावादकों मानना पडता है | जहां एक बार 
यद्द विरोध मान्य किया, तो फिर विधिनिषेष, नीति अनीति, धर्माधम्त, 
पाप पुण्य सारी कल्पनाएं या बातें झूठो पड जाती हैं, और व्याज्य ठहश्ती 
हैं । उसी प्रकार वर्णाश्रम विद्वित कर्तव्य, सामाजिक उच्चति क्षर्यात्‌ धम्यु 
दय, राष्ट्रीय-सेस्कृति और उसका क्षमिमान, तथा सामाजिक या कोडुंबिक 
जीवन, इन सारे सदगुणोंका महत्व ही नष्ट द्वो जाता हे | ब्रह्माज्ञान प्राप्त 
कर ब्रह्मानुमव लेपादन ही मानव जीवनका कतब्य शेष रद्दता है । 


हमने प्रारम्ममें ही यह बताया है, कि क्रिसी भी तत्वज्ञानका परिणाम 
यह होता है, कि समाज उस्त तत्त्तज्ञानके भनुरूप ही. आचरण करे। ढेढ़ 
हजार वधसे मायावादी तत््वज्ञानकी पकड़ ट्विन्दू लमाजपर इतनी पक्की दो 
गईं है, कि शिक्षित वर्गसे छेकर निरक्षर ब्यक्तितकमें आायायादी कल्पना 
पूणरूपेण व्याप्त हैं| इसी कारण दिंदुओंका लनन्‍्तःकरण वेयक्तिक भावना- 
शोंदीले परिपुण है, उसे समाज तथा राष्ट्र शादिका स्मरण भी नहीं है 
एंसा प्रतीत होता है | इन्हीं सच कारणोंसे आज दिंदु. समाज डदासीव, 
वेयाकिक दृत्तिका, सेन्यख तथा सुक्तद्वारीके समान बना हुआ है। मानव 
जीवन तथा तदुंतगंत व्यव्रह्दार सर्वेधेव झूठे होनेके कारण उसे किसी री 
कतब्यकी क्षति नहीं रद्दी, भोर वह न रहते हुए भी संनन्‍्यासरी द्वी हो गया 
है और इसी ध्येयकरे कारण वद्द व्यक्ति प्रधान भी बन गया है । 

इसी स्थितिकों क्र चिकित्सक इष्टिसे देखें, तो यह बात भौर भी स्पष्ट 
रूपसे दिखाई देगी । मानव प्राणी जन्मसे लेकर झ॒त्युतक जितने भी करे 
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झुद्धिपूवंक करता हैं, उसके सामान्यतः दो भाग किये जा घकते हैं ॥ 
इन्हींको व्यक्ति धम, भौर समाज धर्म ( राष्ट्र चर्म ) कद्दा जा सकता है| 
डसके धार्मिक क्षाचारोंकी भोर देखें, तो वर्षके पदले दिनसे अन्तिम दिन- 
चक तीन सौ साठसे भी अधिक आचार घर्म बताए हुए हैं । प्रत्येकर्में देवता 
पूजन, द्ोम दृचन घोर आह्यण भोजन करानेको क॒द्दा गया है| इन सबका 
'अधान उद्देश्य यही है, कि इन आचारोंके करनेवालेको इस जन्म तथा गगके 
जनन्‍्ममें भी पुत्रपोत्रादि सम्याद्वे, दीर्घायुष्प, धघनधान्यादि ऐंश्वर्य छाम प्रा 
दो । इन आचारोंकी फहुश्रुतिद्रों देखनेसे यही स्पष्ट प्रतीत द्वोवा है, कि 
उहंदुओकि आचार धर्म वेयाक्तिक ही हैं । 

हिंदू संस्कृतिके ब्यावहारिक स्वरूपका निरीक्षण करके देखें कि, उसमें 
ब्यक्तिसे समाजकों अधिक प्राघान्य दिया है या नहीं । किसी अभी 
साजपर विचार करनेके द्वेतु चातुर्वेण्येकी कल्यतासे उसके चार विभाग 
करके उनपर विचार करना अधिक सुविधाजनक द्ोता है | द्िंदु समाजमें 
तो यह रीति रूढ द्वी दो गईं है । समाजके चार विभाग ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
चेश्य जोर झूद स्वश्र॒त हैं। हमारे यहांके ब्राह्मण वर्णमें विद्याभिरुची, 
आुद्धिमता, तितिक्षा, स्वाथत्याग, भ्भ्यासशीलता इत्यादि सदुयुण भरपूर 
मे, और आज भी हैं । थद्द वर्ग समाजमें दो प्रकारके व्यवद्वार करते हुए 
पदिखाई देते हैं। एक पण्डित पेशा और दूसरा कारकून या बाबू पेंशा-। 
आधी, पुराणिक, बेदिक ओर याज्षिक भादि पण्डित वेशेमें सम्मिकित किये 
जा सकते हैं | | 
', . इस बर्गने पिछके ढेंढ दो दजार वर्षकी पशाधीनताके जीवनमें भी झआश्न- 
पतिम ग्रन्थ संपत्तिका निर्माण किया है, कोर सतत विद्याम्यास करना द्वी 
आह्ाण जातिका स्वभावसा बन गया है| इतनी वेयक्तिक सेपदा द्वोनेपर 
भी इस वर्गने समाजको योग्य शिक्षण देनेी ओर (जो ब्राह्मण घमका 
कर्तव्य कर्म है ) किम्चिन्मानत्र भी ध्यान नहीं दिया है ॥ साधारणतः सामा- 
.जिक शिक्षण क्षेत्रमें जहाँ इतनी उपेक्षा थी, वहां राशका सुख समझे जाने- 
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वाले इस ब्राझण वगने राजनीति जेसे व्यापक श्षेत्रकी ओर तनिक भी ध्यान 
त दिया तो इसमें कोई बढ़े आश्रयंकी बात नहीं है । इसका केवक कारण 
यही था कि वद्द ( ब्राह्मण वर्ग ) यट्ट समझता रद्दा, कि जबतक में झुद्ध हूं 
तबतक मेरे आह्मण्यमें कोई बाघा नहीं भा सकती है | इसी वेयाक्तिक भाव- 
नाने उसमें पक्का घर कर लिया था, कि उसे समाजकी ओर देखनेकी भी 
मावश्यकता ही प्रतीत नहीं हुईं | केवल ब्राह्मण वर्मफे साधारण मनुष्यों 
ही यह भावना घर कर गई थी, ऐपाा नहीं था तो बड़े बडे धार्मिक नेताओं, 
शास्त्री पंडितोंके क्षाचरणमें सी यदी स्पष्ट परिछक्षित होती थी । 
महाराष्ट्रमें जगन्नाथ पाण्डत जेसे विद्वान तथा श्री एकनाथ महाराजक्े 
रुरू जनादेन स्वामी जेऐे पहुँचे हुए संत, मुसलमान बादशादोंके यहां नौकरी 
करते थे। उनकी यद्द घारणा थी, कि नौकरीसे भआानेके बाद सचेल ( सिरसे 
स्वान करनेपर ) स्नान कर लेनेसे उनके ब्राह्मण्य में कोई बाधा नहीं आा सकती 
हैं । उस समयके क्षन्य शास्त्रीपाग्डित उन बाह्मणोंकी निंदा करते थे, किन 
एस चंदक स्रय यह भूछ जाते थ, कि वे भी म्रुचछकि ही प्रजाजन हैं! 
तात्पर्य यह है कि हमारे विद्वानों, शा््रोपण्डितों कोर साघुसंतोंकी दृष्टि 
समाज या राष्ट्रकी मोर न जाइर स्वयंतक द्वी सीमित थी। व्यावहारिक 
जीवनमसें त्राह्मणोंकी सामाजिक भावना भी नष्ट दो चुडी थी, क्षात्रियोको 
था भी ब्राह्मणोंके जंसी दी थी । पिछछे डेढ दजार वर्षोके इातेद्वासपर 
शंष्टपात करनेसे प्रतीत द्ोता है कि, दमारे क्षात्रियोंके वाद्धि व पराक्रम इच्त 
गुणोंका उपयोग स्वकोयोंकी अपेक्षा परायोंने अधिक छिया है | 


दम्परां ससक्ातकी बनावट ही ऐसी है, कि यहां पराक्रमी क्षात्रियोंकी कमी 
नद्ीं है । परन्तु जिसकी रोटी खाना उनकी सेवा सच्चाईसे करना चाहें बह 
परघर्मी हो था परराष्ट्रीय द्वो । इस घातक श्लाख्रका अवलूबन करनेसे 
इंदू झाक्ति तथा पराक्रमका उपयोग पराये करते रद्दे हैं। यद्द स्पष्ट है, कि 
चंबाक्तक इष्टिको छोड सामाजिक तथा राष्ट्रीय भावनाबोंसे हमारा समाज 
वचिठ था । जहां समाजके दो मुख्य वर्गोंडी यद्द स्थिति हो गदू थी, बहा 
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अन्य दो वर्गाके विषयमें माधिक विस्तार करनेकी शावश्यकता नहीं है | इस 
प्रकार दिंदु समाजका मधिकांश जीवनक्रम ब्यक्तिप्रबान हो गया। राम्रीय 
क्षथवा सामाजिक जोवनकी भावना समूरछ नष्ट प्राय दो जानेसे हिंदू घर्मकी 
स्थिति घर्मझाला जेसी सुक्तद्वारी बन गईं । 

यह कहना कदापि अनुचित न द्वोगा ह्लि हमारा हिन्द समाज इस साया - 
वादी तत््वज्ञानके कारण राष्ट्रकी इश्सि सतप्राय ही हो गया है । इस माया' 
चादके दुष्परिणामकों देखकर तो घख्द आश्रय होता है ।जोी नर्कशिक धर्म 
पूर्व काछमें सपर्ण मानच ज्ञातिका मामदशंक था, वहीं वेदिक धमंका कनु- 
यायी हमारा द्विंदू समाज आज डेढ दजार वधसे परायोंका गछाम बना 
रहा । तात्विक दष्टिसे इस सवनाशका सारा उत्तरदायित्व मायावादपर दी 
है। अब भी सावधान द्वोकर दमारे तेजस्वी वदिक तत्वज्ञानकी ओर, 
यदि हमारे विचारवान्‌ विद्वानोने ध्यान दिया तो इसमें तनिक भो सन्दह 
नहीं हे, कि इस मायावादके इंद जालसे हिंदू समाजकों मुक्त किया जा 
सकेगा। वासवर्मे डपनिषदोंमें प्रतिपादत तेजस्वी वदिक तत््वज्ञान दी हद 
घधर्मकी नींव है, जो कि ब्यक्ति घर्म, समाज धर्म, कोर राष्ट्र धमकी 
फोषक है । 

विचारपृवंक ऐतिद्वाप्रिक निरीक्षणसे स्पष्ट द्वोगा, कि हिंदू समाजसें 
चेयक्तिक जीवनको प्रधानता देनेकी भावनाका प्रादुर्भाव हुआ वह ( भावना 
सलागंतुक है, मूलगामी नहीं है। साधारणतः गोतम बुद्धंके कारसे आज 
बीसवीं सदीतक ( छगभग दो ढाई दजार वैषसें ) निर्मित संपूणे वाइसय 
च्यक्ति प्राधान्यकी भोर झुका हुआ दिखाई देता है । परन्तु हिंदू संस्कृति या. 
चेदिक सस्कृतिकी यही पण्ण क्षायु नहीं हे । गोतम बद्धके पहले स्छातिकार 
झभोर वेदिक काछ ऐपे दो बडे कारूखण्ड हुए हैं । यह इतिद्याससे किसीकों 
भी परिक्ञात द्वो सकता है । भगवद्ीता वेदिक काछके अन्त, ओर रुखति 
कालके प्रारम्भका ही देर हे; भर्थात्‌ भगवद्गाताके कालसे ही स्मृति 
कालका प्रारम्भ होता है | पुराने स्मृति अन्धोंसे भार्वाचीन स्मृति अन्योंमें 
काक्षम धमंका दी वणन अधिक पाया जाता है यद्यपि यद्द सत्य हे, 
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तथापि वर्णाश्रम धर्म .शब्दयोजनाकों निःसन्देद्द सारे ही स्मृतिकारोंने 
स्वाकार किया है । 

बृद्दारण्यक १।४।१६ में ' जुद्दोति ” क्षोर “ यजते ! इन दो. पदोंले 
ब्यक्ति धर्म , कोर समाज धर्म ही अपेक्षित है। ' इशेन ऊभते स्वर्ग मोक्ष 
पूर्तन विंद॒ति ! ( लघु, क्षे. सम. ) वेदिक कालमें वेयक्तिक धर्मको ( व्यक्ति 
धमकों ) इष्ट, जोर समाज या राष्ट्र धमंको पूर्त नाम दिये जाते थे । ये दो * 
शब्द मिहुकर ' इष्टापृत ! संयुक्त शब्द वेदोंके मंश्नभाग, ब्राह्मण भाग 
तथा उपनिषद्‌ भागमें स्वत्र दिखाई देता है । वेदिक काछ के भन्तसें ' हष्टा- 
पूर्त ” शब्दके स्थानपर वर्णाश्रम शब्द नाखत्वरें आने छगा, और स्मृति- 
कालमें तो वर्णाश्रम घमंका तत्व सब सम्मत सा ही दो चुका था । 

इस प्रकार चंदिक कालका इृष्टापूत, स्मतिकालका वर्णाश्रम, कोर बहे- 
मानका व्यक्ति धरम क्षोर समाज धर्म, या राष्ट्र धर्म ये तीनों प्रकारकी शब्द 

जना मानव कमाके दो विभागोंकी दी बोघक है। सामथ्य लंपादन, 

झाक्लिए्ट जीवन, संतति संवर्धन इत्यादि तत्वॉपर बेदिक ऋषियों ने श्षाश्रमत 
धमकी स्थापना की है, परन्तु केवल आश्रम घर्मके ्ाचरणसे मानव जीव-- 
नऊी पूर्ति नहीं हो सकती, इस बातकों पूणतः समझकर ही क्ाश्रम घर्मके 
साथ बण्ण घमंको जोड दिया गया है। “ स्ंभूत द्वित ” या प्ावजनिक 
'द्वित, यही बण्ण धमंका मूछ तत्व है | इसी तत्वके शाधारपर द्वी * बर्ण धर्म 
की स्थापना हुई हु । 

बुद्धोत्तर कालमें वर्ण घर्मकी क्पनाका अत्यंत विपयोप्त होनेसे लोग 
आश्रम्त घनको दी दणे धमे समझने छगे, कौर इस एक भूलके कारण यहद्द 
अम शतकानुशतक क्षधिकाधिक रूढ द्वोता गया। विद्याजन, छूतछात 
श्राद्धादि वितृकमत, यज्ञोपवीत घारण, इत्यादि द्वी आह्यण धर्म हैं, ऐशवा ही 
लोगोंका दृढ विश्वास द्वोता गया | वासवमें देखा जाय, तो जो कार्य योग्य 
कारणके झात्तेरिक्त अन्य वर्ण नहीं कर सकते, परन्तु जो ब्राह्मणोंकों तो 
अवश्य दा करना चादिये ऐसे ही कमाको ब्राह्मण धर्म या ब्राह्मणों छा वर्ण 
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धर्म ऊना उचित है | इस प्रकारके वर्ण घर्मके कार्योका स्पष्टीकरण पुराने 
स्मृति अन्थोंमें किया हुआ दे ( अत्रिस्म॒ति )। इस प्रकार वेदिक ऋषियों 
ह्वारा की गईं वण ब्यवध्याके मूल हेतुकी भोर देखा जाय, तो यही स्पष्ट 
होगा, कि समाजका योग्य धारण पोषण करना ही चातुर्वेण्य संस्थाका मु 
उद्देइय हे । 

इल प्रकार यह स्पथ्ट है, कि यद्यपि ऐतिद्यासिक कालमें हिन्दू धर्म ब्यक्ति 
प्रधान दिखाई देता है तथापि प्राचीन कालसें ( णर्थात्‌ स्हृति तथा श्रुति 
काछसें ) व्यक्ति तथा समाज, इन दोनोंकों दी पूर्णतः प्राधान्य देता था । 
इली बातकों यों कद्दा जा सकता है, कि आश्रमघमके योग्य प्रातिपालनसे 
ब्यक्तिकी पान्नता बढती है, भोर इस पात्रताका सावजनिऊ द्वितके लिये योग्य 
विनियोग करनेसे स्माजोन्नति था अभ्युदय प्राप्त द्ोता दे । आर्थाव्‌ ब्ञात्मो- 
अति या निःश्रेयल ओर समाजोन्नति या क्षभ्युदयकी प्राप्तिके द्वारा ब्यक्ति 
कोर समाज इन दोनोंका पूणतः कल्याण होता दे | शुद्ध स्वातंन्य, तेजस्वी 
बुद्धि, आधिसोतिक और श्ाध्यात्मिक विद्या, घार्मिक नीति, कोर शरीर 
सामथ्य इत्यादि दिव्य राष्ट्रीय खद॒गुणोंका विवेचन हमारे डपनिषदोसें किया 
हुआ हैं । इस कारण इमारे उपनिषदू प्रन्थोंकों ईनेदुओँके राष्ट्रीय धमकी 
सींव कहनेसे कोई धापत्ति नहीं हू । 

उपनिषदोंको ब्रह्म प्रकृतिवाद पूर्ण भिप्रेत है, यद्द सुंडर, केन, इश 
इत्यादिके स्वतंत्र बुद्धेसि परिशीछनसे स्पष्ट ज्ञात होता दे । उपनिषद्‌ के अन्त - 
गत इस बह्म प्रकरतिवादसे केवल निःश्रेयसकी प्राप्ति द्वी नहीं होती, अपिनु 
अभ्युद्य सहित निःश्रेयसकी प्राप्ति होती है; क्योंकि जगत॒का योग्य उपयोग 
करनेपें ही लोक संग्रदका तत्व समाया हुआ है, जो कि सचमुच भम्युदयका 
मारे है | मनुष्यकों स्वत्त;की पात्रता आश्रम घमंसे संपादन कर सर्वेभूत 
द्वितार्थ अर्थात्‌ सावेजनिक हितके लिये सचझप्लुचमें प्रयत्त करें, तब हीं 
ब्युद्यकी ग्राप्ति होती है । समान या समष्टि दो अम्युदयका क्षेत्र हे, जोर 
श्यक्ति या व्यष्टि दी निःश्रेयसकी पात्र द्ोतो हैं। समाजका भम्युदय हुए 
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बिना ब्यक्तिका क्षम्युदय द्वो द्वी नहीं सकता, यह बात झाख््र तथा क्नुभत्र 
घ्विद्धिद्दी है। 

इस प्रकार व्याष्टि सर्मा्छा मेल मिक्ाकर अभ्युदय निःश्रेयस इनकी 
परस्परानुकूछता उपनिषदोंसें प्रतिपादित ब्रह्म विद्याने उत्कृष्ट रीविसे बेढाइ' 
हैं, व इसी कारण चेदिक तत्वज्ञान भर वेदिक घसे एक दूलरेसे सुलेगत 
तथा एक दूसरेके पोषक बोर पूरक हैं। इस बहाविद्यामें मूल विवत भाभास - 
मय न होनेसे उसकी व्यावद्दारिक सत्ता सिद्ध होती है। तथा इसे 
कारण विधि निषेष, नीति अनीति, पाप पुण्य इत्यादि शाखीय नियर्सोकः 
आाह्याप्राह्मात्वका विचार करना ठीक दही रहता हूं । हुस! प्रकार ज्षगत आर 
तदंतगंत ब्यवदह्वार, इनका परसाथकों दांश्से विचार करना, था उपयोग: 
करना आवश्यक होनेसे यहद्द प्रकृतिवादकी वह्मयविद्या मानवी बुद्धिकी' 
कतब्यनिष्ठा जागृत करती है। मानव बुद्धिका वेयक्तिक ओर पामाजिक. 
सदयु्ोंक्रा कर्वब्य निष्ठाको मर्यादामें पूण विकास होकर डन सबका नि: श्रेयस 
प्राप्तिमें पयंवसान द्वोता है । 


इस प्रकार क्षम्युद्य निःश्रेयस कारक ऐसा मानव जीवनका सलन्मार्ग पूछ 
बुद्धिआद्य, तथा डत्पाहजनक होते हुए व्यक्ति जोर लमाजकों मोक्षदायक 
तथा भर्यंत कल्याणकारक होता है । इसी वेदिक बह्माज्ञानही सहायतासे 
प्राचोन ऋषियोंने वेदिक संस्कृतिका उत्कषे परमभावधिको पहुंचाया था, यद्द 
बात वेद, उपनिषद्‌, सद्दाभारत, रामायण इत्यादि ऋषिप्रणीत ग्रन्थोंसे 
स्पष्ट प्रतीत द्वोती है। इस ब्रह्म प्रक्तिवादकी बह्मविद्याके श्राधारस ही छ्े- 
भूत इतके तत्वपर वण ब्यचस्था, जार व्यक्तिके पूण विकासके तत्वपर आश्रम 
व्यवस्था वेंदिक ऋषियोने संस्थापित की है | एक प्रकारसे समाज , राष्ट्र ) 
घम श्रेष्ठ होते हुए वही ज्ञाश्रसम धमंका नियामक है। वर्णाश्रम ब्यवस्याकः 
यही खरूप वेदिक ऋषियोंने निश्चित किया हुआ था, यद्द स्पष्ट हे । 


अबतक इस लेखसें जो भिन्न भिन्न वादोंके विषयमें विवरण किया गया 
है, उसका उद्देश्य यद्द नहीं है, कि मायावादका आमूकाप्न खंढन कियः३ 


अल्यका सामान्य स्वरूप श्जर 


जाय | यह खेडन समेडनात्मक र्धवय बड़े बड़े शाख््रीपंडितोंका है, जो 
आधक बाधक विचारोंसि इस प्रश्नकी चर्चा पूण रूपसे कर सकते हैं। प्रस्तुत 
केखमालासें स्थान स्थानपर मायावाद क्षोर तदंगभूत विचार धाराकोंकि 
विरुद्ध प्रतिषादन दोनेके कारण यह निर्तांत ल्लावश्प्रक द्वी था, कि हम उसके 
मान्य स्वरूपकों पाठकोंके सामने रखते | साथ द्वी जिस तत्वज्ञानकी 
प्रणालीपर दम अपने विचारोंकों प्रस्तुत कर रहे द, उस तत्वज्ञानकी रूप 
रेखा मी तुलनात्मक इष्टिसे पाठकोंके सामने रखना भी शक्लावद्यक था, इसी 
कारण मायावादके साथ ब्रह्मप्रकृतिवादके स्वरूपका भी विश्लेषण किया गया 
है । इन दोनों विचार घारामोंका भद्धेत ब्रह्म भ्राप्ति यह एक ध्येय है, जिसे 
निःश्रेयस कद्दत हैं । 

मायाबादने जगतसे पूण असहकार कर निःश्वेयस सपादन करनेका क॒द्दा 
है, और केवछ इतना द्वी नहीं कपितु यद्द भी स्पष्ट कद्दा है, कि साया 
बादके सिद्धान्तानुसार इस प्रकारके कसहकार किये बिना निःश्रेयस्‌ प्राप्ति 
समय नहीं है। इसके विपरीत बह्म प्रकृतिवादने ग्रद्द स्पष्ट रूपसें बता दिया 
है कि जगतका योग्य उपयोग किये बिना निःश्रेयस संपादन नहीं दो सकत्ता 
है मोक्ष प्राप्तिके देतु क्ञानकी क्षावर्यकता दोनों मतोंकों मान्य है | परंतु 
जान प्राप्तिका उच्चतम साधन जो पिंड ब्रह्मांड उसीको मायावादने त्याज्य 
उदराया दे । ब्रह्म प्रकरतिवादने पिंड वक्यांढके ज्ञानकों अपरा विदा कद्कर 
उसे यू रूपेण ग्राह्म एवं जावइयक माना है | सायावादी विचारसरणीके 
लनुलार केवल निःश्नेयस प्राप्ति द्ोती है, तो ब्ह्मप्रकृतिवादकी बह्म विद्यासे 
अभ्युदय सहित निःश्रेयसको प्रापित होती है | 

इन दोनों विचार घाशक्षोंके तुलनात्मक क्ध्ययनसे यद्द स्पष्ट द्वोता ई 
कि इन दोनोंसें केवछ एक दी बातसें मुख्य मतभेद है; परंतु जसे एक दी 

गस स्थानसे मिकली हुईं दो नदियोंके प्रवाह भिन्र भन्न माग से बहते 
जाते हैं, उसी प्रकार एक ही ब्रह्म वस्तुसे निकछी हुईं इन दोनों विचार 
बाराभोंके प्रवाद्द सवंधा विरुद्ठ दिशानोंमें केसे बहते चछ गए है; उपयुक्त 
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विवेचनसें इसका स्पष्टीकरण किया जा चुका है। इन दो विचार थधाराकोंके 
अतिरिक्त इस छेखमें सांख्योंके परिणामबादका भी दिग्दशन किया गया है, 
व उनके मतानुसार सृष्टि रचना भारंभसे क्षंततक . सवेतोपरि परिणामसे ही 
होती है | वेदिक ब्रह्म प्रकृतिवादके अनुसार जगदुत्पत्तिकी पहली सीढ़ी 
परिणाम नहीं है। निभुण निराकार ब्रह्मसे जो सगुण. ब्रह्म उत्पन्न हुआ हे, 
वद्द परिणामसे नहीं, किन्तु अक्म शक्तिके विशेष स्फुरणसे ही सगुण बह्म 
बना है, ओर इसीको विवर्त कद्दते हैं| इस पदली क्रियाको छोडकर बादें 
ब्रह्ममकृतिवाद में सांख्योंके परिणामकी कल्पना मान्य है । इसी कारण डफ़- 
युक्त विवरणमें सांख्योंके परिणामवादके सामान्य , स्वरूपका भी दिग्दशक़ 
किया गया हैं । 


भन्तमें हम यहां पुन: बता देना डचित समझते हैं कि, इस छेखमालछार्स 
जो भी विचार प्रगट किये गए हैं, वे सब केवछ दशोपनिषदोंके स्वतंत्रर्बाद्धि्से 
किये गए अध्ययनपर दी आधारित हैं । वास्तवमें देखा जाय, तो दमारें 
उपनिषद्‌ दैंदू संस्कृतिकी अमूल्य, ओर क्षन्‍्यन्न किसी भी धर्म या भावामें 
भ्त्राप्य ऐसी अतलनीय क्षाध्यात्मिक संपत्ति है। आज हम इससे पराक्ष॒म्रुख हैं 
शोर इसी कारण, परमुखापेक्षी, दीन, ओर नाना संकटोंसे भ्रस्त हैं । स्वतंत्र 
मारतके विद्याब्याधगी, भभ्याप्तशीर खुशिक्षित बर्गंमें उपनिषदोंके मूल 
वाहम्मय ( दीकाग्रन्धों द्वारा या भाष्यों द्वारा नहीं ) का पूर्वभद छोडकर स्वतंत्र 
बाद्ेसे परिशीरन करनेकी प्रवृत्ति उत्पन्न दो | व्यक्ति, समाज तथा राष्ट्रने 
अपनी इस णमूलल्‍्य निधिको सम्दाका, ओर समझा तो दइसारे भाजके सारे 
दुःख भोर संकट दूर होंगे, ऐसी सदिच्छांसे प्रेरित होकर ही इस लेख- 
माछाका लेखन काये प्रारम्भ किया गया है । 

भौतिकशास्त्र केवछ अमोत्पदक रद्दनेके कारण परमार्थ दृष्टिसे वे सब 
त्याज्य ही हैं, यह घारणा मायावादी सेप्रदायके कारण हमारे यहां रूढसी 
हो गईं है| इस अमात्मक घारणाकी परंपरा क्षाज दो हजार चर्षोसे बराबर 
चली था रदह्दी है, इस कारण हमारा, दमारे समाजका, राष्ट्रका तथा अप- 


ब्रह्मयका सामान्य स्वरूप श्श्र 


रोक्षतछः मानव समाजकी कितनी द्वानि हुईं हैं इसका अनुसाने छगाना 
कठिन है । यदि स्वतंत्र भारतके सुशिक्षित वेर्गमें वदिक वाह्मयका स्वतंत्र 
बढ्धिसे अध्ययन करनेकी परंपराका निर्माण छुआ, तो स्वासाविक रूपसे 
आधुनिक विज्ञान शास्त्रोंका चेदिक विज्ञान या अपरा विंद्यासे तुलनात्मक 
परिशीलन किया जा सकेगा कोर तभी यद्द स्पष्ट होगा, कि प्राचीन झोह 
कर्वाचीन विज्ञान शासत्रोंमे तनिक भी मतभेद नहीं है, ओर यदि है तो 
वह इतना कम है, कि उत्तरोत्तर अभ्याससे वह सहजमें मिट सकता है ! 
क्राधुनिक शास्त्रों द्वारा किये हुए संशोधनोंकी सद्दायतासे हमें हमारे प्राचीन 
वेदिक शास्रोंमे म्रथित प्रमेयोके समझनेमें पयोप्त सहायता मिलेगी, व 
हमारे प्राचीन शास्त्रोंके परिशीलनसे आधुनिक श्ास्ज्ञोंको नए आविष्कार 
करनेकी दिल्याक्षोपर मी प्रकाश पडेगा । 


साधारणतः संक्षेपें देखा जाय, तो प्रकृतिवाद, मायावाद और परि- 
णामवाद, ये ब्रह्म तत्वका विचार करनेकी हमारे यद्वां तीन प्रणाहियां हैं 
श्री बादरायणाचार्यने बह्म सूत्रोंमें ब्रह्म प्रकृतिवादका युक्तियुक्त प्रतिपादन 
किया है, क्रीमद्शकराचायने मायावादको अंशतः झंगीकार किया हे, परन्तु 
शांकर सेप्रदायके बहतसे अन्थकारोंने मायावादको पूण रूपसे स्वीकार किया 
है । सांख्योंने प्रकृति व पुरुष इन दो भिन्न ओर स्वतंत्र तत्वोंकी कल्पना 
कर परिणामवाद स्वीकार किया हैं | कग्निसे जिस प्रकार चिनगारियाँ 
निकछती हैं, उसी प्रकार ब्रह्मतत्वसे प्राणादि सशिका निर्माण होता है, यह 
ब्रह्म प्रकृतिवादका सत है । रज्जू सप जेला परबह्मपर श्राणादे साष्टका 
आभास है, ऐसा मायावादका मत हे, तथा दूधक्ा जिस प्रकार दद्दी बनता 
है उसी प्रकार जो बहासे मिन्न है, ऐसी जड प्रकृतिले सष्टि उत्पन्न द्वोती 
है. यह परिणामवादकी मूल कल्पना है । 

दक्षोपनिषदोंमें इंसोपनिषद्‌ बहुत ही छोटा है, उससें केवछ १८ ही मंत्र 
हैं, परन्तु शब्द प्रामाण्यकी इष्टिसे वह बहुत ही महत्वका है | सर्वे प्रसा- 
जोसे श्रति प्रमाण अल्यत अष्ठ है । श्तिप्तें मंत्र ओर ब्राह्मण ऐसे दो भाग 
| । ब्राह्मण भागसे मंत्रभागकों ही अधिक महत्व दिया गया है। इस 
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कारण ब्राह्मण सागके वचन मंत्रमामके वचनोंसे सुसंगत होना द्वी चाहिये। 
दप्चोपनिषदोमेंसे क्षन्य सारे उपनिषद्‌ ऋषियोंने आाह्यण भागमें समराविष्ट 
किये हैं | केवछ इंक्षोपनिषद दही. मंत्रभागर्से समाविष्ट है। इन बातोंकी 
हस स्थानपर इसलिये पुनरावृत्ति क्रावशयक हुई है, कि इशोपनिषद्‌ माया- 
जादी सनन्‍्याम्न मार्गियोंपर एक मद्दानू संकट है, इसका समेन्नभागसें समावेश्ष 
होनेसे भन्य उपनिषदोंके प्रमाणोंका बछ इसपर नहीं चछ सकता है, और 
'मायावादी संन्यास मामको इससे यव्किचित्‌ भी पुष्टि नहीं मिछती है । 

यहांपर इस बातको स्पष्ट करमेकी क्ावश्यकता प्रतीत होंठी है, कि 
* संन्यास मार्स _ के विषयमें दम जो कद्दते भाये हैं, उसका भर्थ * श्ाश्रम 
संन्याप्त ? नहीं है । संन्‍्याक्ष शब्द बहुतसे लछोगोंके झ्लामने चतुर्थाश्रम 
आता है, परन्तु चतुर्थाश्नमसें त्रताचरण, तपश्चया, तीर्थयात्रा, ह्ञानाजन , ज्ञान 
संग्रोघन भोर ज्ञान अलार भादि बातें करती पड़ती हैं, कोर इस कारण 
खआतुथाश्रमकों एक प्रकारके कमयोगसें ही समावेश करना योग्य है। इसी 
ध्रकार तृतीय नाश्रमका लक्षण मद्दाभारतकारने “ स्ववीय जीवी वृजिनाक्नि- 
चूत्ति ?? दिया है भर्थात्‌ वानप्रस्थ भाश्रमर्सें मन॒ुष्यको अपनी उपजीविका 
सवतःक उद्योगस दी चछानी पडती है, इस कारण इस आश्रमसें भी सब 
कम संन्यास, क्षसेसव ही है । 

इन बातोंसे यद्द स्पष्ट है, ।$  सनन्‍्यास्र मांग ! का क्षर्थ, शाश्रम संन्यास 
नहीं है | परन्तु जिलल संप्रदायमें, सब प्रकारके बोड़िक कमाऊझा ज्ञानसे भनन्‍्ध- 
कार ओर प्रकाश जेसा आस्यंतिक विरोध द्वोते हुए ज्ञान प्राप्ति, ज्ञान परि- 
पाक, भोर ज्ञानोत्तकाल इनमें कहीं भी ज्ानका कमेसे सहकाये होना ही 
संभव नहीं है, ऐसा माना जाता है, वह संन्‍्यात्त साग हे। इस प्रकारके 
संन्यास मार्गको मंत्रभागसें कहीं भी पुष्टि नहीं मिलती है। ब्राह्मण भागसें 
समाविष्ट डपरनिषदोंमें सुख्यतः संन्यास मागका ही प्रतिपादन किया गया 
है, ऐसी करपना बहुत छोग करते द्ोंगे परन्तु यद्द कल्पना भी केंसी 
सर्वथा निराधार है, यह बात इंशावास्य जैसे उपनिषद्के स्वतंत्र परिशीलनसे 
स्पष्ट दो सकती है । ' संन्यास मार्ग * इस छाब्दके स्पष्टीकरणके साथ साथ 
* सायावाद ? शब्दका स्पष्टीकरण करना सी अत्यन्त आवश्यक है । 


अहाका सामान्य स्वरूप ११७ 


मार्या तु भक्ति विद्यान्मायित् तु महेश्वरस । 
तस्यावयवर्मतेषु व्याप्त सवेमिद्स जगत ॥ 


यह श्रति वाक्य प्रत्तिद्ध हैं । इसमें श्रतिने ही मायाका स्पष्ट उछेख 
किया होनेसे श्रातिकों सायावाद सानन्‍्य या अभिप्रेत है, ऐसी शका कषाना 
संभव हैं | इस शेकाका उत्तर हल प्रकार है कि, प्रस्तुत वचनतें साथाहा 
को स्वरूप वर्णन किया दे, उस प्रकारका सायाबाद श्रातिकों लेमत नहीं हे 
सदा कोई सी नडा छट्ट शकता।) रज्जु सप जला कंबल झाभाप्र दी 
खायाका स्चरछूप है, हस अकारफा साथावबाद उपनिषदोंकोी प्वान्य नहीं है, 
ऐसा ही इस वचनका तात्प॥ है। साथा अर्थात्‌ सबका मूछ कारण, जो 
बरहाका घेश या सुघ्िकी सुल प्रकृति या णाचेन्य्य बह्य साक्ति, इस मर्थले माया 
शब्दकों उपयोग ऋरनेगे कोड आपत्ति नहीं हे, छोर हली घथका सायाबाद 
छत संन्यास सागयोजो झानिद्रेत दो, तो उनके मतले सिसोफा विशेष 
जहीं होत| परन्तु वस्तुस्थिति लवंथा मिश्च दे । सायाबादी सेन्यात सागकों 
कमका सम्पूर्णत: लाग ही छावइयक द्ोदेले इसे अम खझप सायावाद 
बिना उसे अन्य मार्स दी नहीं दे । 

जगत्‌ कर तदंतरगंत व्यव॒दार ये दोनों लाभाल हें, कोर व्यवहारको 
सत्यत्व कुछ भी नहीं दे । जगव्‌ एक बड़ा स्वप्त है, शोर मनुप्यका जीवन 
इस बड़ें स्वप्नके मीवरका छोटासा स्वष्न हैं; इसी कारण इसनमेंके सारे व्यव- 
द्वार नि्ांत झूठ होनेसे मनुष्यकों कपना मन इन झूंड उप्रद्हानोमसे निकाले 
दिना उसे साधष्य!:८ ज्ञान नहीं होता, एऐसला मायाव ही सिद्»ांतका निश्चय 
हैं। जुबण भोर उसडि शलूकार जद्ा परतवरह्य जोर स्तर, इनमें कायकारण 
भाव है, रज्जु सर्प जलेसा आलास या सर्वेस्त्री झूडा नहीं, नमित्तिक या सापेक्ष 
है, ऐसा यदि संन्याप्तमार्गी मानें, तो वे रूम्पूर्ण कर्माछा त्याग न कर सकेंगे, 
परन्तु स्वरूपत: सर्व कम सेन्यासका तो सर्वतोपरि सस्र्थन करना आव- 
अइयक हैं, ऐसी सायावादी हंनन्‍्यास सार्गियोंद्ी निश्चित धारण है । व्याव- 
हारिक तथा पारमार्थिक कमोंसे मायावादी संन्यास मार्गियोंद्धी इस प्रकारकीं 
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क्षत्र॒ता क्यों है, इसका उत्तर देवा कठिन है | सांप्रदायेक आाभद्के कारण 
यह कह्पना अवश्य संभव है । 

यदि मूल वैदिक वाइमयकी भोर देखें, तो दिखाई देता है कि संत्र- 
भाग हो या ब्राह्मण भाग डप्तें सबन्न ब्रह्म तेजकी मुक्त कंठसे अशसा की 

के 8 के 6 6 गेम थे कटे 
हुईं अतीत होती है । सारी वेदिक प्राथनाओंमें ब्रह्मवर्चेस्व ( बह्मतेजका 
वाचक दाब्द )  झब्द का प्रयोग किया गया है | तेत्तिरीय डउपनिषद्के 
शुगुवछीमें तो बह्मवचंत्व, ब्रह्मविद्याका फल हैं ऐसा स्पष्ट कहा गया है । 
चेदोंके मंत्रमाग, जेसा ही, उपनिषद्‌ आगसे भी अद्यवचेस्व धत्यंत स्घ॒द- 
णीय है, ऐसे वर्णन हैं; परंतु इस प्रकारके ब्रह्मवर्चेस्थका सायावादी संन्याप्त 
मार्मको एक प्रकारका भय द्वी लगता है, ऐला कदनेमें कोई आापातति नहीं 
है। जिस बह्यविधाही पद्दायताले उपनिषद्‌ कर्ता ऋषियोंने राष्ट्रछो उन्न* 
विके झिखरपर पहुंचाया था, वही बह्मविद्या राष्ट्रमें रद्दते हुए राष्ट्रके उत्कषो- 
पकर्षसे डसका कोई संबंध नहीं है, ऐुस्ता मानना तक॑संगत न दोगा। वेदिक 
ऋषियोंने राष्ट्रीज्ञति ( जम्युदय ) घोर मोक्ष (निश्चयस ) के लिये ही बरह्मविद्या 
शासत्रकी रचना ही भोर उसडी सफलताका निदुशेन संसारकों करवा दिया । 

इतनी सब बाते दोते हुए यह कढ्पना कि, शह्यविद्याका व्यवद्दारिक 
बातोंसे संबंध नहीं है, निर्तांत तकशून्य है । यदि यह प्रश्न हो कि, वेदांत 
हिंदू समाजकी क्वनति क्‍यों नहीं रोक सका, तो इसका सरल छत्तर यह 
है, कि ऋषिप्रणीव बह्मविद्या जैसी ब्याकिको मोक्षदायक द्वोते हुए राष्ट्रको 
क्षभ्युदयकारक थी, वेल्ली वह उत्तरकालमें व्याक्तिको मोक्षदायक हुई हो तो 
भी वह राष्ट्रके अस्युदयकारक नहीं हुईं । इससे यद्द स्पष्ट है, कि उसके 
बादकी रचनामें तथा अंगोपागम कहीं परिवतेन हुआ दोगा, इसी कारण 
समाजको जअभ्युवयकारक ब्रद्मतेज उससे न मिलने पाया। यज्ञ अपूर्णता 
कानसी थी, यह भ्रंडक, प्रश्न, केन, कठ भोर विशेषकर इंशोपनिषद्के 
स्वतंत्र तथा लावनिक शाखरोंके तुलनात्मक अध्ययनसे स्पष्टठट; खमझमसें था 
सकती है । यही कारण है, कि इस केखमाछासे स्वतन्त्न भारतके बिद्वा्ॉसे 
इस प्रश्नकी ोर ध्यान देनेके छिये आमद्पूर्वक विनती की जा रही दे। 
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वदिक सस्क्ृतिके वाडमयका ऐतिहासिक सिंहावलोकन 





इस छेखमालाके पिछले अध्यायमें वेदिक संस्कृतिसें प्रचलित तीन विचार 
घाराभोंके विषयसें विश्लेषण किया गया है। इस स्थानपर यह डपयुक्त 
प्रतीत द्वोवा है, कि वेदिक वाहइमयका, जिसपर कि हमारी संस्कृति आाधघा- 
रित है, ऐतिहासिक इृष्ठिसे सिंदावकोकन किया जावे। इतिदाससें जाजतक 
या श्षांप्रत कालसे जितनी भी परंपरा या संस्क्ृतियां हैं, या थीं, उन सबसें 
चेद्क संस्कृतिका प्रतार अत्यंच् प्राचीन होनेसे चदिक समाजकों ही मानव 
जातिके इतिहासमें प्रथम मानमेसें कोई भापत्ति नहीं है। हम पूवके एक 
छेखमें बता दी चुके हैं, कि वेदिक संस्क्ृतिके इतिद्ासको मुख्यतः चार काल- 
खडे बांदा जा सकता है । प्रद्येक कालखंडका कितना समय है, इसका 
निर्णय करना इतिहासक्षोंका विषय है और इस कारण हम उसमें हस्तक्षेप 
नहीं करना 'चाहते । सवप्रथम ( यथा सबसे घुरावन ) कालखंड बह हं, 
जिसमें वदिक मंत्रोंका संकलन होकर उनका संद्वितिकरण हुआ । इसको 
हम संदिता या मंत्रकाल कद्द सकते हैं । 

इस कालखंडसें बहुत पूर्वसे दी एक आरमीडी उपासना अचलछित थी, 
चंद भी एक दी था | अर्थात्‌ उसके प्रचक्तित चार भाग नहीं किये गए थे । 
वेदिकधर्मी समाजमें चातुवण्य व्यवस्था प्रस्थापित नहीं हुईं थी। इस तरह 
वैदिक समानके प्रचक्तित तत्वज्ञानको वेदिक ऋ!षेयोंद्रारा सुलंगठित झाखीय 
स्वरूप नहीं दिया गया था। दुह्दारण्यक ( ११७॥११ ) तथा सुंडक (१२॥१) से 
स्पष्ट प्रतीत द्ोता है, कि जो जो मनुष्प्र वेदिक धर्मका अनुयायी द्वोते हुए 
वेदिक चमका भाचरण करनेवाल" होता था, उसे ब्राह्मण कद्दते थे, या यों 
कहिये छि, वेडिकधर्भी समाजका ब्राह्मण यही नाम था। इस आह्यण समा- 
जको वेदिक ज्ञान पूर्णखपले उपलब्ध दोनेसे सारी माचव जातिमें यही 
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समाज अग्रगण्य, तथा पू्ण बलझाछी था, ऐसा वदिक वाइमयके सूक्ष्प 
निरीक्षणसे प्रतीव होता है। हमारे धाजके आये वाइमयसें कृतदुग 
( सत्ययुग ) की व्याख्या क्या है, यह तो दम निश्चित झूपसे नहीं कह 
सकते, परेतु इस छेखमालामें जो विचारधारा प्रखत की जा रही है, उसके 
जनुसार इली संहिता कालखंडकों दस कृतयुग या सत्ययगुग कह सकते हैं। 
चेद, विश्व साहित्यमें प्राचोनतम हैं, उन्द्ींडी भाषासे समस्त विश्वक्री 
सापाएं निकली हैं, अनुष्प जातिके उत्क्रांति स्थानविषशक अनेक अन्वेष- 
कोने प्रातः दिंदुस्तानके उत्तरसें तिब्बेटके जालपाप्त दी झादि मानवका 
स्थान माना है । ये बातें ऐसी हैं, जिन विव्रयोगर शासख्रीय इृष्टिले प्रकाश 
डाला जा रहा है और भागे भी ये कार्य होते रहेंगे। भारतीय शाखल्षोंशो भी 
इस प्रश्नोड्ी कोर शोगिल्‍व न दिखा अपना बोद्धिकवचत्व पुनः प्रस्थापित 
करना चाहिये यहां इतना ही कहता पर्यात है । जद्गांतक यद्व भ्रश्न है, 
कि वेद ” था “ पूण ज्ञान ” क्या दे, घोर वह हमें केसे आप्त हुला इन 
प्रक्नॉपर हमें उपनिषरदोतें पर्याप्त सात्रामें प्रमाण मिलते हैं । 
सुंडकोपनिषद्के भारंभमें ही ब्रह्मविद्याको ही सर्व विद्याओंकी प्रतिष्ठा 
कहकर बाद “' यदूअह्मविदों वइति ” कहकर, स्पष्ट किया है, कि 
परा कर अपरा विद्याक्षे योगसे बह्माविया बनती है । छुद्ददारण्यक ( १।४। 
९।१० ) में पक्ष किया है, कि ब्रह्मविद्यासे हम पूर्ण ज्ञान प्राप्त कर सकते 
हैं, यदि विद्वान्‌ ऐसा कद्दते हैं, तो ऐसा डब्में क्या है? बादके मंन्नमें 
इस ग्रश्का उत्तर दिया हे । देक्तिरीय अपारनिषदूऊ भ्ुगुवल्लीमें अह्यवचेस्‌, 
बहा विद्यादा फड है, ऐसा स्पष्ठ बताया है । इससे यह स्पष्ट है, कि “ वेद * 
ही पूर्ण ज्ञान हैं, क्योंकि इनन्‍्द्रींसे ब्रह्मविद्या प्राप्त दोती है । शब यद्द पूण 
ज्ञान केसे प्राप्त होता है, इस विषयमें उपनिषदोंसें काथित सिद्धांत विश्वित 
रूपके दोते हुए निःशदिग्ध हैं । 
भूतपु भूतेयु विचित्य थीराः | 
प्रयास्मालोकादसुता भवन्ति ॥ 


हि 
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देनके इस छोक जसा सुडक, इश, पश्न क्षादि उपनिषद्‌र्मं स्पष्ट बताया 
है, कि बुद्धेके विकासका सवात्कृष्ट साघन यही है कि जा जो पदाय दिखाई 
हूँ, उसके निरीक्षण करते समय उसके स्थूछ सूक्ष्म, तथा कारण, इन सझ 
स्वरूपोंका वर्गीकरण करनेसे अत्येक् पदार्थमें बरद्मतत्व केसे ब्याप्त हैं, उसका 
विवेक दो जाता है, जोर इस प्रकारदी विशेचकू दृष्टि पिंड ब्रह्मांडात्मक 
सारी सुष्टिका निर्रक्षण करते समय सर्वशत्र ऋाममसें छानेसे व विवेद्चयुक्त रोतिके 
इढभ्पालले दी बुद्धिका पूर्ण विक्षात दोता है। ऐसे शुद्ध छु/द्ेवाले “ घीरों ?”? 
( घीर मलुग्यों ) को अन्त अमखवत्वकों प्राश्षि होती है। सनुप्य स्वतः 
कुछ भी नहीं सीखता, उसे घपिखकाया जाता है जोर सिखलानेवाका 
प्िखकानेओे उन्हीं साधनोंका भवकूबन करनेको बताता है, जिन साथनोंलि 
बह स्वयं सोखा है । 


बुद्धिक विकास, तथा शअच्ततत्यकी 


हमारे प्राचीन आंपान्षादे ने 
उनके स्वतःके अनुभवस्धिद्ध सो हे 
न्न के 


ध्् 

प्रापिके जो साधन ऊपर बताए 
ही साथ दी स्थान स्थानपर प्राचीन संत्रा, छोर प्राचोद ऋषैयद्ध कंथषवात्ति 
द्धरण अपने अनुभवोंकी पुष्टिडे देंतु दिये हुए हैं, जिससे बह स्पष्ट दे, कि 
देव मोपनिषद्दिक ऋषि द्वी नहीं, झपितु उनसे भी परचोन ६ बर्बाद मैत्र 
कालके ) ऋषि भी पूणत:ः चुद्धिवादऊे दी पुरस्कर्ता थे । यही करण दे कि, 
डन साधनोंका द्वी उनदोंने श्ोपनियादेक वाह्मप्रवमें निश्चि रूपसे उपदेश 
दिया है । चद्दिके पृण विकाससे भ्राप्त द्वोनेवाली ब्रह्मविय्ा, ओर उससे 
उत्पन्न होनेवाला ब्रह्मवेज, यद्द कोई जादू नहीं है, न जादूसे प्राप्त होनेडाली 
वस्तु है । बह्मविद्या और उसका परिणाम अद्वतित्ष अशत्व साध्य है क्षोर 
झाखोय मागसे प्रयत्न करनेसे व्यक्ति, तथा समामकों प्राप्त दोना लमझूव है ६ 


ऋतषियां 
हैँ, थे 


«4 बिके] 


हम देखते हैं कि, संसारके प्रायः सभी धर्माओ्ें जपने मुझ घन्म प्रम्थके 
प्राति अपोरूषेयताकी घारणा है | घम प्रवतक सूछ पुरुषकों ईश्वरीय ज्ञानका 
साक्षात्कार हुला है, ऐसा सभी घार्मिक् संप्रदायोंका विश्वाल है ।यद घारणा 
पक सी मावक सत्य भी दे, परंतु यद्द ध्यानमें रखनेकी लावश्यकृता है, कि 


| ० आन 
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कोई एक ब्यक्ति कितना भी प्रयत्न करे, कितना भी शुद्ध चित्त हो उसकी 
व्यक्तिगत शक्तिकी एक सीमा दे । भतएवं मनुष्य कितना ही विश्युद्ध हृदय 
हो, उसके हृदयके एकाग्रता डद्ति ज्ञान छुद द्दोनेपर भी पृण ज्ञानका 
एकांश ही होगा | सेसारके क्षविकांश धमाके घर्म प्रवतेक मुझ पुरुष एक 
एक ही हुए हैं । वेदिक धमंके काधारस्तंन ' वेद ” उनके विषयसें यह 
घारणा है कि बेद, सगवानके निःश्वास हैं | वेदोंकों चेद इसलछिये कहा हे 
कि, वेद बाब्दका भर्थ-शाच है | ज्ञान ( कर्थाव्‌ वेद) का कोई निर्माण 
नहीं करता, वद् स्वयं सिद्ध है अतः ईश्वरीय द्ोता है। इसीका क्षर्थ कि, 
बहु अपोख्षेय दी होता है, यद्यपि मनुष्य उस ज्ञानकों हृदयकी एुकाग्रत/से, 
तथा शुद्ध चद्धिसे मनुभव कर, डसे प्राप्त कर सकता है| 

दमारे यहांँके इस अपीरूषेय ज्ञानका ( कर्थाव्‌ वेदोंका ) दरष्टा ऋषि 
एक व्यक्ति नहीं था । भिन्न भिन्न ऋषि भिन्न भिन्न समय हृदयकी एका- 
अतासे संत्रोंके दृष्ा हुए हैं। अर्थात्‌ उन्होंने भंत्रोंक्षा साक्षात्‌ किया है 
क्षोर जब सारे संत्र संकलित कर उनका संद्िितीकरण हुआ, और उस्त 
ज्ञानकी पृणणताका निश्चय दरष्टा ऋषेयोंकी हुदा तभी कनुमानतः उसे वेद 
शभथाद्‌ * संपूर्ण ज्ञान ? संज्ञा दी गईं दोगो । यह एक संशोघतात्मक विषय 
है, क्षोर इसका शाखीय रीतिसे विचार किया जाना शक्रावश्यक है । इस 
प्रकारक्ी विचारलारणी शाधुनिक शास्त्रीय इप्ठिकोणसे स्री अस्लगत नहीं 
सेद्ध होगी | शाज शास्तत्ञोंदी यह निश्चित घारणा है, कि उत्कांति तत्वके 
अनुसार पृथ्वीपर एक दी स्थानपर सनुध्य वर्तेशाव रूपसें उत्कांत हुआ । 
जबतक शन्य प्रमाण नहीं प्रिकते, तबतक इसे माननेमें कोई आपत्ति नहीं 
है, कि वह स्थान हिमालयके शासपास तिब्बत प्रदेशमें दो | 

इसी अकार सापाका प्रश्न सी इछ किया जा सकता है। संशोधकोंने 
अधिकांश अन्य भाषाभोंका उद्ठम वेदिक लंस्कृतभाषासे सिद करनेके प्रयरन 
सफलतापूवक किये हैं। जबतक वैदिक संस्कृतका उहम अन्य किसी 
सापायें इश्टिगोचर नहीं होता, तबतक कमसेकम वेदिक भाषाकों ही साच- 
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वकी “ क्लादि भाषा ? का ख्थान प्रदान करनेसें कोइ भापत्ति नहीं है। जब 
सजुष्य उत्कातिके कारण विचार करने योग्य हुआ, भर अपने विचारोंकों 
ध्रकद करनेके छिये उसके बोद्धिक प्रयत्नोंले उसे स्वतंत्र भाषा उपलब्ध 
हुई तब उसने जीव सूश्टिसें क्षपना प्रभुत्व स्थापित किया। साधन (जोवन) 
धामगप्रीकी सम्म॒द्धि तथा जीवनकलहु तीत्र न होनेके कारण उप्क्की विकसित 
इंड्टि उपभोग्य वस्तुनोंके बतिरिक्त सष्टिमें छोर भी कुछ दे या नहीं, ऐसे 
विचारोंकी ओर बढ़ी हो, तो कोई शआाश्वय नहीं है । ऐसी अवस्था पिंड 
बह्मांदास्मक सप्टिका सूक्ष्म निरीक्षण, ओर चित्तकी एकाग्रतासे ऋषियोंको 
खुद बुद्धिसें बद संत्रोंका साक्षात्‌ हुमा हो, तो उसमें आाश्वव करनेकी कोइ 
आवश्यकता नहीं हैे। इस विचारलारणीको बुद्ददारण्यक्र डपनेषद्के पहले 
अध्यायके चोथे व्राह्मणड्क सूक्ष्म अध्ययनसे पुष्टि मिकत सकती है | 


हम ऊपर बता द्वी चुके हैं, कि वेदिक वाढ्मयके हृतिद्ासके चार कालू- 
खंड हैं । पहला संदिता या संत्रक्काऊ, जिसमें द्ृष्टा ऋषियोंने मंत्रोंका 
प्ाक्षात्‌ क्रिया, आर सारे ऋषियोंके साक्षात्‌ किये हुए मंत्रोंका संकलन करके 
उसे ( संपूर्णकी ) नंद संज्ञा प्राप्त हुईं । उपयुक्त विवेचन इसी कारकों 
हमने कृतयुग या सत्ययुग कद्दा है । इस कालमें वेद एक ही था, ओर 
जो जो मनुष्य इस वेदिक घमंका अनुप्राई द्ोते हुए वेदकों पूज्य भावसे 
सानकर इसमें पुरसक्त धर्मका आचरण करता था, उसे ब्राह्मण कद्दते थे। 
इस घमके लनुयायी उस समयके सानव समाजमें अग्मपर दोनेके कारण 
पूृण बलशाली व प्रभावशाली थे । इस काऊखंडमें ऋषियोंने बेदिक तत्व- 
जानकी शास््षीय रचना नहीं की थी | क्षाचरणकी इश्टिसे ब्राह्मण समाजमें 
एक क्षम्रकी उपासना रूढ़ थी । मुछ वेदुकी चार भागते बांदा नहीं गया 
था, जोर समाजमें चातु्वेण्य व्यवस्था भी भसख्तित्वमें नहीं थी। केवछ 
बेदिर मंत्रोंसे परमेश्वर, तथा उल्की विभूवयोकी स्तुति करनेकी परंपरा 
प्रचलित थी । इस पतिहासिक भनुम|नकों सुडक ( १॥२।३ ) से लबछ तथा: 
महत्वपूर्ण झाघार मिलता हे | 


१९० ऋषिया के 


उपर्युक्त विवरणाजुषार वैदिक घमंके आाचरणकर्ताकों ब्राह्मण संज्ञा दी 
न्ञाती थी, भर्थात्‌ वेदिकियर्मी समाजका बाम, बाह्यग दी था ।इल प्रकारकी 
एक सूत्रताक़े कारण उलसें अरष्ठ कनिष्टत्वकी भर्थादा निश्चिद होना असंमव 
था । इसी कारण, यह अव्यवाध्यित ब्राह्मण समाज आगे चक्कर धीरे श्रीरे 
दुर्बल लिख होने लगा । यद्यपि सामूहिक इश्टिसे वेदिक धम्मडे अजुवावियोंशे 
हबेलदा का गईं थी, तो भी इस समाजमें ऐसे विद्वान भी थे जिनकी 
बाद्ुका विकास इस पीमातक बढा हुआ था, कि वे ब्रह्नदत् तकरा वेचार 
छझर सकते थे | साधारणत: नेता बननेका भार सहज दी ऐसे विद्वानोपर 
था पढ़ता है। हस काछयें ऐसे नेतामोंने सनामकी दुर्छता देखकर उसे 
एमथ दथा सुसंगठित बनानेके उद्देशयसे उसको शाजीय दृष्टि ब्यवश्ितत 
स्वख्प देनेका निश्चय दिया | 
इस समयतक बेदिक तत्वज्ञानक्ी शास्त्रीय रचना नयों की गई थी, उसे 
पृणतः झाखीय स्वख्य देनेका महान्‌ काय इन नेताजोँये द्वाथमें ेया । शी) 
रामचंत्रजीके कालमें, जब कि राजसंस्या सुख्यिर थी, थह्भाव्‌ ऋषियोंबि 
दिक वाह्मयकी शास्योय रचना करनेका काये श्ारस किया। इसके पृ 
जे घेद एक दी था, परमेचवर आह उसको विमूतियाक्धा दे 
हघतुति करनेकी परंपरा अखित्वमें थी. डटही प्रक्राश बकाया 
संप्रदाय अन्तित्वमें नहीं थ। परन्तु जब इस काह्एछद ऋषियों, तथा 
नेताओंने पदछे जो एक दी वेद था, उसके चाश भाग फ्रिये, ओर उन्दें- 
ऋग, यजु, साम कोर अथवंण लंज्ञाएं दीं, तथा इन बेदिक मन्नोंडो, तथा! 
उनसें कथित कमूको कामीद्दोत्त संस्थाओोंस्ते संठस करनेझा कार्य क्रिया | यही 
आह्यण ग्रन्थोंके उत्पत्तिका कारण है। ज्ाह्मण अन्योरते ( बेडके ब्राह्मण * 
भागमें ) संत्रोंका कर्थ निणय किया गया है, याक्षिक धनुहानोंके विस्तृत 
विचरण दिये गए हैं, झार नाना डपाख्यान कहें गए है। दपोधन ब्ाह्मणोंने 
ह्वण भागका संस्मरण तथा संकलन किया भार इसी कारण इल्ल पेदिक 
सागका नास * आह्यण ? अंथ हुआ । 
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बरह्मका एक क्षय यज्ञ भी है, जोर यज्ञ प्रातिपादक होनेके कारण भी: 
इनका नाप ब्राह्मण पडा । इस दूसरे कारूखडको ब्राह्मण का कहा जा 
सकता हैं, आर यही त्रतायुदके नामससे भी प्रप्तिद्ध है | क्योंकि इस ( चेता$ 
रुगर्मे मनुष्यका साधन तप न दोकर यक्ञ हुआ, भोर इक भरज्ञकी सुबि- 
घाके देतु वेद, जो प्रथम एुक्क था, उसके चार किये ७? उन्हें असि- 
द्ोच्र संस्थाले सेल कर दिया। चारों वेद यज्ञ चतुर्घा उप गयगे कहे मए 
हैं। यज्ञर्मं होता ऋग्वेदसे अध्वर्यु यजुबदसे, उद्बादा सापवेद से, जोर बह्मा 
अथववेदले अपने क्षशका कम पूर्ण काता है | बहुचा छोगाको के 
है, छि वेद तो चार हैं, परन्तु उन्हें त्रयो विद्या या वेद त्रगी क्यों कहते 
हैं? इन छोगोंको  श्रयी ! का कथ ठीक ज्ञात नहीं हे कोर इसी कारणसे 
थे खथवंवेदका बादका मानते हैँ | 

त्यों विद्यामधेश्लेत बंद खुक्तमथांगतः । 
ऋग्घामचर्णाक्षरतः यजुपो5थर्वणस्तथा ॥ ( शांदिपव १३०) 

यहा चारों वेदोंका नाम लेकर उल्सें त्रयी विद्या है, ऐुडा स्पष्ट कहा 
गया है | 

इल कारूखंडमें बांमिरस्‌ , याज्वस्कय, पिप्पछाद, भर्ाण इलादे ऋष- 
योने वेदांत विषयकी शास्ाय रचना करनेका कार्य प्र न किया था ॥ किसी 
सी तत्वज्ञानकी शासखोय रचना करनेमें प्रथम तात्विक सिद्दधादों झा सलशोघन, 
घन्य सिद्धांतोंसे उसकी तुलना, भर अन्तर्में जनुशय स्लिद्र ब्ववद्दारिक 
नियमोंसे ससंबद्ध हो, ऐुसी उसकी डपपाति कादि, लग बाल स्वभादल: 
करनी पड़ती हैं। वेदिक ऋषियोंने पिंडब्ह्मांडात्मक साष्टका मुद्ष्म निरीक्षण 
शतकानुशतक किया, ओर उनकी विचारसारणीको जब शाखोय स्वरूप 
प्राप्त होने छूगा, क्षर्थात्‌ जब उसका निश्चि अनुकम भार उपपत्ते समाजकों 
समझसें श्र जावे, व उसको दितकारक द्वो, ऐसी अवस्था प्राप्त दोती है, 
तब उसको गअन्थोंकछा स्वरूप प्राप्त हो सकता है । 


्ु हक 2 


इसपरसे यह अनुमान करना क्षाचित न होगा कि, डपनियदाँ, अर्थात 
आद्वण अन्योंसें उद्ूघत विचार, उन अन्थोंके निर्माण कालसे कहीं पहले 


क्र. 2*%. 


१२२ ऋषियाके विज्ञानकी श्रेष्ठता 


अकट हुए होना चाहिये। भगवान दाशरथी रामचद्र द्वारा छकातक साश 
दक्षिण प्रदेश पाद्मक्रांव करनेके बाद द्वी भरतखडमें वद्क घम सप्रतिष्ठित 
हुआ ओर बादसें तत्वज्ञान, घर्मशासत्र ( नियम ), व्यापार, राजकरण क्षादि 
तात्विछ, तथा व्यावद्दारिक शाख्तरके सेयोगसे बेदिक संस्कृतिका भाग्य रवि 
उत्कर्षके साध्यानदको पहुंचा । यही ब्राह्मण अन्धोंका निर्माण काल (त्रेता 
युग ) है । सब साधारणमें यद्दी धारणा खझूढ है, कि चारों वेदोंमें केबल 
परमाथका दी प्रतियादन किया हुआ है, जोर मीमांसकोंने तो चारों वेदोंसें 
यज्ञ किया ही प्रस्थापित की है। मिर्मांसकोंके इस प्रयत्नसे मी वेद, णर्थाव 
पारलोकिक धर्मछी विद्या है, यद्द भी सर्वे साधारण जनताऊझी धारणा दो 
गई है, किन्तु सीमांपकोंसे भी पहले निर्मित बेडिक वाहुमयर्से इल विचार 
सारणीऊही पुष्टि नहीं होती + 


उच्च कालमें ( ब्रेतायुग) ऋण, यजु, साम क्षोर खथवेवेदर्से परमाय 


व्य्यारे समान ही व्यावहारिक्त विद्याका सी प्रतिपाइन किया गया है 
कोर हू रो वेदीकोी व्यावहारिक विद्या ही समझनेका परिपराठ स्पष्ट 
और, 


दा है! सेलिरोय ब्राह्मणके २८ वें प्रपाठकके अन्तिम अलुवाकमें ऋग॒ 
जु और धाम, ये अनुक्रमसे बेइय, क्षत्रिय जार आाहण वर्णाक्ी उत्पात्ते 
थान हें, ऐडा बताया गया है; जिघसे यह स्पष्ट है कि जथशाख्त्र, युद्ध शाख 
व शिक्षणयघासत्र, इस विषयोद्ों उबर उन बेढोंमें प्राधान्य दिया द्ोगा। 

पी कारण है, कि झांगिस ऋषिने सुदझोपनिषदूर्में चारों वेदों छोर छः द्ों 
गोंछी स्पष्ट झूपसे झअपरा विद्या कट्दा है । 


2 श्र 
| 


बुक बाह्मयके इतिहातसें शासत्रोयथ इश्टसे यह जेतायुग या बाद्मण 
काल छत्यंद महत्वका है । मंत्रकालके इ॒ष्ठा ऋषियाँने पिंड बहद्मयांडाध्मक 
संपू साष्टका सूक्ष्म ज्ञान संपादन कर तेजस्वी ठथा योगयुक्त शुद्ध बाद्दगेखे 
मन्नोंका साक्षात्‌ किया, भार इस प्रकारके ज्ञानकमों संकलित कर उसे * बंद 

संशा प्रदान की ; हुख तरह प्राप्त किये हुए ज्ञानको हम पूण चेदिक तत्व- 
शान या भाजकलकी परिभाषामें इन ( 40 वां० धाया॥5 ) सल् 


चअदिक वाह्मयका खसिंहावलोकन श्श्३े 


प्रसेयोको ६ कपातेकत/००0७) 52८70९5 ) मूछ शाख कह सकते हैं। 
इस काल खंडको या संद्विता काल, था कृतयुग, या घत्ययुग भी कद्द सकते 
है । परंतु जबतक कि इन शास्त्रीय सिद्धांतोंके असुसार मानव ( सनुष्य ही 
समस्त जीवसश्टिका उत्कांत स्वरूप है, यह बात पेतरेय उपनिषदके पहले 
अध्यायके ह्तीय खंडसें स्प्टटः सिद्ध की हुईं दे) का जीवनक्रम 
आचारकी दइष्टिसे न बंदठाया जाय, तबतक केवल मूलगामी शास्त्रीय 
अमेयों था लिद्धांतोंक निश्चित कर देनेसे परमेश्वर द्वास निर्मित सष्टिका 
काय पृण नहीं हो सकता है, यह बात ब्राह्मण कालके दमारे वेज्ञानिक 
ऋषियोंके ध्यान आह, जोर उन्होंने घुल शास्वीय सिद्धांतों या प्रमेयों 
[#तशदेशलाधदं 5ठथग ९६5 ) को व्यवहारोपयोगी शाखोंमें ( &0]7- 
॥60 58070658 ) परिणत किया | 
मूक संत्रसें वर्णन किये हुए कम, शोर सारे अन्नोंकी परंपरा नष्ट न हो 
जाय, व वदिक धर्मकी ज्योति अखंड जलती रहे इस उच्चतम इष्टिसे 
चेदाँसे ( मंन्रोंमें ) उपदिष्ठ सारे करन, उनके संन्रोंसदित अभरिद्ोत्र, था यहू- 
संस्था सेल्च दर उन्हें सानव जीवन ऋण इस अरक्ार निगाडित करनेशा 
महान शास्क्रोीद काय इन शास्त्रीय सेशाधकोॉने किया जिससे सनुप्य अपने 
जीवनकऋमको यथायोग्य चछा कर पूर्णतः: ध्येय प्रशष्ति कर सके | इस 
शक्कार यदि संन्नकाछके मंत्र द्ृष्टा ऋषियोंकों तत्ववेत्ता, तथा घपिदछ ऋषि 
कई दो कोइ धत्युक्ति व होगी । क्योंकि हमारे त्रेतायुगके उन महान्‌ ऋति- 
योंने जो तत्ववेत्ता तो थे ही, पर थे संपूर्ण ब्रह्मविद्या संपन्न भी थे, और 
न्होंने योगयुक्त चुद्धिसे प्राचीन मंत्रभागछा सांगोपांस विचार कर, और 
विंड ब्रह्मांडात्मक सश्टिछा सूक्ष्म तथा दीर्घकालतक निरीक्षण कर, व्यष्टि 
छोर समाट्टिकों छाभभ्रद दोकर परमेष्ठिसे उनका मेंछ मिल सके, हसी उद्दें 
श्यसे यज्ञ संस्था प्रस्थादित की थी | 


इस कायके करनेके लिये प्वेप्रथम एक वेदके चार भाग किये। चूंकि 
आल वेद ( एक ) के ह्वी सारे मंत्र इन चारों भागोंमें प्रस्तुत थे, इस कारण 


१्न्छ ऋषियोंके विशनकी श्रेष्ठताः 


इन चारों भा्गोंकों वेद संज्ञा बनी रही, और बादमें वेद्कि झ्ञानका स्वरूप 
यज्ञ दी मादा जाने लगा। इस झाचार घममें बेठाए हुए यज्ञ संस्था द्वारा 
उन्होंने ब्रह्मविथा शास्त्रकी रचना की, भोर मशुष्यका व्यकध्टि धरम आर 
समाजके समधि धमकी प्रस्थापना कर इन्हींके झुद्ध जाचरणले परमेष्टिकी 
प्राप्तिक्ा मा स्पष्ट करके बताया। हमारे यहां की इस प्रकाइले धस्यथापित 
यज्ञ संस्था, भोर तत्कालीन यज्ञ विद्वान छोगोंके शास्त्रीय सम्मेलन दी थे, 
ऐसा ही करना बचित होगा। इस प्रक्रार पारमार्थिक, घामिक, राजडीब, 
तथा छार्थिक झादि प्रश्नोंडी सांगोपांग चर्चा कर उच्चक्ा निर्णय देनेवा[कछा 
'यल मंडप ' एुकछ सुख्य क्षत्र दी बन गया था। 
इन बाउफ यद्द स्पष्ट हे, कि जेतायुगमें बदिक ऋषियोंने जो व्यक्ति घन 
या क्षाश्रम् धस ( निःअयस्‌ प्राष्चि करानेवाल्ा ) और समाज घर्म (राष्ठ 
घमं ) या बरे घमं (अम्युदुय प्राष्ति करागेबाछा ) की स्थापना को; 
छात्रम चमके पालनसे व्यक्तिकी पात्रठा बढदी हैं, उस पान्नताका साबे- 
जऊानेक दविताथ | सब भूवादेतायथ ) सवतोपरि विवेयोग करनेस समाझोच्ातें 
(राष्ट्रेज्ञति ) या क्षम्युदय, झोर शक्षाव्मोत्रति या निःअयप, इन दोनोंकी 
प्राप्ति कर व्यक्ति, छोर राष्ट्र इन दोनॉका कल्याण हो सकता है, इस 
प्रकार ४ छः ऋय एचनाका संहृत्वत स्था।पंत कया था। या या काहये 
हि, बंदिए ऋषियांने शष्ट्रोक्षति ( अम्युदय ) व सोक्ष ( निःश्रयस ) के छिये 
बहाल्या शास्त्रऊ) रचाना की, आर इस शास्त्रीय रचनाकी छफ- 
छता  शमराज्य ?” के रूपमें, प्रत्यक्ष रूपमें सारे आते सम्मुख प्रमाणित 
कर दी थी | 
हमार छाजके नेतानोंकी भाश्रय द्वोवा है, कि जद्दां जगत्‌री अन्य संस्क्ृ- 
तियां इसूर बाद भासतत्वस क्षाईं, खार उनका माज नामोनिशज्ञान भी दिखाई 
नहीं देता वहां हमारी वंदिक धंस्कृति सबसे पुरानी होते हुए भी भाज 
छर्सः रसुपमें धसित्वमें तो है ही, परंतु इससे भी मद्दत्वकी बात मिसके 
खिपयत उन्दोंने विचार भी नहीं किया होगा, वह यह दे, कि जिस वाहुमय 


चैदिक वाइमयका सिंदावकोकन श्ब्ज 


के आधारपर हमारी संहकृतिका ५७००० वशसे पहले निर्माण हना था 
वही वादिक वाइमय झाज भी उस्ती झूपमें अस्तत्वपें है जिस स्वहायमें 
डसका प्रत्थापना हमारे ऋषियोंने डप समय की थी। इप शास्त्र नियों- 
जित घटनाओं क्ाश्चय काने जली कोई बात नहीं है| दुनियां कोई बात 
बाप ही जाए नहीं होही | प्रत्येक कार्य के पीछ उनका कारण होता है | वेदिक 
आह्यगोंने श्रोततिकों ( सेपूे चदिक वाहुमय ) झुखाग्र किया, भार जाज पिछले 
७००० बधसे क्षाजतक उसे श्रवण पठन परंपराके द्वाश ब्ंचालित रखा, 
सथा उल्लऊे मवर, मात्रा, दीघ, प्लछुत, इन सब बातोंमें याडचित्‌ भी अन्तर 
नद्दीने दिया । 

यह बात केसे रुंभव हुई, इसकी भोर कभी किसीने ध्यान ही नही दिया 
है । यह बंध जाइन्न तथा सेतति शास्त्रका विषय है, छोर खाजकी भापषा।मो?ँं 
नह £ (78780708 $ छोर ( जिप्र 60709 ) कहते हेँ। क्ाधुनिक विद्वान 
पे से विधानोंको कप्रोछूकदिपत बातें कहेंगे, प४तु एुला समझना भूऊ होरों । 
इस लेखमालाओमें जो कुछ भी कहनेका शाइल किया गया है, बह निराघार 
नहीं है । तांतरीय उपनिषद्कों ।शज्षावद्धाल जिन पाँच झुख्य >्द्याओका 
विवेचन थ्षाया हे, उन पांचों विद्यार्लोकी बहां महा संददिता * के नामसे 
संबोधित किया गया हे-- 


अथातं साइईताया उपानषद वदयाख्या|च्याम।) प्रचसाथकरणपय। 

जाचलाकमाधज्यापषसाथाचवद्यमाधचप्रञ्म्रच्यात्मसन | 

ला मंहासाहता धशत्यायब्थख ॥ 

अथ-- “अब संग्रह ग्न्‍्थोंके तत्वोंकों पंच विश्ागर्सि स्पष्ट किया 
जाता हे, झर्थाव्‌ उनकी व्याख्या की जाती है। ( वे ) शार्थेछोक ( सातिक ) 
खांबिज्योतिष (तेज विषयक ), अधिविद्य (विद्या विषयक), अधिप्रज 
( सत्ति विषयक ) शोर शाध्यात्म ( क्षात्म विधयक ) इन (पांचों शास्त्रों ) 
को चेदज्ञ महा संहिता कद्दते हैं ।!” इससे यहद्द स्पष्ट है, कि इन पांच विषयों 
वर उस समय पांच शास्त्र ग्रन्थ दोने चाहिये । परंतु इन विषयोंके प्राचीन 


११६ ऋषियाके विज्ञानकी श्रेष्ठता 


बास्त्र आज उपलब्ध नहीं हैं। ये सब बुद्धपूजं कालसें नष्ट हो गए होंगे, 
क्योंकि बुद्ध काल तथा बुद्ध पूर्व काछसें इन विषयोपर शास्त्रीय विचार 
किया हुआ नहीं दिखाई देता । 

हम ऊपर बता ही काए हैं, कि त्रेतायुगसें अरथम यज्ञयाग रूप श्रोत 
धर्मकी सद्दायवासे वैदिक संस्कृतिकी उन्नतिका काये प्रारंध हुआ, ओर बादसें 
तत्वज्ञान, धर्मशाख, राजकरण, व्यापार ज्ादि वात्विक तथा ब्यावब्यरिक 
शास्रोंके मेछसे वेदिक संस्कृतिका भाग्य उत्कषकों पहुंचा। जिस सम्मय 
ब्राह्मण ग्रन्थोंके निर्माण द्वारा चेदिक वाढ़मयकी शाखरीय रचना चल रही 
थी, उस समय उपनिषद्‌ जिस भागसें सम्मिलित हैं ऐला आरण्यकोंका 
भाग ब्राह्मण भागसे शक्तम किया हुआ नहीं था, कदाचित्‌ इस भागकों 
क्षारण्यक संज्ञा भी नहीं दी गईं थी । पाणिनि ( ४४२३२५ 3 ऋषिने 
* झरण्यक ” संज्ञा जंगली मनुष्योंकी संज्ञा ठहराह दे, वह मंत्र लोर 
ब्राह्मण भागझो दी हुई नहीं है | पाणिति ऋषिके ३१०००-७०० वर्ष बाद 
वातिककार काह्यायन ऋषिके समय आरण्यक सनज्ञा वेद सागके लिये रुढ 
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हो गईं थी, ऐसा ऐतिदासिक अनुमान करनेसें कोई भापत्ति नहीं हैं । 
इस स्थानपर यद्द जानना भल्यंत महत्वपूर्ण विद्वित द्वोता है, कि क्षार- 


बयक ओर तदंतगंत उपनिषद्‌ खत ंत्र ग्रन्थ नहीं हैं। वे आह्यण ग्रन्थोंके 
अंश हैं । हमारे यहांके बडे बडे श्ाधुनिक नेता उपनिषद्‌ अन्थोंकों बोडिक 
इश्टिसे शिरत्तामान्य समझते हैं, परंतु यही भावना ब्राह्मण ग्रन्थ ठथा मंत्र 
सागके प्रति नहीं है । इन विद्वान नेताओंकी हम यह बता देना कावश्यक 
समझते हैं, कि वे इस अमसें न रद | आरण्यक तथा तदतगेत उपनिषद्‌ 
खतंत्र ग्रन्थ नहीं हैं ! वे भिन्न मिन्न बाह्मण भन्धोंके कंस ही होनेसे प्रत्येक 
उपनिषद्को उसके ब्राह्मण अन्थके खाथ ही पढवा चाहिये, ओर उसका 
तास्पय निकाछते समय उसके आह्यण अन्थके संदसकी कोर ध्यान रखते 
हुए दोनोंके जथ सुसंगत दो इसकी कोर भी ध्यान रखना ही द्वोगा । 
आह्यण ग्रन्थोंको निर्माण कर जब बदिक ऋषियोंने बेदिक वाहुमगक्ती 
झाखीय रचना की, जोर समाजको सुलंगठित कर उसे परमोत्कषछी स्थितिमें 
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पहुंचा दिया उसके बहुत काल पश्चात्‌ वेदिक संस्कृतिके बुद्धिश्रधान वर्ग 
बोड्धिक शेथिल्य उत्पन्न होनेसे यज्ञयागाईि श्रोत घमको कर्मठोंके अनुशा- 
सब बद्ध आाचारका खरूप भाप्त होने गा, और कर्मी व्यावहारिक उप- 
झ्रुक्तता नष्ट होनेके कारण सामाजिक संगठन ढो छा द्वोने गा । इसी घमय 
बुक वग़ने प्रकृति पुरुषके दत्वपर संन्यास सार्गीय तत्वज्ञानकी रचना कर 
डसका प्रसार ग्रारंभ किया । इन्दहींको लांख्य कद्दते हैं। सांख्योके इस 
डपदुव्यापसे तत्कालीन ऋषियोने उपनिषद्‌ भागको ब्रह्मग भागले निकाल 
कर ज्ञानयुक्त कर्मकांडकी पुनः अस्थापना की, ओर यद्द स्पष्ट कर दिया, 
कि भोपनिषद्क ठत्वज्ञान अत्यत प्राचोन मंत्रमागक़े तत्वज्ञानसे व उसी 
प्रकार ब्राह्मण ग्रन्‍्थोंके तत्वज्ञानसे पुणेतः सुलगत हैँ । 


इन नेताबोंने अत्यत परिश्रमपूर्वऊ तत्वज्ञानका संशोधन ऋर ज्ञान कोर 
कमकी पूण सहकारिता दिखछानेवाहा आरण्यक घोर तदंतग्रव डउपनिषदू 
वाइुमयको अलग निक्ाऊूकर तंजस्वी ब्रद्यविद्याको पुनरुजीवन दिया ।॥ 
डउसीसे समाज सामथ्ये संपन्न शोर कतेव्य परायण बना । यह परिस्थिति 
तीसरे काऊूखंडतक स्थिर रही, क्योंकि द्वापरमें पुण्यछोक घलमे राजके राज- 
घूथ यज्ञके प्रसगपर वणनके झनुलार केवछ भरत खंडसें दी नहीं, अपितु 
सारे संसारमें वेदिक धमकी यशहयोढुंदुभी गूजने लगी थी । 

चेदिक वाइमयके पेंतिद्वालिक लिंदावलो कनके उपयुक्त विवरणमें दो काल 
खडों € मंत्र या संद्विता कार, घर्थाव्‌ कृवथुग और ब्राह्मण काछ, या त्रेता- 
युगके आरण्यक औोर उपानिषद्‌ काल, दूसरे कालूखंडके भाग हैं ) का 
वर्णन आया है | तोसरा मद्॒त्वपू्ण कालखंड सूत्रकार, तथा स्मघति, या 
गीताकारू है | साधारणतः बादुरायणाचार्यके तद्यघुत्र, ओर श्री मगबद्टी ता 
ये होनों अन्ध श्रुतिकाछका अन्त, तथा स्खृतिकाछके प्रारंभके निदशक हैं। 
इल तीसरे कारूखंडको सूत्रकाल , स्मघुतिकाल या खूढ संज्ञा द्वापरयुग कह 
सकते हैं । वेदिक धर्म केवल तांत्रिक नहीं है । इस घन के गूठ तत्व क्या 
हैं, इसके विषयमें प्रनचीनक/छमम ही उपनेषदोंमं सूक्ष्म विचार किया गया 


३. औकात, 
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है; पर ये उपनिषद्‌ भिन्न भिनश्व ऋषियोंदारा मिन्न मिन्न ससयोमें उद्छत 
किये होनेसे, तथा समाजमें झनेः शनः कर्मठ प्रदृत्तिका प्रादुर्भाव होनेके 
कारण उयनिषदोंमें जो अनेक प्रकारके विचार प्रगट किये हुए हैं वे परस्पर 
विरुद्ध हैं, ऐपी लोगोंकी घारणा द्वोने छगी । 

इस विरोधामाफकों दूर कर श्री बाद्रायणाचायने अपने वेदांद सूत्रोंमें 
सारे उपनिषदोमें एकवाक्यता सिद्ध की है | या यो कटद्दा जा सकता है, कि 
पृथक पृथक ऋषियों द्वारा थक पृथक बपनिषदोंसें व्यक्त किये हुए धाध्या- 
व्मिक लिदांदोंका सुखंगत विवेचन करनेके छिये बादरागणाचार्यके बहा 
सूत्रोंडी प्रवृत्ति रहनेछ कारण, मूल उपनिदर्षोंके बराबर दी बेदात सूत्रोंको 
चैदिक सेस्कृतिक इतिद्वासमें स्थान है क्षोर यद्दी कारण है, कि बल्यमसून्रोसे 
उपनिषरदोसे मिन्र, ऐसा कोह मी विचार आता संसव द्वी नहीं है। इन 
देदांत सूत्रोंके दी ब्रह्मघृत्न या शरीर सूत्र दूसरे नाम भी हें । 

इस समय उपलछष्ध ७०० छोकी गीता मद्दाभाशवका दी एक भाग होते 
हुए दोनों प्रल्योका रचयेता एक दी व्यक्ति है ।मद्दाभारतसें स्थान स्थानपर 
उपनिषदोका सामान्य रूपसे उछ्ेख क्रिया गया है, इतना दी नहीं अपेतु 
उपनिषदोंक बहुतसे वाक्य मद्दाभारतर्म स्थान स्थानपर पाए ज्ञाते है 
ओर ऐसा कहनेसे कोई भापत्ति नहीं है, कि मद्यामारतमें काॉथत शाताज्ञाव 
छोर अध्यात्मह्ान छगसग सारा ही उपनिषदोंसे दी लिया हुआ है; परंतु 
इंक्षेवर्मे यहां इतना दी बता देना उचित है, कि थर्याप सीवाका बअद्वाज्ञान 
उपनिषदोसे दी लिया गया है, तो भी गीठासें उपनिषदांतगत णध्यात्म 
लावका वेवलत अनुवाद नही किया गया, परंतु उसमें वासुदव शक्तिको, शोर 
सांख्यशासत्रके सश्टयुत्पात्ति ऋमको, अर्थात्‌ क्षराक्षर क्लानकऋो, जोंड देकर 
सामान्य जनताको आचरण करनेकोी सुझूम कोर उमयत्न श्रेयस्कर दो ऐसे 
वैदिक क्मयोगका ही मुख्यतः: अतिपादन छिया गया है । 

एतिहालिक इष्टिसे उपनिषद्‌ प्रन्थोंके निर्माणके बादसें यद्द दूसरा काछ 
है, जब कमंवादी याशकोंने बद्धिवादकी चिंता न कर चेदिक 'घर्मका बाद 
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आधान्य नष्ट किया ओर इस प्रकार वेदिक घर्मको नियमचद्धताके दा चेसें जकड़ 
दिया होगा । कमठोंढी ऐसी विचारधाराक्षोसे सम्राजपर पुक प्रकारकों 
आपत्ति छा गई द्वोगी । उपनिषद्‌ काछमें जैसे एक वरगमें भ्रकृति प्रुरुषके 
सत्वपर॒ संनन्‍्यासमार्गी सांख्य तरवज्ञानकों निर्धारित करके डच्चका प्रसार 
करनेका प्रयत्न किया था, ठीक उस्ची प्रकार इस समय भी इन्हीं संन्यास 
मआार्मियोंका क्षार्ृमण वैदिक घ्मपर हुआ होगा ओर इन सांख्योंक्े डप- 
हुचसे, जैसे छपतिषद्कालीन ऋषियोंनि झपने योगयुक्त बुद्धिसे प्राचीन 
मेनत्न, इछोक, श्रुति इन सबोका सूक्ष्म रूपसे विचार करनेक्े साथ ही पिंड 
अह्यांडका निरीक्षण कर बुद्धिप्रछान उपॉनिषदोका बेदिक तत्वज्ञान प्रस्थापित 
क्रिया, तथा उल्लके उपदेशले समाजको उदच्नातिका साग [देखाया, ठीक उसी 
अकार इस समय भी बह्यासत्र शोर मद्दाभारतांतगत गीताका निर्माण कर 
भगवान व्यासजीने मू वदिक तत्वज्ञान तथा वंदिक घमेकी परम्यरा नष्ट 

होने दी। जिस प्रकार डपनिषद्कर्ता ऋषियोंने अपने आंपानेषारंक 
तत्वज्ञानको “ धस्ये ! कद्दा, केवल इतना ई। नहीं, अपितु जिसका प्रतिपादन 
डपनिषदों में किया है, वद बह्मज्ञान मी धम दी है, ऐसा दावेके साथ कटद्दा 
है ( कठ. १।२।१३ ), उसी प्रकार भगवान श्रीक्ृषष्णने भी अपनी गीताके 
डपदेशकों घम्य, या धर्म ऐसे ही विशेषण दिये हैं। 


ओपनिषदिक ऋषियोंने वेदान्तशाखका पुनरुज्जीवन करते समय, जेसे 
प्राचीन वेदिक धर्मकी परम्परा अविच्छिन्न रखनेका ध्यान रखा था, श्षर्थात्‌ 
जिस प्रकार उन्होंने यद्द स्पष्ट किया था, (कि जिस ब्ह्गावर्चखका प्राचीन 
मन्त्रभागर्मे इतली नम्नरतापूर्वेंक श्रतिपादन कर उपदेश किया गया है, वही 
अह्यवर्चस्व उपनिषदोंम?ं प्रतिपादित बह्मविद्यासे दी प्राप्त दो सकता है, इसी 
उद्देश्यसे इस कालखंडसमें भी बह्मसूत्रोंका निर्माण कर यह भ्स्थापित किया 
गया. कि यद्यपि भिन्न भिन्न ऋषियोंने भिन्न मिन्न कालमें ओपानिषदिक 
बाडम्मयछो प्रगट किया था, तथापि उनके प्रतिपादित तत्वज्ञानमें कहीं भी 
पंगति नहीं है; कर्थात्‌ डन सबोंके तात्पग्रमँ एकवाक्यता है। उन्हींके 
प्‌ 
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उपदेशसे मनध्य ब्रह्मवर्चस्त्री दो सकता है। परन्तु इस कालखंडसें केवल 
इतना ही सिद्ध करनेसे पूर्ण या पर्याप्र काय न होगा, यद समझकर देश्ष- 
काक परिस्थितिको योग्य तथा भनकूछ दो, ऐसा महदामारतांतगंत-गीताका 
जिर्माण कर उसमें औौपनिषदिक तत्वज्ञानकों द्वी सवीन रूप प्रदान किया 
गया | 

इस कार्यके संपादनमें दसारे नेताओोंने जो एक विशेष्ट बात की, वह 
अत्यन्त स्पृदणीय है। सांख्योंके उपद्ब्यापके कारण जब जापानेषदिक 

ऋषियोंने अपना चाडमय उद्छत किया, तब उन्होंने सांज्य त्तत्वज्ञानकी 
ओर अधिक ध्यान दिया नहीं दिखता है । क्योंकि उपनिषदोंमें सारंख्योंके 
पारिमाषिक शब्दोंका नाम निश्ञान भी नहीं दिखता है | परन्तु स्छतिकालसें 
सांख्योंके तत्वज्ञानका प्रभाव पर्याप्तमात्रामें बढा हुआ दोनेके कारण बह्म- 
सूत्रों और विशज्वेषतः गीता अन्यमें सांख्योंके सृष्टि डत्पति क्रम या क्षराक्षर 
ज्ानकों समाविष्ट कर उसके तत्वप्रणाछ्ीको आत्मसातव्‌ करनेका जो श्रयत्न 
किया गया है, वह स्पृद्णीय है। यद्द कौर्य करके वास्तवसें देखा जाय, तो 
स्पष्टतः वेद्क कर्मयोगका दी मुख्यतः प्रतिपादन किया गया हैं। 

इस समयके हमारे वेदिक नेतानोंके इस विशिष्ट बुद्धि कोशल्यके कारण' 
ही हमारे राष्टमें सांख्योंके नामका कोई विशिष्ट सम्प्रदाय भास्तेत्व्ें नहीं 
है, यही बात इन नेताबनोंके पांख्य तत्वज्ञानकों भाव्मसात्‌ कर उसे वेदिक 
संस्कातिकी परंपरामें सफक्ततापूवक विलीन करनेका प्रत्यक्ष प्रमाण है । 
अपयुक्त विवरणसे यद्द स्पष्ट है, कि इस तीसरे स्घृति काछखंड या द्वापर 
युगमें भी वेदिक घममे तथा वेद्िक संस्कृतिकी क्षनादिकालसे चलती हुई 
ब्रह्मवर्चस्त्री परंपराको जीवित रखनेका किलर प्रकार सफलतापूर्वक प्रयस्न 
क्रिया गया दे | 

केवछ कतंब्य करनेकी इृष्टिसे, घोर परमेश्वरापंण बुद्धिसे सारे सांसारिक 
कम करते हुए तद्द्वारा परमेश्वरका यजन, अथवा उपासना जामरणान्त 
गतिसान रखनेका उपदेश रखनेवाढा, यह गीताके ज्लानयुक्त कर्मयोगको 


है 


५ 82%. श्र आस 
दांदिेक वाझुमयका सद्दावछाकत १३४ 


क्र 


ही मागवत्‌ धर्मको संज्षा दी गईं है। “स्व स्वे कर्मण्यभिरतः संसखिद्ध 
लमते सरः ! ( १८।४५ ) यद्दी इस मार्यका रहस्य है । वाखवसें, यह्द 
वहीं सार्ग है, जिसका वर्णन मंत्र तथा आह्यण अन्धोंमें पाया जाता है; 
शोर इससे यद्द स्पष्ट है, कि यद्द मागे हमारे यहां अनादिकाकसे चलता 
माया है। वेदिक ऋषियोंने इसीकों आप्त करा देनेवाली ब्र्मविद्या झालखकों 
रचना की थी, शोर उसकी सफलता सोरे सेसारके धामने छा दी थी । यही 
वैदिक परंपरा गीता ग्रन्थ निर्माण द्वारा स्थित रखी गईं, नहीं दो उस काकछ 
खडमें / द्वापरसें ) भी राष्ट्र कभी वेभवशाली स्थितिको न पहुंचता | किसी 
भी देशमें कर्ता पुरुष, कर्म मार्गके ही पुरस्कर्ता दोते हैँ | इमारे यहां थद्द 
विज्षेष बात थी, कि इन कर्ता पुरुषों या नेत्ाभोंकों उनके कतब्यकमकों 
ज़द्याज्ञानसे संछम रखना पडता या, छोर यद्दी वेदिक कर्मंग्रोयका सुख्य 
तत्व है; और इसी बीजभूत तत्ततका व्यवस्थित विवेचन कर इसी मागमेका 
शआीकृष्णने अधिक पुष्टिकरण कर प्रस्तार करनेसे इस प्राचीन मागकों दीं 
बादमें “ भागवत्‌ धर्म ? नाम प्राप्त होना योग्य ही था। 


यहाँ एक भव्येत मद्त्वपूर्ण प्रश्न उत्पन्न होता है, कि इस कृत झोर ब्रेता- 
युगर्में वैदिक कमंयोगका भागवत्त, धर्मके नामसे द्वापरसें प्राबल्य दोते हुए 
अन्तिम कालखंड-कालियुग या ऐतिद्वासिक काल्‍में, यय्यपि भब संन्यास घर्मे 
निषिद्ध माननेकी स्थिति झागईं थी जैसा कि हमारे धर्मशास्त्र स्पष्टतः कद्द ते 
हैं, पदलेसे जोरोंसे प्रचलित इस वेदिक ज्ञानयुक्र कमयोम या भागवत 
घर्मंका धीरे घीरे हास होकर इस ऐतिदालिक कालके भक्तिमागर्में भी संन्यास 
पक्ष ही केवछ अ्रष्ठ हे, यद्द मतप्रणाकी क्योंकर प्रस्थापित हुईं; यद्द अ्श्च 
स्वाभाविक रूपसे सामने भाता है । बहुतेरे छोगोंका मत हे, कि श्रीमदाद्य 
घोकराचार्यजीने ही यह भेद रखा, परंतु ऐतिहासिक दृष्टिसे यद्ट बात पृणेसः 
सत्य नहीं कही जा सकती है । शंकर संप्रदायके तत््वज्ञानकी इशिसे समाया- 
वादात्मक णद्गैत सिद्धांत ोर आचरणकी इष्टिसे कम संन्यास घस, ऐसे 
दो विभाग दोते हैं | 


भर 
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पहले यद्द ध्यान रखना कआषाव्द्यक हे, कि संन्‍्याल धर्मको उत्तेजना दिये 
जानेके विषय शांकर संप्रदायपर जो भक्षिप हैं, वे उनके भद्गेत लिद्धांतको 
छायगू नहीं होते, परंतु उसके संन्याल धर्मकों द्वी केवढ़ वह छागू हो सकते 
है। इस काछके पद्दले द्वी अन्य कुछ कारणोंपे संन्याप मसार्गकी काभिरुचि 
समाजमें उत्पन्न नहीं हुईं होती, तो जाचायंका सेन्याप्रपर मत इतना प्रसृत 
हुआ द्वोता या नहीं, यद् नहीं कद्दा जा सकता है | एक गाछमें कोई चांटा 
मारे तो दूसरा गाऊ सामने करो, यद्द ऋाइस्टका डपदेश उल्ल मतके शनु- 
यायी यूरप तथा अन्‍य खंडोंके क्रिश्चवियन राष्ट्रोमे कितने पाए जा सकते हैं 
इसका विचार करनेपर यद्दी निष्कृष तिककता है, कि किसी भी धर्मोपदें- 
इकने कोई बात यदि अच्छी है, ऐपा कद्दने माश्नले ही उस बातका प्रचार 
नहीं दो जाता, भपितु छोगोंके मत उस्त बातकी कोर भाकर्षित द्वोनेके छिये 
उसके पहले ही क्षन्य सब कारणोंका निर्माण द्ोना चाहिये । 


संन्यास सागेका प्राबल्य होनेको केवछ शाकर संप्रदाय ही कारण होता 
तो आधुनिक भागवत सम्प्रदायके श्री रामानुत्नाचायकों अपने गीता भाष्यमें 
झकराचार्य जैसा ही कर््रयोगकों गोणत्व देनेका कोई कारण नहीं था। 
परंतु एक बार प्बछ वबेगसे प्रचाछित क्मंयोग चूंकि भागवत्‌ पम्प्रदायमें 
निद्वातिपर भक्तिसे पीछे ढकेक दिया गया, तो यद्द मानना पड़ता है, कि 
इस कालके खारे सम्बदायोंको, या यों कहिये, कि सारे देशकों, संन्यास 
मागेकी ओर रूचि उत्पन्न होनेके दूसरे कोई तो कारण उत्पन्न हुये दी होने 
चादिये । ऐतिद्ासिक इष्टिस देखा ज्ञाय, तो कद सकते हैं, कि जैन, और 
बुद्ध धसंका उदय शोर प्रसार ही उनमें पदुका कोर मुख्य कारण हे । 
संन्यास मागका द्वार इन दोनों घम्माने लारे वर्णोक्ते लिए खोल देनेले सारे 
देशर्म संन्यास घसकी क्षोर विशेष क्षस्रिरूचि उत्पन्न हुईं । 

वास्तत्रमें देखा जाय, तो जेन तथा बोद्ध घम्म, ये दोनों वेदिक घर्मरूप 
अपने पितासे जितना चाहिये था, उतना वेदिक संपात्तिका भाग लेकर कुछ 
विवक्षित कारणोंसे विभक्त. होनेवाले छडके हैं, भर्थाव्‌ वे हमारे किए पराए 
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नहीं हैं, क्‍योंकि तत्पू्वके ब्राह्मण ( बेंदिक ) धर्मकी यहीं उत्पन्न द्वोनिवाली 
एक क्षाखा हे, यद्द बात क्षत्र निःसेशय सिद्ध दो चुकी है । इस विषयपर 
काघिक चर्चा करनेकी लपेत्ना यहां इतना ही बता देना उचित है, कि 
बंदिक घमके मंन्न ब्राह्मगादि बदिक भागमें यद्यपि यज्ञयागादि ऋमसापडर 
विज्ञवेष बल दिया गया था, तो भी वेदिक ऋषियोंने बोद्धिक सदगुर्मोकी 
घोर दुलक्ष किया, ऐसा कद्दना उचित न द्वोगा । 


का 


इससे यही निष्कर्ष निकलता है, कि वेदिक संस्कृतिके इतिद्दासमें जब 
जब यज्ञयागादि वेदिक कमोक्रो कर्मठ वृतिके कारण केंचछ नियमवरद्धृताका 
स्वरूप जाने छगा, व कमंवादी याज्षिक्रोंने बुद्धिवादका परिद्वाप्त उडाकर 
वेदिक धमंका वद्धिप्राधान्य नष्ट किया, तथा वैदिक घरमको प्रदर्शनाव्मक 
कमोकी चाखटमसें जकड़ दाला, तब तब पंदिक समाजपर एक घोर आपत्ति 
आा पड़ी । भिन्न मिन्न कालसे सिश्च भिन्न रीतिसे ऐसे संकरटोंले वेदिक 
धमको बचाकर उसका पघुनरूज्जीवन किया गया | चेतायुग्में जोपनिषदिक 
ऋषियोंने डपानिषदोंको उद्घत करके यह कार्य किया, द्वापरमें बादरायणा- 
चाययने बह्ामसूत्र ओर गीता प्रन्थका निर्माण करके किया, शोर इल काछ- 
खंड़सें श्रीमदाद्य शंकराचायने किया | 


डपनिषदोंपर धत्येत्त प्राचीन टीकाअन्य अद्ायसत्र हे। अक्मसूृत्रोंके बाद 
प्रसिद्ध टीका शाॉंकरमसाष्य ही है । इन दोनोंके बीचके भौर टीकाग्रन्थ 
डपलब्ध द्वोते तो वेदांत शाखके इतिदालपर अधिक प्रकाश पड सकता था ॥ 
शालिवाहन शकके छः सात सो वर्ष पदले जन ओर बोद्ध घर्मके प्रवतकोंका 
जन्म हुआ, भोर शालिवाहन शकके छः सातसो वर्ष बाद श्रीमदाछ 
शंकराचार्यका जन्म हुआ | इसके बीचक्रे कालमें धमके छिये झगढनेवाछे 
बोदू यतियोंके संघोंका काय जनताके सामने द्ोनेसे यतिघमके विषयमें 
चांद तथा आदर चाद्दि शंकरके जन्मके पूवसे द्वी छोगोंमें उत्पन्न दो चुकी 
थी । जन और बोद्धू धमाका यद्यपि झांकराचायने खंडन किया, तो भी 


[का 


जनतामें यतिघर्मके ।छिये जो भाद्रबुद्धि उत्पन्न द्वो चुकी थी, उसीकों बेद्क 
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स्वरूप देकर बोदधरमके स्थानपर वेदिक धम्रके प्रत्यापनाथ प्रथत्त करनेवाले 
बतने ही उद्योगी वेदिक संन्यासी उन्होंने तेयार किये । 

इन लंन्यासियोने कमका त्याग तो नहीं किया, परन्तु अपने उच्योगसे या 
ऋभंयोगसे वेदिक घर्मझा पुनः उत्थान किया । या यों कद्दा जा सकता है, 
कि इस कालखडमें सुछ वेदिक धमकी परंपराको पृनरूज्जीवन देकर उसे 
जो अधिष्टित रखनेका महान कार्य श्रीमदाद् शोकराचायने किया इस कार्यके 
करनेसे उन्होंने देशकाछ, परिस्थिति देखकर संन्यासाश्रमकी प्रस्थापना की 
छोर इस झकार इन अलोकों आत्मसातू कर एुक प्रकाहसे उन्हें अपनेसें पचा 
लिया | यही कारण है कि यद्यापि अन्‍य देशों ये धमे अब भी फछे फूले 
दिखते हैं । परंतु भारतमें सम्मचतः उनका नाम शेष-सा दी है । इस प्रकार 
इस संक्षिप्त विवरणसे यह रुपष्ट होता हे, कि सेन्याप्त धर्मका उठाव इस 
कालखंडसें प्रथम बोद्धोंने ही किया । 

श्री शंकराचायके बादसें ही इस देशपर मुस्छिम आाक्रमणोंका शआारमस्भ 
हुआ; कोर पराक्रम द्वारा परचकत्ते रक्षण करनेवाले देशके क्षत्रिय राज्य- 
कर्तान्षों तथा डनके साथ साथ राष्ट्रके कतेब्यशक्तिका भी दाप्त द्वोमे छगा, 
तब लेन्यास कोर कमयोग इन दो मार्गमेंसे पहला अर्थात्‌ “ शाम राम ' 
कहते बंठनेका माग ही केवल श्रेष्ठ हे, इस प्रकाश्का एकदेशीय मत तत्का- 
व्दीन बाह्य परिस्यितिकों विशेष सुविधाजनक रहनेसे सांध्ारिक छोगोंको 
खाधिकाधिक आहय हुआ होगा, ऐसा दिखाई देता है। वास्तवसें ये छोग न 
सेन्‍्याली थे, न कमंयोगी; क्योंकि ये सेन्य!सियों जसे तीत्र वेरार्यसे सारे 
सांसारिक कन्तांको नहीं छोडते थे, या संघारमें रहते हुए कमंयोगियों जदसे 
झाखतः मराप्त अपने कृतब्य निष्काम बुद्धिसे नहीं करते थे। एक प्रकारसे 
इन वाबिक उसन्‍्याप्तियोंकी गणना तृतीय पंथी निष्ठामे ही करनी पडती है । 
किसी सी कारणसे क्‍यों लत हो, भारतीय जनता इस प्रकार तृतीय पंथी 
बनी, जोर भागवत्‌ घमंका पुनरूअीवन मुस्छिम कारें ऐकदेशीय जोरे 
चह सी सक्तिपर बनकर वादेक क्ंयोगका महत्व, जो बोदकालसे कम 
हुआ था, वह उसे पुनः प्राप्त न होने पाया। 


९०७ 


अआादिक वाइमयका लिद्ाावलोकन चर 


आऋचिई 


उम्च कालके प्रचक्तित विचारसारणीरें श्री समर्थ रामदास स्वार्मीके 
अन्य दी केवछ हमारी समझसें एड अपवाद हैं, मौर वेदिक कमयोगका 
उपनिषदांतगंत महत्वपूण व छुद्ध स्वरूप प्राधादिक मराठी भापामें प्रसुत 
'किय्रा हुआ जिसे देखना हो उसको श्री शमदाप्त स्वामीक दासबोधका, 
और उसमें भी विशेष कर उसके उत्तराधका पठन करना चाहिये । शी 
समयेका उपदेश श्री शिवाजी मद्दाराजको प्राप्त हुला था, क्षोर भागे चक्कर 
मशाठशाहीते जब वेदिक कमंयोगके वास्तविक तत्व समझनेकी जिज्ञासा 
जेखने छगी उस समय सद्ाभारतके गद्यात्मक आपषांतर द्वोकर बखरोंके 
रूरमे उनका अस्यास जारंभ हुआ | सोसाग्यवश ये भरार्पांतर तंज्ञावरके 
एब्तकाहयसें हैं, कोर उसपर प्रचुरमात्रार्मे काये हो सकता हैं। यद्द कार्य 
अदि भोर भागे बढ़े, तो गीताड़ी एकदेशीय टीका पिछड जाय, मेहर 
सद्दाभारतांतगेत सारी नोतिका सार गीता घम प्रतिपादित कसयोरामे वर्णन 
हकया हुला है यह बात जनताके ध्यानमें आए बिना न रहे, परतु कमंयोगके 
ये घुनरूज्जीवनके प्रयत्न दुर्साग्यवश उस समय अधिक टिकने न पाए | 


कझबतक वेदिक बाइमय भौर उनसें प्रसुत विचारधाराणोंके विषयर्स जो 
झेतिदासिक सिंहावकोकनका काय इस भागसे जारंभ किया था, डसे 
समाप्त करनेके पहले वरतमानकाछ॒की परिस्थितिका लवछोकन करना भी 
छावइयक ही प्रतीत द्ोता हैं। हम ऊपर बता ही चुके हैं, कि शांकर 
सग्रदायने सातवीं लदीसे संन्यास घर्मकों जो प्रोत्साहन दिया था, ओर 
झुस्किम क्षाक्रमणोंसे जिसको वर्द्धिगत होनेकी अनुकूल परिस्थिति प्राप्त हुईं 
थी उससमें जांग्ल भाक्रमणसे एक विकक्षण ही स्थिति प्राप्ठ हुईं | झुस्किम 
कालसे उनके राजकर्ता जो जो वेदिक संस्कृति विधष्वंसक बाते जोर जबदे- 
अतीसे करते थ, वही बाते अंग्रजाँंकी पिछके १००, १५० व्धकी क्षवर्धिसें 
हम स्वयं दी बुद्धिपुरस्सर कपने क्ाप ही करने छगे; शोर इतना ही नहीं, 
अपितु ऐसी बाते करनेसे अ्षमिसान तथा गौरव मानने छरे । 

इस प्रकार जो वेदिक संस्कृति विध्वंसक काय मुस्छिम राज्यकर्ताओंके 
जलऊसे १००० वर्षों न हो सका, उससे कहीं अधिक काये भांस्ककाछमें 


१३६ ऋषिया के विशानकी श्रेष्ठ ताः 


सके दर्शांश समयमें हमारे बुद्धिभिद किये जानेसे हुआ। पेसी विलक्षण 
कौर मयप्रद परिस्थितिको रोक छगानेके, क्षर वद्कि कसयोग शाखकेः 
पनरुत्थानके प्रयत्न इस बीखवीं सदीके प्रंभमें छोकसान्यने अपने गीतःए 
रस्द्वारा किये, परंतु इस समय भी इस कमंयोगी तेजरुवी विचारलार- 
णीको भद्दाव्माजीके विविक्षत्मक संन्‍यास्ती विचारसारणीने पीछे ढकछ 
दिया। इस विषयमें अधिक चर्चा न कर इस विषयको इतिद्वासके स्वाधीक 
करना ही उचित है । 
तातपयय यह है, कि वेदिक तथा कभौपनिषदिक तेजस्वी अह्यविद्या, जिन' 
जिन काछखंडोंमें प्रकट हुईं, उन डन काल खंडों में बेदिकिधम भोर वेदिक समाज 
धथा राष्ट्र उच्चतय को टिकी उन्नावेक्ों पहुंचा था, यह्द स्पष्टत। दिखाई देता 
है । इस तेजखी ज्ञानको भूलनेके कारण द्वी अपने समाज, आर राष्ट्रका 
क्षयःपतन होकर हमारी संसारमें दीनद्वीन भवष्या हुईं है । शुद्ध स्वातंत््य, 
वेजस्वी बुद्धि, भाधिमोतिक ओर आध्यात्मिक विद्या, धार्मिक नीति, तथा 
शरीर सामथ्ये इत्यादि राष्ट्रीय सदुगुण यद्दी वेदिक कर्मयोगके मुख्य तत्त्व 
हैं। इस तेजस्वी कमंयोगझो प्रत्येक काछखंडमें संन्‍्यालमार्गी आक्रमणोंका 
सामना करना पडा है । भाग्यवश इदजार, बारातों व बाद हमें स्वतंत्रता, 
प्राप्त हुई है। इल ख्तंत्रवाका उपयोग दम दमारी ज्ञानविज्ञान्युक्त 
प्राचीन ब्रह्माविद्याके पुनख्त्यानमें करें, तो यव्डिचित्‌ भी शंका नहीं है कि 
मारत अपनेकों तो उच्चतम राष्ट््‌ बना दी छेगा, एवं उसकी सद्दायतासे: 
सारी मानवजातिके कल्याण करनेके कार्य भव्यत परछ द्वो जायेंगे । 


अध्याय ८ वां 


आपनिषदिक बद्धिवाद  भार्गवी दा वारूणी विद्या * 





ब्रह्मविद्याके उपतिद्धांतोंकी रचना- सुख्यतः तीन पद्धतियोसे हुईं है, 
ऐसा इस लेवमाछाके पदले ही प्रकरणमें बताया गया है | ये तीनों पद्ध - 
तियोँ, यानी तंत्तिरीय उपनिषद्क्रे क्षंतगंत वर्णित भागवी वा वारूणी विद्या, 
प्रक्षोपनिषद्के अन्तगत प्राण विद्या झोर बुद्ददारण्यक तथा छादोग्योंपनि- 
घद्के अन्तगत पंचाप्नि विद्या, तत्त्वतः एक ही हैं, भोर सर्वव्यारी ऐसे एक 
ही बरह्मतस्वके प्रतिपादन ऋकरनेवाली ये तीन शास्त्रीय रीठियां हैं। इनके 
रचना भेदके कषनुसार इन्द्े डपयुक्त तीन नाम दिये गए हैं । दससेंकी कोई 
भी रचना छें, तो दिखाई देगा, कि चद्द पिंडब्रह्मांडातगत विज्ञानके थोगाओ 
ही निर्मित हुईं है । विज्ञानश्यास्र, भोतिकशासत्र तेवल अमोत्पादक होनेखे 


परमाथ इष्टिसे वे सवर्थंव त्याज्य हैं, देसा समझनेकी मायादादी दाम्पदायमें 
साढ़े पड गह है । 


यह परंपरा भाज दो हजार वधासे बराबर चालू है, परंतु पूर्व छोड 
दक्षोपनिषदोंके सूल बाहमयका स्वतंत्र बुद्धिसि ठोक ठोक अध्ययन किया 
गया, तो जिन काधिमोतिक शास्त्रोंको मिथ्या समझकर हमने छोड दिया 
है उन्हींकी सोपान परंपरा तेयार कर वेदिक ऋषियोंने ठेठ बद्धाज्ञानके 
प्रधान सिद्धांततक पहुंचानेवाला यह विज्ञानका जीना ही बना दिया है 
ऐसा किसीको भी विश्वास हो सकता है । यहां यह स्पष्ट है कि भसाोतिक: 
शानकी दश्ोपनिषदोंमें अनेक स्थानोंपर जो झुक्तकंठसे प्रशंसा की हुई है, 
वह दृयत्वक लिये, त्यागक्रे लिये नहीं, भपितु बह्मज्ञानका चद्द एक अड्ठडितीय 
साधन हे, इस द्वेतुसे दी की हुईं है । 

उपानेषद्‌ वाहसयका सूक्ष्म अध्ययन करनेवाले विद्यार्थियोंके सहज ही 
ध्यानमें आ सकेगा, कि उपानेषदोंमें ब॒द्धिवादकों ही प्राधान्य दिया होनेखे 


कब ५ ऋषियाक विज्ञानकी छेदता 


अीपनिषर्दिक तत्वज्ञान बद्धिप्रधाव है भावना प्रधान नहीं है। बद्िवा- 
इका छषर्थ तक नहीं है । बहुचा छोग अचुमान क्षौर तकका अर्थ एक ही 
है, ऐसा समझते हैं, परंतु वह शास्त्रीय इश्सि मथुफ्युक्त है | अनुमान पक 
बलचत्तर प्रमाण है, क्योंकि प्रत्यक्षके भाचारपर दी उसको उठाया जाता हे, 
खोर प्रमाणशास्तरेमें डसकी योग्यता बहुत बड़ी द्वोती है। लाजिकतर 
झासीय विचार्सारणी सवस्ची अनुमानपर ही भवर्ंबित रहती है झोर 
बाधिसोतिक शासरंमें मनुमानकों प्रद्क्ष प्रमाणकी जोढ़ देनी पड़ती है। 
घमं तथा वेदांत ये दोनों शासत्त झनुमानपर हीं अवलंबित रहते हैं । 


हन दोनों शास्रोंके लनचुमान जागम प्रमाणके आाधारपर ही उभ्ारे रहते 
हैं । शब्द प्रमाणकों दी क्षागम प्रमाण कद्दते हैं। श्रति खर्य द्वी सुख्य 
प्रमाण द्वोनिसे प्रत्यक्ष प्रमाणके शमान ही शाखकारोंने ' श्रति प्राम्ाण्य ? 
माना हैं।  चदोइखिकों घमसूछस्‌ ! इस प्रकार मथुश्स्खृतिलें कद्दागया 

भर इस कारण इस शाखतके अनुभानोंका अद्दण श्रुति प्रामाण्यपर ही 
करना पढ़ता है | इल प्रकार श्रति वचनोंकों यद्यपि स्वस्थ प्रामाण्य पर्व- 
'अम्मत है, तो सी यहां बुद्धिवादका क्षेत्र खुछा ही रहता है । श्त्तिके तात्पम 
निश्चित कर उसका वाक्याय करनेके विषय सुसंस्क्ृत बुद्धिको पूणे स्वतं- 
त्रता रहती हे । इस कायसें अनुमान प्रमाणकी हर समय छणत्येत्त क्रावशब- 
हता होती है । व्याप्ति, देंतु, पक्ष, साध्य व इशांत, इनकी निर्दोष झूपरेसा 
निश्चित किये बिना जनुमान प्रमाणपूण नहीं होता है, परंतु इन विषयोडी 
ठीक छानबीन कर छेनेके बाद इनपरसे सिद्ध होमेवाछा अनुमान श्ासकी 
इंश्टिसे प्रमाण समझना मान्य करना दी पड़ता है । 


इस प्रकारके णनुमानकों तक॑ समझना सर्वेथा दी जनुचित द्वोगा । चिकि- 
स्सक बद्धि, चोकब्ापन, सद्‌ भसद्‌ विवेक क्षर्थात्‌ सच्ची और झंडी बातोंको 
ठीक डीक परख करनेकी दशाक्ति, ये समस्त परीक्षण अजलुमानके 
अनुषंगिक साधन हैं, ओर इन सबबोको मिलाकर दी उसे बुद्धिवाद कहते 
हैं| वास्ताविकम्ें मर्यादाशील तर्क भौर बद्धिवाद ये दोनों शास्त्रीय विचा- 


गयी वा वारूणी विद्या ४३२ 


के जीवन ही हैं | इस प्रकारके नियमबद्ध तकशाखकों ही, सबे शा्खोका 
शाख ' कहा जाता है। कली सी शाखऊके जीवनासिदांत पूणत: मान्य कर 
पक्ष सिद्धांतक करग, उनकी अन्य अनुषागेक बातें, झुख्य तथा अरवातर 
खाने बिना सादे विषयोसि फेरफार, या परिवतेन करनेका, पेसे शाखझुद्ध 
ह तकशुद्ध चुद्धिवादकों पूर्ण अधिकार है । 

ब्रह्मतस्वसे दी जाकागादि सृष्टि उत्पन्न हुईं है । इस सूध्टिक्रमसें मानव 
स्यन्न हुला है । सर्व जगवका मूल बह्मतत्व दी होनेसे वुद्धिमान मनुष्य 
एरा किया हुआ पदाथ संशोधन, ब्रह्मतत्वतक जा पहुंचना यद्द एक ऋत 
(एछ “ंग ही था। खुट्टि-निरीक्षणपूरक ब्रह्मझा विचार प्रारेम होते ही 
क्ोघकोंका लक्ष्य इस मानव बारीरकी कोर प्रथम गया हो तो कोई 
पश्चय नहीं है । साप्चिफमें निर्मित प्राणीकोटिसं मलुप्यपाणीका उद्धव 
(झा, जोर इल सानदी पिंडमें भी आत्मा या क्षेत्रज्ष, इस नातेसे, वही घह्म 
स्व खुक्ष्म भंशसे प्रकट हुआ हो, तो भी ब्रह्मांडका विचार किये बिना 
येंड ( सलुष्य ) झा विचार करना संभव दी नहीं हे, यह बात डउपनिषदसें 
उगह जगड स्पष्ट झूपले बताई गई है! पदाथाका संशोचन, उन लक्षण, 
ढैथा उनके वर्गॉकरण आादि झाख्तांय पसिद्धांतोंड्ी रचना अपनी योगयुक्त 
इंद्धिसे प्राचीन ऋषियोंने की है | इस प्रकारकी योगयुक्त बढ़े किसे कद्दते 
है, डसे शुद्ध केसे करते हैं, आर उसे केसे शुद्ध रख सकते हैं, यद्द मालूम 
इश्नेंके जछिये आत्मा या जात्मतत्वका भी विचार करना अवश्य दा जाता 
है | लात्माका यह विचार पिंड ब्रह्मांड इन दोनों प्रकारसे किया जा 
सकता है | 


६ स्वलःके पिंडका णर्थाव क्षेत्रका, या शरीर व मनके व्यपपारोंका परक्षण 
कर, उसपरसे क्षेत्रश्षरूपी लात्मा क्लिप्ति प्रकार निष्पन्न दोता है, इसका 
विवेचन करना, यद्द एुक प्रकार है; जोर इसे दमारे शाखखोंमें शारीरिक या 
'ज्लन्न क्षेत्रज्ञ ” विचार कद्दा जाता है । इसी कारण वेदांत धूत्रोंको शारीरिक 
£ शरीरका विचार करनेवाले ) सूत्र कद्दते हैं । पिंड या शरीर छोर मनका, 


_+पीिीििक.  आ 


१४० ऋषियाके विज्ञानकी श्रेष्ठ ता 


इस प्रकारके विचारके बाद, इससे जो तात्पयय निष्पन्न होता है, वह कर 
२. अपने चारों ओर जो दृश्य सष्टि या ब्रह्मांड है, उस्तके निरीक्षणसे जो 
तत्व निष्पन्न द्ोवा है वह, ये दोनों एक ही हैं, या मिच्च हैं, यद्द देखना 
पड़ता है। और इस प्रकारसे किये हुए सष्टिके परीक्षणर्तो : क्षराक्षर 
विचार, अथवा * व्यक्ताब्यक्त * विचार कद्दा जाता है । क्षेत्र क्षेत्रज्ष विचा- 
रसे, भोर क्षराक्षर विचारसे निकाले हुए इन दोनों ठत्वोंका फिर दिचार 
करनेसे, ये दोनों जिमसे निकलते हैं, या इन दोनोंके परे जो सबका सूल- 
भूत तत्व निकलता है, उल्लीको परमात्मा या परब्रह्म कद्दते हैं | इस प्रकार: 
शी भगवद्वरीतामें भी सारा विचार करके अन्तमें सबोका मूलभूत जोः 
परमात्मास्वपी तत्व है, उसीके ज्ञानसे बद्धि केसे छुद्ध द्वोती है, यह 
घताया है । 

किसी भी मनुष्यकों ज्ञान केसे प्राप्त होता है, ओर उसके इन्द्रिय, सन, 


चुद्धि आदिके व्यापार किस प्रकार चछते हैं, इसका प्राचीनकाछसें ऋषियों 
ने सक्ष्म परीक्षण किया है; इसीको ऊपर क्षेत्र क्षेत्रत्ष विचार नामसे संबोधित 
किया गया है। क्षेत्र र्थाव्‌ शरीर क्षार क्षेत्रज्ञ भर्थात्‌ इल क्षेत्रका स्वामी 
क्षघ्रिपति आत्मा है। यह क्षेत्र क्षेत्र विचार आध्यात्मशास्त्रडों सुनियाद 
कहा जा सकता दे। मनुष्यकी देह (पिंड, शरीर या क्षेत्र ) यद्द पक बडा. 
कारखाना है। जिस प्रकार किल्ली कारखानेसें बाहरका माल धन्दर किया 
जाता है, भोर फिर उस्च चोजकी छानबीन कर उससेंसे जो भाग उपयोगी 
है, मोर जो क्षनुपयोगी है, उन्हें छांटकर उपयुक्त कच्चे मालसे नये पदाये 
घनाकर बाहर सेज दिये जाते हैं, उसी प्रकार मनुष्यद्धी देंद्दं भी प्रतिक्षण 
ध्यापार चालू रहता है । सष्टिके पंचभातिक पदाथाका मनष्यकों झान प्राप्त 
रूेसें उसकी इंद्रिय दी प्रथम साधन हैं । 


मनुष्यकी इंद्वियोंके दो भेद हैं। एक ज्ञानेन्द्रिय और दूसरी कमें| 
इन्द्दीको आधुनिक परिभाषामें ( 55056 ()8थ॥5 ) या ( 0729875 ०४ 
2श००एा० ) घोर ( 078975 07 80(07 ) कद्दते हैं। भ्ांख, 


आगंवी वा वारूणी विद्या श्४? 


छ 


कान, नाक, जिह्ला कोर त्वचा ये ज्ञानेनद्रय हैं। आँखसे रूप. कानसे 
शब्द, नाकसे गंध, जिह्वासे रल, भोर स्वचासे स्पश्चका ज्ञान हमें दोता है । 
द्वाथ, पांव, वाणी, गुदा वार उपस्थ ये करद्विय हैं । हम अपने शरीरसे जितने 
भी ब्यवह्वार करते हैं, वे सब इन्दींके द्वारा द्ोते हैं। किसी भी कारखाने 
जिस प्रकार बाहरका माल छकनन्‍्दर लेनेके, ओर झअन्दरका माल बाहर सेजने- 
के द्वार दोते हैँ डसी प्रकार मनुष्यके ज्ञानेन्द्रिय बाहरका माल शन्दर 
खेनेके, छोर कमन्द्रिय अन्दरका माल बाहर भेजनेके द्वार समझे जा 
सकते हैं । 
ज्ञानेन्द्रियंकि व्यापार कारम्भ द्वोते ह्वी उनके द्वारा बाह्य सष्टिके पदार्थ 
अपनेकों ज्ञात पढ़ते हैं, तथापि ज्ञानेन्द्रियों द्वारा इन ब्यापारोंका ज्ञान 
स्वतः क्षानेन्द्रियोंको नहीं होता है। इसी कारण उन्हें केवछ द्वारकी ही 
उपमा दी गई है, ज्ञानेन्द्रियों द्वारा बाइरका मार देहरूपी कारखानेसें 
सन * रूपी कमचारीके पाष्त जाता है। यह उसकी छानबीन करता है 
अर्थाव्‌ ज्ञानेन्द्रियों द्वारा बाह्य पदार्थोका जो ज्ञान होता है. उससे श्षपने 
अनपर जो परिणाम दोते हैं, या संस्कार द्वोते हैं उन्हें भागे होनेवाके 
कायके छिये व्यवस्यित रूपसे रखना ही इस कर्मचारीका पद्चला काम है । 


इसके बाद दूसरा काम यह कि उन संस्कारोंमें बुरे भले, ग्राह्याप्राह्म 
आादेका ।नेणेय किया जाना, जोर अन्तर्में तीसरा कार्य यह हे, कि इस 
पकारके निणयके बाद उस वस्तुकी ग्राह्म या ब्याज्य करनेकी प्रवृत्तिका 
निर्माण द्वोना; इस प्रकार मनके कुछ व्यापारोंके तीन विभाग किये जा 
सकते हैं | ये तीनों क्रियाएं एकके बादु एक शर्थात्‌ एक किया, छोर दूसरी 
- क्रियाके बीचसें बिना किसी अन्तरके बरांबर चकछती रहती है। 
वेदांवशाखमें इन तीनों कार्यों पहछा काये भर्थात्‌ कोईसी भी वस्तु 
किली एक प्रकारकी है, ऐसा मालूम होना, गृद्दीत करना, समझना, अथवा 
कुछ योजना करना, इच्छा करना, चिंतन करना, मनमें छाना आदि व्यापा- 
रोकी * संकल्प ' शब्दसे उपयोग किया गया है, तथा इस कार्य करनेवाब्ही 
इंद्वियकों मन कद्दते हैं । 


0) 


१8१ ऋषियोंके विज्ञानकी श्रष्ठताः- 


इसके बाद दूसरा कार्य यद्द है, कि सामने आह हुई बातके विधयजें' 
सारालार विचार कर उसके विषयमें उसके ग्राज्माग्राह्न, सत्यासत्त, उपयुक्ता - 
नुपबुक्त, भ्ादि बातोंका निश्चय करनेका कार्य द्वोता है, भर्थाव्‌ एक प्रकारके 
न्‍्यायारधाशका काम * बुद्धि ? का होता है | इस प्रकारके निर्णबक्रे बादू 
तीपरा कार्य यद्द है, कि बुद्धिक्ो जो बात योग्य या ग्राह्म मालूम दे, उसे 
कर्सोदरियोंद्वारा करवा छेना होता है । इस कार्यकों एक प्रकारसे संकह्प- 
विकलपात्मक काय ही क॒द्दा जा सकता है ॥ इसे संस्कृत ब्याकरणबिस्तारः 
करना, ऐसा दूघरा स्वतन्न्न नाम है। यद्द काये मन दी करता है। मन्न' 
सेकलपोंका सारासार विचार नहीं करता | सारालार लिचार, क्षठक्के बुरेकी 
परख, किसी प्रकारका निश्चय या निणेय तथा तकंसे कार्यकारण संबंध: 
देखकर किसी निश्चित अनुमानकों करना, ये सारे व्यापार बाठिके हैं । 


इन ब्यापारोंकों संस्कृतमें ' व्यवसाय ? या “ अध्यवधाय ! कहते हैं: 
* ब्यवसायात्मिका चुद्धिः सनो ब्यककरणात्मकम्‌ ।? सर्थात्‌ बद्धि इंद्रिय छाल 
बीनकर निश्चय करनेवाली ओर मन यद्द ब्याकरण अर्थात्‌ विस्तार करनेबाला 
प्रवर्तक इंद्रिय है । इस प्रकार बुद्धि केवछ तलवार है और उसके सामने 
कोई भी विषय क्षावे, उनकी परख करना ही, केवछ उसका कार्य है | बेदिक 
वाइमयसें ( बह. ३७|३ ) सेकढप, वासना, इच्छा, रखति, छति, श्रद्धा, 
उत्साह, कारुण्य, प्रेम, दया, क्ृतज्ञता, काम, छज्जा, आनन्द, सीति, राम, 
द्वेष, छोम, मद, मत्सर, क्रोध भादि ये सारे मनके दी घर्म या गुण बताए 
गए हैं । भोर इनसेंसे जो भी मनोवृत्ति जागृत द्ोती है, उसी प्रकार कोई 
पा भी काय करनेकी मनुध्यकी प्रवृत्ति होती है। यदह्दी कारण है, कि 
मनुप्यसे कोइ भी शुद्ध कम होनेके प्रसंगमें वृद्धि शुद्ध भर्थात अच्छे बरेका 
निश्चित निणय करनेवाली, मन बुद्धेके निर्णययपर चछनेवाका, ओोद हू। 
मनके निर्यत्रणमें रहनेवाले रूगते हैं | 


इस प्रकारसे शरीर, पिंड या क्षेत्रका विचार कानेसें पंचभोतिक स्थूछ 
देह, पाँच कर्मद्विय, पांच ज्ानेन्द्रिय तथा इन पांच ज्ञानेन्द्रियोंके शब्द 
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से 


स्पर्श, रूप, रस, गंध ऐसे पांच विषय, तथा संकल्प विकल्पात्मक मन 
शोर ब्यवलायात्मक बुद्धि, इन सबका विवेचन हुआ; परंतु इन बातोंसे 
झरीरका विचार पूर्ण नहीं होता है | जड़ शरीरमें इनके क्षतिरिक्त ' चेतना! 
न हो तो ब॒द्धि, मन, इंद्रिय आदि सब ब्यथ ही हैं । “ चेतना? कर्थाव्‌ इस 
चड धरीरमें होनेवाली प्राणोंकी इछचल, बेष्टा, भथवा जीवित व्यापार है । 
इस प्रकार शरीरसें दिखाई देनेचवाले जीवितावस्थाकरे ब्यापार या चेतनाके 
जांतिरिक्त ' परायेका ! और * मेरा ' इस प्रकारका, शर्थात्‌ आप पर भेद 
जिप मूछ कारणसे उत्पन्न दोता है, उसे * मद्दकार ! कद्दते हैं। ये सारे 
तत्व “ छति ' नामक झाकिसे स्थिर रहते हैं; यह ब्रक्ति मी इन सबसे 
भिन्न हे । 

इन सारी बातोंको एकत्रित करनेपर जो समुच्चयरूपी पदार्थ तैयार 
होता है, उसे * क्षेत्र ! कद्दते हैं । इसीको ब्यवद्दारिक रूपसें मनुष्य झरीर 
कहते हैं, या यों कद्दा जा सकता हे, कि मानसिक ओर जझारीरिक सारे 
डब्य कोर गुण, इनका प्राणरूपी विशिष्ट चेतना युक्तलघुदायका नाम ' क्षेत्र 
/ पिंड ? या शरीर * है, जो सविकार, तथा सजीव मनुष्य देह है! इसे 
ही दमने पूवर्से एक बड़े कारखानेकी उपमा दी है| उसमें बाहरसे अन्दर 
माल बानेके, तथा अन्दरसे बाहर मार भेजनेके द्वार क्रमझः ज्ञानेन्द्रिय 
खोर कर्मद्रिय हैं भोर मन, ब॒द्धि, चेतना, जअदंकार उस कारखानेके कर्म- 
चआरीगण हैं । प्रमुख कमचारी जो ब्यवदह्दार करते हैं, या कराते हैं, उन्हें: 
उस छिेश्रके व्यापार, विकार खथवा धर्म कहते हैं । 

इस प्रकार क्षेत्र हल शब्दका अथ पूर्णतः निश्चित करनेके बाद यह प्रश्न 
खहजरूपसे सामने आता है, कि यह क्षेत्र किसका है, अर्थात्‌ इसका कोइ 
खामी है, या नहीं ? मनुष्य जो जो काये करता है ( फिर वे मानसिक हों 
या शारीदिक ) वे सब उप्तकी बुद्धि क्रादि भन्तरिन्द्रिय, चक्षुरादि, ज्ञानेन्द्रिय 
या इस्तपादादि ऋर्मद्रियोंद्वारा द्योते रहते हैं | मन भोर बुद्धि यद्यपि इन 
सबसे अरष्ठ हैं, तो भी वे भपने विशिष्ट ब्यापारके भतिरिक्त और कुछ भी 
नदीं कर सकते । मन चिंतन करता है, जोर बुद्धि निश्चय करती है; पर 


हे फन आन 
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इंद्वियोंके ब्यापार किस लिए होते हैं ? यदि ऐसा कह कि, मनुष्यका जड़ 
देह हीं यह काम करता है, परंतु जड़ देहमें चेतना न हो, तो सारा जढ 
देह कायम रद्दते हुए भी वद्द कुछ भी नहीं कर सकता हे । 


जड़ देह छोडऋर चेतना द्वी सारे काम करती है, ऐसा कहें, तो गाद 
निद्रावस्थामें श्ासोश्वासादि क्रिया या रझूधिरामिप्तरणांदि ब्यापार कषर्थात्‌ 
पक प्रकारसे चेतना विद्यमान रद्दते हुए भी ' में ! यद्द ज्ञान नहीं रहता; 
क्षौर इस कारण यद्द कद्दना पड़ता है, कि चेतना या प्राणादैकोंके व्यापार 
भी, जडमें उतन्न हुए पुक प्रकारके विश्विष्ट गुण दी हैं। इन सब व्यापा- 
रोंका एुड्धीकरण करनेवाली इनसेंते कोह भी सूछ स्वामिनी शक्ति नहीं है। 
मेरा शोर दूसरेका इससे भद्दकारका बोध होता है, परंतु “ क्ष्व ! या में! 
इससे भें कौन ? यद्द निर्णय नहीं द्वोता है | में यह अम तो नहीं है, क्‍योंकि 
प्रय्यक सनुध्यकी प्रतीति या अनुभव इससे उछदा है । अनेकों मनुष्योंका 
कहना है कि ' में ” यद वस्तु कोई भिन्न वस्तु तत्व नहीं है; भवितु बुढदे, 
मन, इंद्विय, चेतना, जड, देह भादि भर्थाव्‌ जिन तत्वोंका लेत्र शब्दमें 
समावेश दोता है, उन सबके संघात या समुच्चयको “ में ! यह संज्ञा दी 
जा सकती है । 
इस परिसापाके लनुप्तार संघात ही इस क्षेत्रका स्वामी है। परंतु यह 
बात भी सूक्ष्म विचार करनेपर नहीं जंचती दे। क्षेत्रके सारे व्यापार एक 
विशिष्ट व्यवस्था, या रीतिसे चलनेके लिये मन, बुद्धि आदिसे भिन्न ऐपी 
कोईं तो भी शक्ति द्वोना द्वी चाहिये, यद्द निर्विवाद रूपसे मानना दी पडता 
है | इस कारण इस्तपादारे हांद्रियोंसे चढते चढते प्राण, चेतना, सन, बाद, 
अददकार, इन परतंत्र, तथा एकरदेशीय कार्यकर्ताणोंके परे रहकर, उन सबके 
च्यापारोंका एकीकरण करनेवाली, भोर उनके कार्योको दिशा लगानेवाली, 
तथा उनके कायाको नित्य साक्षीभूत रहनेवाली, ऐसी उन सबसे अधिक 
व्यापक धोर समर्थ शाक्ति, इस चेतना विशिष्ट सजीव देद्द भर्थात्‌ दस 
क्षेत्रमें चास करती है, ऐसा भन्तमें छ्िद्धांत रूपमें स्वीकार करना पड़ता है। 


अभमंची वा चारुणी विद्या £३३ 


इसीका सांख्यशाच्यसें * पुरुष ' और वेदांतशाख्रमें  क्षेत्रज ः या 
केक्ररा जाननेधाका अर्थात्‌ * लात्मा ? कहा है। सांख्य कोर वेदांत इन 
बोनोंकों यह सिद्धांत सान्य हें जमन तत्वज्ञ केंट ने मी ब॒द्धिके व्यापारोंका 
आूश्ष्म निरीक्षण करनेपर यही बात प्रगठ की है । इस श्रकार “में? इस 
बहंकारयुक्त सगृण रूपसे देदमें अपने स्व॒तःकों ब्यक्त होनेवाले भात्माका 
सथात्‌ क्षेत्रञका मूलभूत झुद्ध कोर गुण विरद्िित स्वरूप कॉोनसा है! 
हल प्रश्षका यधाज्वक्ति निर्णय करनेके लिये वेदांतशाख्रकी ग्रवृत्ति हुई है । 
कधापि यह निशय केंक्‍्ल देहका ही विचार करके नहीं टरदराया जा 
ककता है | 

ऊपर संक्षेपर्से किय हुए पिंडके विचारकके अतिरिक्त बाह्य सृष्टि भर्थात्‌ 
ब्ह्यांडका विचार करनेसे क्या निष्पन्न होता हे, यह सी देखनवा पडता हू । 
जेन्न क्षेत्रज विचारसे वेहसें कौनसा मूल तत्व हैं, इसका विचार द्वोता हैं, 
ओर क्षराक्षर विचारसे बाह्य चृष्टिका श्र्थात्‌ शह्मोंडका सूछ तत्व समझा 
ब्यता हैं । पिंड व ब्रह्मांड इन दोनोंसेंके सूछ तत्व इस प्रकार प्रथक एथक्‌ 
लिश्चित होनेके उपरात, फिर कोर अधिक विचार कर, ये दोनों तत्व >शुक 
ही हैं, या जो पिंडमें है, वही तव्रह्मांडमें है, ऐसा वेदांतशाखस्र अन्तसें ख्विद्धांत 
लिश्वित करता है। ह 

छात्मा ओर बह्य, इनका स्वरूप एक ही है, यद्द पिर्दांत केवछ युक्ति- 
कादसे दी दमारे प्राचीच ऋषियोंने ढ्रेढ निकाछा हैं, ऐसा समझना मछत 
होगा, क्योंकि आध्यात्मशाखमें केवल बुद्धिकी सद्दायवासे ही कोई भी 
झतुसान निश्चित नहीं कर सकते, उसे अनुभव या क्षात्म प्रतीरतकी जोड़ 
देनी एडती है । भाधि भातिक शाख्रोंसें मो कनुसव पहले काता है, ओर 
बादमें उसकी उपपाति मालम पड़ती है, या ढुंढ॒ निकाली जाती हैं, ऐसा 
ही नियम साथारणत: देखनेसें आता है । इसी न्यायसे ब्रह्मास्म ऐक्यकी 
सी बाद्वेगम्य उपपाति निकलनेके सेकडों वर्ष पहले हमारे प्राचीत ऋषियोंनि 
: मेह नानास्ति किचन ! ( छृददा, ४४४।१९ ) भर्थाव्‌ सष्टिसें दिखाई 

श्छ 
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इनेवाला अनेकत्व सच्चा न दोते हुए, उसके मूलमें चारों मोर पक हो 
झम्ृत, अब्यय व नित्य सत्य तत्व है, ऐसा प्रथम निणय कर, फेर बादसें 
बाह्य सश्कि नामरूपोंसे आच्छादित भविनाशी तत्त्व, भार शरीरका बादछेसे 
परे रहनिवाछा आात्मतध्व, ये दोनों एक डी, अर्थात्‌ एक जिनसी भमर भार 
अब्यय हैं, यह बात शास्त्रीय प्रयोगोंसे ढूंढ निकाली थी, या यो कदििये कि 
दो तत्व ब्रह्मांडसें है, वही पिंडसें भ्र्थात्‌ मनुष्यके दहसें वाप्त कर रद्दा है, यह 
सिद्धांत भपनी क्षन्‍्तइृशिसे ढूंढ निकाला है । यंही इमारे चेदांतका रद्दस्य 
है ऐसा बद॒दारण्यकसें याज्ञवहक्यने, गार्गी वाचक्नदी आदिको तथा जनकको,. 
स्पष्ट बताया है ( बृहदा, ३।६।८-४।२।४ ) ।  णह् बरह्मास्सि ? कर्थात्‌ में 
परब्रह्म हूं, यद्द पदले जिसने जान किया, डसने सब कुछ जान लिया, पुंसा 
इस डपानिषद्में पहले ही बताया है, ओर छांद्ोग्यके छठे अध्यायसें श्रेतः 
केतुको उस पिताने भ्द्वेत वेदातका यही तत्व नदी-समुद्र, पानी-नमक,, 
नादिके अनेक इृष्टांत देकर बाह्य सष्टिके जडमें जो मूल तत्व है वह घोर तू. 
( स्वम्र्‌ ) भर्थात्‌ तेरे देदमें जो तत्व ( आत्मा ) हैं. बह, ये दोनों एक 
ही हैं. “ तत्वमसि ” तूने यदि अपने क्ार्माकों जान लिया, तो सारे 
जलगतके जहमें क्‍या है, वद्द भाप ही भाप तुझे ज्ञात हो जावेगा, इस 

प्रकारका अनेक दृष्टांत देकर उपदेश किया हुआ है। इस डपदेशर्से 
हस्वक्त * दत्त्यमस्ति ? क्षर्याव्‌ वद्दी तू है हस सूत्रकी पुनरावत्ति की हुईं है। 
छांदोग्य ( ६८-१६ ) । तत्वमस्ति ? यह क्वेत वेदांतका महा वाक्य है 
हमका हिंदीमें 'जो पिंडसें सो ब्रह्मांडमें' रूपातर है।इस विवेचनसे क्षबतक 
हमने भद्देत वेदांतके दो महावाक्योंका निर्देश किया है। ' णह बअल्यास्मि ! 
इस वाक्यसे “मं ही ब्रह्म हूँ! इस भात्मप्रतीतिके बाद ' तत्वमसि ” 
भर्थात्‌ बाह्य सष्टेक जडसें जो मूल तत्व है, वह्दी तू या तेरे अन्दरका आत्म 
तत्व है, यह बताया गया है . तीसरे मद्दावाक्यमें “ लव खल्विद॑ ब्रह्म 
आर्थाव्‌ यह प्ाग्ा विश्व ही ब्रह्म है, ऐसा छांदोग्य ( ३।१ ४११ ) मे 
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छाया है, जोर इसमें भागे बताया गया है, कि इस पाते विश्वरूप बह्चकी 
शांत चित्तसे उपासना करो । 


यद्द उपासना केसे की जाय ? इस प्रश्चका उत्तर श्रतिने ही इस प्रकार 
दिया हे । यह विश्व ततृ+ज-उस (६ अछ्य ) से उत्पन्न होनेवाक्ा, तत्‌+लः 
उसी ( ब्रह्म ) में लय पानेवाला छोर तत्‌ू+भन-उस ( ब्रह्म ) में ही जीने 
बाल हैं, जर्थात्‌ ब्रद्मतत्व द्वी जगत॒का घटक कारण है, भार इसी इष्टिसे- 
इसकी उपासना करनेको कहा हे | चोथा मद्दावाक्य * सत्य ज्ञानमनन्त 
ब्रह्म ' में ब्रद्मतत्वका लक्षण ( व्याख्या ) बताया है| सत्म कोर कान यह 
बरद्धाका स्वरूप द्ोते हुए वह अविनाशी, तथा आनंद स्वरूप है, ऐसा इस 
छक्षणका अभिप्राय है। भावरूप द्वोते हुए जिसका कभी वाह नहीं दोता, 
वद्द सत्य है, स्व प्रकारके ज्ञानको मूल कारणीमूत दहोनेवाल्ली जो संवेदना 
शक्ति है, वही यहां ज्ञान शब्दसे जभिप्रेत समझना उचित है । 


हस प्रकार इन दोनों शब्दोंसे ब्रह्म स्वरूपका बोध द्ोता हो, तो भी बह 
उसके अंशका ही है, क्योंकि ब्द्बतत्व अनंत व अपार द्दोनेसे उस पूण 
ब्रह्मझछा शब्दोंसे वजन करता ही असंभव है| इस प्रदार यह शाब्दिक 
छक्षण अपूर्ण था एकदेशीय दो, तो भी वद्द भागे मिलनेवाके ब्रह्माचुभचकों 
अत्यंत उपयुक्त ढोता है| कदाचित्‌ झाब्दिक ज्ञानके नांतेसे यह लक्षण परि- 
यूज है, ऐ गा समझनेमें कोई आापत्ति नहीं है, क्यों डि ब्रह्म साक्षात्कार होनेसे 
पदले उसका शाडिदुक ज्ञात दोना आवश्यक ही है। चूकि यदद ज्ञान 
शख्स हूं! ग्राप्त हो श्षकता हे लतएव सर्वप्रथम इन शास्त्रोंका हीं 
खम्यास करना सावइयक है | इस प्रकार शास्ार्थकी इश्टिसे बरह्मका यह्द 
छक्षण निर्दोष तथा परिपूर्ण है । उपनिषदरर्में बताया दी हुआ है कि--- 
हे ब्रक्मणी चेद्तिव्ये शब्दब्ह्म पर च यत्‌ । 
हव्दत्राह्मणि निष्णातः पर ब्रह्माधिगच्छति ॥ 
अर्थाव्‌ ' शाबदद्‌ ! व ' पर ' ऐसा दो भ्रकारसे ब्ह्माका अध्ययन करना 
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आदिये। मनुष्य ' झाब्द ' बहामें निष्णात द्ोनेपर द्वी ' पर बद्य स्वरूप प्राप्त 
कर झकता है । 

उपयुक्त विवेचनमं क्षेत्र क्षेत्र विचार संक्षेपर्में किया गया है, और डसीके 
पश्चात दक्योपनिषदोें प्रथित उन चार मद्दावाक्योंसेबंधी विवरण है, जिन 
महावाक्योंसे श्रति प्रतिपादित बल्माविद्या्से धद्देत सिद्धांत या तह्याद्ठत सिद्धांत 
प्रस्थावित दोता है । सूछ सत्तत्व, उससे बननेवाली चराचर र॒ष्टि, इस 
सारी युष्टिका चालक परमात्मा, भोर प्रत्येक व्यक्तिमें उल व्यक्तिका नियामक 
ध्षेत्रज जीवात्मा, ये सब एक सतके ही नाम हैं। सत्तसे ही सगुण ब्रह्म 
पेंद्रा हुआ है। सतसे ही यह साश जगत्‌ बना है, तथा क्षेत्रज्ञ जोबात्मा भी 
सतसे ही निर्मित है। सत्‌ सवब्यापी है, यह निरतिशय भानन्द सता 
स्वरूप बनुभवसें भा सकता है । याद सुजुस्तचिसं जीव प्राज्षसे एक रूप होता 
है. इसीका क्षमिप्राय सत्‌ स्वरूप द्वो जाता है । उछ समय जींवको इश् 
सत्‌ स्वरूपके परमसानंदका अनुभव प्रास होता है । इस स्थितिसें स्थूछ देह, 
तथा अम्तःकरणम्रैंसे किसी सुणधर्मका उसे ज्ञान नहीं रद्दता है । 


यह प्राज्लस्वरूप भी सतका द्वी स्वरूप है। जगवके प्रत्येक पदाथममें 
दिखाई देनेवालो जीवद्याक्ति, यह भी सव॒का द्वी क्षंश दे। उसी प्रकार 
पदार्थमात्रों मे रइनेवाली बीजशक्ति, सेघटक सामथ्य, प्रकाशन शक्ति 
इत्यादि सारे ल्ाम्थ्याका सत्तत्व ही उद्वम स्थान है। यहाँतक कि मानव 
ब्यवदारतसें दिखाई देनेवाला प्रभावशाली सत्य भी सतका द्वी स्वरूप हे । 
इस प्रकार सर्वब्यापी, सर्वशाक्तिमान, सर्वातियासक, सर्वप्रकाशक ओर आनंद 
घन, ऐपता सद्प त्रह्म यही जीवाप्मा होते हुए इसके ज्ञानसे द्वी जीवको 
पू्णता प्राप्त दोती है, ओर वह कृता्थ होता है आर यही बहाविद्याका 
सुख्य लद्धत सिद्धांत है । 

ध्राणीमात्रको जो मी ज्ञान द्ोता हे, बह सारा बुद्धिके द्वारा ही होता 
है कदाचित्‌ ब्रह्म साक्षात्कार संपादन करनेका बुद्धि दी केवल साधन है । 
जगत चारूक परमात्माका अंश ही, इस बुदधिसें प्रगट हुआ है इस कारण 


भाधथती वा वारूणी विद्या 


खरे 


ष्टु 


उसके परमेश्वर्यादि ग्रुण चुद्धिमें प्रगट दोना स्वाभाविक दीं है । इसी बाक्ष- 
यके विचारोंछा ऐतरेय डपनिषद्के दूसरे खेडमें इस प्रकारका स्पष्ट निर्देक्ष 
है, कि नरदेदकी रचनाकों कोकोत्तर बनानेकी इृष्टिसे दी परमेश्वरने मनुष्यके 
मस्तिष्क या बद्धिमें विदति नामक द्वारसे प्रवेश किया, कौर इससे जब 
मानवबद्धि विकसित होने छगी, तब सशष्टिकर्ता परमेश्वरकों अपने कार्यकी 
पूृणतापर आनन्द हकषा । 


इस प्रकार सानवी वद्धि जब चेतन्ययुक्त हुईं, या जब बढ्धिसें परमे- 
खरने निवास किया, तब दी वद ( बद्धि ) निरतिशयानन्दका स्थान बच 
गई ओर कम, उपालना जार ज्ञान, इन घाश्रनोंसि परम विकसित बद्धिमें ही 
चिद्गपका साक्षात्कार होनेके कारण मानवी वृद्धि ही चतज्यरूप देवता 
( परमेश्वर ) का मानों कि देवालय दी बन गह । यहुंपर यह बता देना 
आावश्यक जान पडता है, कि मनुज्यकी बद्धिके पूर्ण विंकासके किये मशनत्र 
जीवनमें कम, उपासना ओर ज्ञान, इन तीनों तत्वोंकी अत्य॑त भ्ावशर्यकता 
है; इनसेंसे एककी भी त्रूटि हुईं तो सानवजीवन कृताथ नहीं हो सकता 
है । क्योंकि बद्धिका गुण ज्ञान हे, इस बोद्धिक ज्ञानके सामध्य उथा 
सावत्यके लिये डउपासनाकी श्रावश्यकता होती ' है, जो मनका धम हे, 
इस प्रकारकें सनके संकल्पोंको पर्ण करनेके किये इंद्वियोँंको भी अपने 
कझपने कमर मनकी आकह्ञानुघतार पणरूपसे करनेकी क्ावश्यकता है । तात्पय 
यह कि , शरीरके अवयव, बद्धि, मन आर इंद्विय इनमें जिस प्रकार सामजस्थ 
वथा सहकार स्थितप्रज्ञके जीवनऋममें पावा जाता है उसी प्रकारका 
सदकार उन्हीं अंगोंकि गुणधर्म अर्थात ज्ञान, उपासना ओर कर्म इन तीनोंके 
योक्य तथा पणे सद्योगसे ही प्राप्त दो लकता है, ओर तभी मानवजीवन 
कृतार्थ द्वोता है । भद्धेत बह्मतत्व या भम्ठ॒तत्व दी मानवका ध्येय है, ऐेसर 
डपदेश्व श्रतिने स्थान स्थानपर किया है। बुद्धिक्रा शुद्धिकरण पूणे दोनेसे 
ही वद्द बह्म साक्षात्कारके पान्न बनती है, या यों कद्द सकते हैं, कि निर्मल 
बुद्धिके स्थितप्रज्ञ ही इस बद्वातत्वकों देखते है, मर्थातव उच्तका साक्षात्कार 
कर कृता्थ होते हैं। इसी आमिप्रायसे-- 


१५० ऋषियोंके वेज्ञानकी श्रेष्ठता 


परि पश्यंति चीरा:,... आंतिझ्ुच्य चीरः । 
हुद्यते त्वग्रया बुध्या सुक्ष्मया सुक्ष्मर्‌ शिमिः ॥ 

' ऐसे वाक्य उपनिषदोंमें पाए जाते हैं । 

सानवजीवनमें कित किन बातोँकी प्रधानता है, तथा उनके पारस्परिक 
सबंध क्‍या हैं, यद बराबर विदित द्वोनेसे मनुष्य अपनी उद्यातिका मामे 
लेयार कर सकता है। इस इड्टिसे कूढठ ( १॥३-३।४।१३ » के मंत्रॉ्म दिया 
हुआ रथका रूपक अत्यन्त सहत्वका है। शरीर, भात्मा, बुद्धि सन, ईद्विय, 
तथा उनके विधय ये सारी बातें इस रूपकमें समाविष्ट हैं। स्थूछ देदकों 
श्थकी उपमता दी है । झात्मा इस रथका माछिक है | बद्धिको रथक्ा सारथी 
बताते हुए घोडोंकोी सारथीके वशर्में रखनेके देतु मनरूपी छगामझी कल्पना 
की है | इंद्रियोंको घोड़े मानकर इंद्ियोंके विषय- शब्द, स्पश, रूप, रस, 
गेंघ ये सारे रथके संचारके मा माने हुए हैं। बादसें १३ वे मंत्र्मं यह ऋष 
स्पष्ट किया है, कि इंद्रियोंकों मतके क्राधीन रहना चादिये, मनको घुद्धिके 
अधीन करना, भोर चुद्धिको भई्ठ प्रत्ययसे जोडकर अद प्रत्यय जात्मस्वरू- 
पसे सलछम कर देना चाहिये | 

से ब्रद्यस्वरूप भात्मा हूं, इल प्रकारका प्रत्यय भानेसे ' अद्द ' की संके- 
दना णत्यंत निमेल्ठ दोकर वह आत्मस्वरूपर्से पूर्ण छीन हो जाता है, जोर 
खह प्रद्मास्मि इस सर्यादासे बुद्धिका पू्णे नियत द्वोता है। बुद्धिक्ी स्मृति, 
सदपदू विवेक, ज्ञान विज्ञान और कायोकार्य व्यवस्यिति, अभी बताई हुईं 
मर्यादाके कारण, अत्यन्त शुद्॒वासे चढती रहती है, ओर यद्दी अई प्रत्ययका 
बाद्पर नियंत्रण है | इस प्रद्चारकी शुद्द बुद्धिफ्े नियंत्रणमेँ चछनेचाछा सन 
डसऊके सारे सत्य सकरप उपयोगमें छानेको खा तत्पर रद्दता हैं। दृश्न 
प्रकारके दक्ष मनके शाधीन सारी इंद्वियां झपने अपने काय्ने योग्य रीतिसे 
करती रहती हैं। मानवजीवन्सें इस प्रक्ारद्ली परिस्यिति निर्माण द्वोनेसे 
ससका जीवनक्रम पण प्चित्र होता है, घोर इसीको ब्राह्मी स्थिति कहते 
हैं, छोर यही सचमुचमें ' भाध्यात्मिक स्वराज्य * है । 


आगवी वा चारुणी विद्या १५१६ 


“डपर्युक्त विवरणमें बद्धि, झट प्रत्यय और चिदृक्ष ये तौन तत्व एकप्ते 
शक सूक्ष्म ट्वोनेघ्त उनका भेद भी भत्यन्त सूक्ष्म ही होता जाता है। अन्तः- 
करण जार मात्मा बर्थात्‌ बद्धि, जह प्रत्यय लौर आत्मा इन तीनों को एकत्र 
करनेसे ही उस संयुक्त स्वरूपकों जीवात्मा कद्दते हैं, परंतु यदि बद्धिका 
स्वतंत्र क्म्यासत करना दो, तों उसे हन तोनोंमेंसे पृथक करना पड़ता है। 
ऐसा करनेसे बचे हुए दो तत्वोंको हमारे झास्तकारोंने साक्षी? संज्ञा दी 
है| यदद साक्षी जीवात्माका सी द्रष्टा कद्दा जा सकता है। इसी इ्ष्टिसे जो 
सबके पद्के प्रकट होकर जीवात्माको भी देखता है, वही बह्म है, ऐेंसा कड 
६ २१६ ) मंत्रका सावाथ है | इसपरसे विश्वोत्पत्तिकी प्रक्रियाक्रा कारमस्म- 
स्थान जो सगृण ब्रह्म है, वद्दी साक्षीका सूछ स्वरूप है, इस साक्षी स्वरूपमें 
अह प्रद्यय ही की संवेदना प्रगट होती है शोर वद् परमास्मा सर्व भद्यांडका 
साक्षी होता है, उसी प्रकार पिण्डमें भी शह प्रत्यय कोर चिंदुश इत दोनकि 
झयुक्त स्वरूपको ध्यानमें रखनेसे साक्षीद्वी भूमिका समझमें लाती है, और 
अत्मा इस साक्षीरूप अवस्थासे ही जीवास्माको देखता है । 

स्ुण्डकोपनिषदके तीसरे मुण्डकर्में सुख्यतः भद्दत ब्रह्मतत्वका ही विवरण 
भाया हैं, भोर शुद्ध बुद्धि ही इस बअद्यतत्वकी प्राप्तिका सुख्य साधन है, 
पुंसा इस मुण्डकके पहले खण्डसें सचिस्तार बताया गया है। ऐसी शुद्ध 
जुद्धिको ही “ पूण बोद्धिक विकास ? क॒द्दा जा सगह्ता है। ब्रह्मतत्वका तथा 
संगुण सूश्टिका ज्ञान संपादन करनेसे ही जुद्धिका सच्चा विक्ाप्त होता है। 
इस प्रकारकी दिव्य बुद्धि जिन्दरोंने संपादन की हो, वे विश्वसे तादासभप 
आराप्त कर छेते हैं, ओर उनके सामने जो जो परिस्थिति उत्पन्न दो, 
जिस व्यक्ति था वगसे उनका संबंध जावे, जोर जो जो कतेब्य उन्हें आरष्द 
होवें, उन सबसे उनका तादाक्य दो जाता है! यही ब्राह्मी स्थित्ति हैं, 
ओर इस बाह्यी स्थितिकी सव्वेकष तेजस्वी बुद्धि प्राप्त करना, यही भलयेक 
मजुष्यका ध्येय रहना चाहिये । 

इस प्रकारके ध्येयकोटिसे साध्यके साथ उत्त साध्यक्ों प्राप्त करनेके जो 
आधन हों, उनका समावेश करनेकी हमारे शाप्षकारोंकी रीति है; आर 


श्ण्शे ऋषिया के विश्वानकी अंशतः 


इसीलिये डपनिषदोंमें अहम प्राप्तिके साधनोंका भी पुणे रूपले विचार कियः 
गया है । सुडक ( ३॥४॥५ ) के पहले वाक्यमें जात्मकासके, या बह्म साक्ष' 
त्कारके सत्य, तप, ब्क्षचर्य क्षीर ज्ञान विज्ञान, ऐसे मुख्य सानन बताए हैं 
सुंडक ( ३।६।४ ) में स्पष्ट बताया है कि शारीरिक तथा सानक्षिक बढ 
क्ग्रमाद तथा ज्ञानयुक्त कम इत साधनोंले जो मलुप्य प्रयत्न करता है, 
डसीका जीवात्मा बह्मस्बरुपमें प्रवेज्ञ कश्ता है। इस प्रकार झारीरिऋ 
सामथ्य॑, दक्षता, भाव्मलंयमनत, नियामित बर्तन, कतंव्यतत्परता, तत्वानिष्ठा, 
तथा परा और कपरा विद्या भादि बाते वेद्रिक साधन चलुष्यक्े 
सम्मिलित हैं । । 

कावचोन बेदांत ( मायावादी ) में साघन चतुष्यक्की कल्पना प्रसिद्ध है, 
परंतु इसने बताए हुए सारे साधन निस्तेत तथा दोबेद्य उत्पन्न करनेवाले 
दिखाईं पडवे हैं । निद्यानित्य वस्तु विवे5, ऐेद्दिक व पारलाकिक विषयोप- 
भोगों संब्धी पूणे तिरस्कार, आत्मसंयमन, भोदासीन्‍्य, सद्दनशीलता, 
संतोष, गुरु चनोपर विश्वास्त, ओर मोक्षक्की हृच्छा, यही आरवाचोनर वेंढी- 
तके साधन चतुट्ठयमें समावेश दहोनेवाले सुख्य साधन हैं । इनका विचार 
करनेसे स्पष्ट हो जाता है कि तजसी सद॒युर्गोद्शी मनोदाति इस मायावादी 
वेदांतने कैसे कुचछ डाली है | राष्टरके पिछले २००० वर्षमें हुए आचार्य 
चमंगरुरू, शाखा, पढ़ित, साथु घत, कीतवकार आादिने इन साधनों को सामने 
रखकर ही भाजतकके धर्मापदेशका काय चाल रखा है । तुछनात्मक दष्टिले 
देखनेसे यद्द स्पष्ट द्वोगा, कि इन मसायावादी निस्तेज साधन चिंचारोंने समा 
जकी तेजस्विता पूर्ण नष्ट कर दी हे । यदाँतवक कि * तेनस्विता , यद्द सद्‌- 
गुण, परमाथका घातक है, यह घरणा मायावादी साधव विचारोंकः 
काघार प्रतीत द्वोती है । 

इस प्रकारकी उदासीन विचारसारणी पसतमाजमसें हजारों व्षोसे रूढ़ द्वोनेके 
कारण ऋब्यवस्था, डदासीनता, निव्कियता, प्रांतकार झून्यता, इन दुगुंणोंको 
सद्‌गुणोंका स्वरूप प्राप्त दो गया है, जोर अन्यायीके अन्यायोंक्ा प्रातिकार 


भाग्गदी या वारूुणी जिया ह्ज्कु 


करना भी पाप है, ऐसी घारणा बन गई है। अर्थाव्‌ स्वातंब्बप्रियता, 
अतिकारक्षमता, उद्योगशीछता तथा समाजसेवा लेसे समाज या राशकों 
आवश्यक रहनेवाले तेजस्वी सदुभुण नष्ट दाऊुर समाज भीरू, आकसी, 
तथा दु्बछ द्वो गया द्वो, तो कोई भाश्र्य नहीं है । सायावादी उदासीनतः 
ही अपने राष्ट्रीय जधःपत्तनका सुख्य कारण है । परंतु इल अचः:परतचसे 
यर्याप आज ईिंदू संस्कृति झतप्राय दिखाई देती है, तथावि हिंदू वेदिक 
ससस्‍्कृतिके मुछ स्वरूपमें यह निस्तेन उदासीनताक बदल उसमें कात्वेत- 
तेज्ास्विता भरी हुईं है। इस प्रश्षकी ओर अब स्व॒तन्त्र सारतके राष्ट्रप्नेमी: 
व्यक्तियनि ध्यान दुकेर उसकी कोर बुद्धिवादी चिकित्सक इश्सि भवछोकत् 
करनेकी क्रावदयकता है । 

इस प्रकारके बुदद्धेवादको, जो पूर्मत: घातक हो, ऐसे जो अनेक विषय 
हैं, उन घबसें अद्भुत कद्पना, यद्द एक झुझख्य है। ज्ञो कोई चमस्कार: 
अ्रत्यक्ष तो दिखता दे, परंतु डसके कार्यकारण जावकी उपपत्ति नहीं सलमर- 
झर्मे आती, या कद नहीं पाते, डसे अदुक्युत चमत्कार कद्दते हैं। अदभुत 
चमत्कार देखकर, घुनकर, या पढ़कर सनको आल्दादका आनाल दो, मेसी 
एक आश्वयकारक बृत्ति उत्पन्न दोती है, ओर यह वाति सनकी जिन्नाखाकों 
चपूजत: चष्ट कर देती है | जिज्ञासा नए होनेयर उच्नतिकी भाशा करना ह। 
व्यर्थ है । मानव अनन्‍्तःकरणमें सदयुणके साथ कुछ दोष भी द्वोते हैं | इछ 
अकारके सारे दोषोंमें भाकस तथा परिश्रम्त किये बिता आप दी भाप मिलने 
वाछे छामकी इच्छा, यह दोष बत्यन्त भयंकर है, और अदभत शक्तिकी 
सद्दायतासे अपनी मनोरध पति होगी, यह भाशा मच्छे जच्छे कद्दे जानेवाले 
विद्वानोंके भनन्‍्तःकरणकों मोहित कर देती हे । ऐसे मोदसे दुर्बल द्ोकर वे 
ऐसी अदभुत कब्पनाको प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष शरण जाते है | 


जिन वेदिक ऋषियोंने दिव्य तथा पवित्र बद्धिवादका इतनी हादिकतासे 
प्रततिपादन किया है, उन्द्रींके वंशज उसी बद्धिवादसे ाज वंचित दो रहें 
हैं. ओर उसका कारण यही भदुभुव शाक्ति विषयक जबदु॑स्त भावना द्वा है ३ 
इसी सावनाके कारण ही शास्ज्ञान- झूत्य भोंदू गुरु शासखोंकी इसी उड- 
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५५४ ऋषियाके विश्वानकी श्रेष्ठ ता 


कऋर भोली जनताओों सांप्रदायिक जालमें फंघाऊर झपने साथ साथ समाजका 
भी प्रच्छन्न घात कर रहे हैं। केनोपनिषद्‌ ( ४७ ) से. स्पष्ट हे. कि श्ाख्त 
प्रतीति और गुरुप्रतीति अछग अछग नहीं हैं । गुरु जिस शाखत्रका उपदेश्न 
करता है, वही शाखतीति, मोर बद्दी गृरुततीति दे । उपानिषद्‌ काले 
शास्रोपदेश और गऱ्उपदेश भिन्न मिन्न नहीं थे, ओर उस काछसे समाजको 
शास्रीय ज्ञानका डपदेश कर, डसे बुद्धिवादके मागपर जवस्थित रखना ही 
अपना क्षज्गीकृत कार्य है, पुता उत्त काछके सदुगुरु मानते थे । इसी कारण 
वैदिक संस्कृति उन्नातेफे शिखरपर आरूढ़ द्वोकर सारे जगतकों कल्याणरा 
मार्ग बता सकती थी । 


का 


जिस बुद्धिवारकों क्षार्योवर्तने सवप्रथम जन्म दिया, वद्दी झार्यावर्त आज 
पाश्चास्योंके बुद्धिवादके चकाचोंधर्मे पडकर अस्तमें परतंत्रताके गछेुमें गिर 
-गया। तिसपर यह जान केना उचित द्ोगा, छि पाश्चात्योंक्ा बद्धिवाद 
एुकांगी है, ओर इस कारण वह वेदिक बुद्धियोगप्ते कम्र योग्यताका है | यह 
बात यथपि सच है, तथापि हिंदू समाजकी भसादु रताका आज प्रत्यक्ष क्या 
परिणाम हुआ है, यद साफ साफ दिखते हुए भी, पढे लिखे विद्वान 
कट्दलानेबाऊे छोगोंने ऐसी अदुूभ॒त भावनाके चक्करमें स्वयं फंपकर उसमें 
समाजको भी खींचनेका प्रयत्त किया है, इससे लविर दुर्दवकी बात 
ओर क्या हो सकती है । पऐुतेय उपनिषद्के तीसरे अध्यायमें “ प्रज्ञाब 
बद्ा ” मदावाक्ष्य जाया दे उससे भो बुद्धिवादका महत्व लिद्ध दोता है। 
आजके दिदू समाजमें, जोर विशेषतः डसके सुशिक्षित बर्गर्मे शास्रीय 
बद्विढी छारुसा उत्पन्न दो जाये, तभी वेद्क घर्मासिमान साथंक कहा जा 
सकता है। अन्यथा एक घोर तो जाचारकी इश्टिसे घर्मामिमानकी पराकाप्ठा 
करनेकी चेष्टा ऋता, कोर दूसरी ओर शाद्धीय विचारकी इष्टिसे पराकोटिकी 
मावुऊता स्वीकार कर उसी घमका विरोध करना; इस प्रकारका व्यवद्दार 
बिना जाने या बिना समझे दी क्‍यों न दो, हिन्दू लमाजका सुझिक्षित बर्म 
करता आया हैं | इसके बाद अब भी यदि स्वतंत्र भारतसें क्षातमोविक 


आागवी वा वारणी विद्या श्ष्५्‌ 


शासखोका विचारपर्चेक क्षण्ययन कर उप्तका ब्रह्मतस्वके मु सिर्दधांतसे 
मेंछ मिलछानेका प्रयत्त, जसा उपनिषद्काछसें होता था, वेसा द्वी दो 
समी जनताको क्षम्युदूय साहेत निम्चयस प्रापिका मारे दिखाया जा 
झकता है | 

इस विवेचनसे कोई यद्द न समझ छे कि, यह कोई नई बात बताईंजा 
उही है | वेदिक कालमें इसी प्रकारसे निछ्ठावान सुशिक्षित युवकोंने शास्त्रीय 
विषयोदधी लनुसंघानात्मक प्रक्रिया्शोंदीं क्षपनाकर अद्यत्राप्ति की हुईं थी 
घुसा भओपतिषदिक वाहम्रयके सक्ष्म पर्रीक्षणसे स्पष्ट प्रतीत द्वोता है | वंदिक 
ऋषियोंके हृदयमें यद्यपि तत्व जिज्ञासाका प्रारंभ यक्षविद्यासे ही हुआ था 
तथापि यह तत्व जिज्ञासा यज्ञ संडपममें बहुत काछतक भटकी न रही, आापतु 
वद्द सश्टिके खुछे भेदानमें क्षाइ, जोर उसने पिंड अज्यांडास्मक रुश्टिका संपूर्ण 
निरीक्षण कर यज्ञ विद्यासे झुरू हुए बरह्मज्ानकों निसगे नियमोंकी जोड़ दी, 
और फिर उसे उपायना बार बुद्धिवाद, इत दोनोंडी जोड देकर बद्मविद्या 
शास्त्र सवग परिपण किया | इसी कारण आायकि वेदांतसारणोर्मँं साधा- 
सघणत: दो प्रकार दिखाई देते हैं; उसमेंसे एक विभाग्को याज्ञिको!वेद्या 
कहते है, और दसरीको ' भार्गवी या वारुणी विद्या ! कद्दा जावा है, जो 
चास्तव ते निसमे नियमोंडी दर्शक है, परंतु जिसे इतिहापवोधक नाम 
प्राप्त दें । 

तेत्तितीय उपनिषद्र्में इसी समागवी वा चारूगी |चेद्याका सपूर्ण ।वेवेचन 
है। इसके दूसरे दी मन्त्रमें भगु ऋषिने अपने गुरु वरुणसे पूछा है, कि 
मुझे बहा सिखाइये, भोर भागे कहा है, कि क्‍या अन्न, पाणो, आँखे, कान 
चाणो बहा हैं ? लर्थात्‌ क्‍या धनत्रादिक्रो शास्रीय इृष्टिसे बरह्म कद्दा जा सकता 
है १ दुसा प्रश्षका तात्पय है। इसके उत्तरमें वरुणने क॒द्दा है कि, यद्द भूतादि 
सरष्टि जिसे उत्पन्न होती है, जिपके कारण यद्द सृष्टि जीवित रहती हैं 
झोर अन्तर जिसमें यह विलीन द्दोती है, वही ब्रह्म है, भोर डीको जान- 
लेडी इच्छासे तू प्श्व॒त्त कर | इस उत्तरमें वरुणने अद्यक्ा लक्षण बताया हे। 


श्प्द ऋषियांक विज्ञनकी अंश्ुतः 


औल+क- 


गया है, कोर इसमें अक्षस्वरूपका मावरूपसे श्त्यक्ष वर्णन दोनेसे इसे 
स्वरूप लक्षण कहते हैं । | 
भगवल्लीमें दिया हुला अह्मका लक्षण तटस्थ लक्षण कद्दछाता है, क्‍योंकि 
इसमें बस्तुके स्वरूपका प्रत्यक्ष चवणेन करनेकी अपेक्षा क्षवान्तर अर्थात शर्ख 
बाताँसे ही उस वस्तुकी पद्चिचान कराई जाती दे । इसी वलछीमें बादओं 
कद्द। है कि उस वस्तुकों ढ्ूंढनेका प्रयत्न कर; यह शुक्क प्रकारका अनुसंधान - 
त्मक संक्ोघनका विषय देकर भसगुको कद्दा है कि, “सर्व सश्कि पदाश्र 
जिप्त वस्तुसे उत्पन्न होते हैं, जिसके कारण वे जीवित रहते हैं, भोर लिए 
बस्तुस उनका छय देता है ! इस ब्याख्याको रछागू करके देख, तो तुझे 
स्वये ही निणेय करते क्षा जावेगा है बढ्क क्या है । इस प्रकारकी दयाख्यर 
यद्यपि दिखनेसें अस्पष्ट हे, तथापि उसको ब्यापकताके काश्ण शाखकारोंकी: 
इष्टिस वद् अत्यंत महंत्वकी है। 
चरुणने बह्यका संज्ोघन करनेको कहा, वह पिंड ब्रह्मांडका निरीक्षण, व 
चुखार किया जानेवाला विचार, व अभ्यास, इन प्ाधनोंसि करनेको 
गया है इससें जरा भी शंका नहीं दे। वरुणकी बताई हुई ब्याख्याके 
मजुसधार बत्रह्मक खशाधनाथ सगने तप फिया, अधथाोत्‌ विचारपूर्वक सश्टि- 
चिराक्षण, साथके नियरमाका अभ्याल कर तत्वलंशोघन किय। । यहाँ तपका 
भय यहा दी सकता है। गदामे बेठ आासन-प्राणायामादि देह टेडास्मक 
कारीरिक तप या जपानुष्ठान था जेसा वाचिक तप यहां अपेक्षित नहीं है, ऐसा 
स्पष्ट प्रतात द्वाता हूँ । यहां तो निश्चयपृवेक संशोधन क्षार इढाभ्यास, तक 
घिंद्वानोंसे विचार बिसणे घोर अनेक स्थानोंसें प्रयाल तथा साष्ठटि परीक्षण 
कर एकाग्र चित्तसे लात्म निरीक्षणकरो दी प्राचीन वेदिक ऋषियोंने तप मानर 
भा, ऐसा निवंवाद सिद्ध द्वोता हु | आध्यात्मज्ञानको विज्ञान ( भाधिमो - 
तक ज्ञान ) पूरक रहता हूँ, अर्थात्‌ विज्ञानकी सद्दायताते ही जआध्यात्म 
क्षान सवांग परिपृण द्वोता दे, ऐसा सारे उपनिषदोंम्ें स्पष्ट प्रतिपादन किया 


आगंवी था वारूणी विद्या १७७ 


गया है| इसी इप्टिसे आनन्दवछीमें प्रथम सद्दयुत्पत्तिक्मका कर्णन दै, 
जिल्षके ऋमसें श्ाकाशसे प्रध्वीतक घतनीमबनके कारण पीँच' स्थित्यंतर 
होक्ते हैं । 
इस प्रकारकी पंचभोतिक साशिको जड़, ओर वनस्पति क्षन्न व ग्राणी 
हृत्यादिको जेगस, या सजीव सप्टि कहते हैं, लार इस सजीव खश्शिमें द्वी 
मआानवका 'नसांण हुआ है, ऐसा दी प्राचीन वदिक ऋषिगोंका स्पष्ट क्मिप्राय 
तीत होता हे | शाधुनिक शास्त्रज्ञनि इस विषयसें मदत्वप्ण जाविष्कार 
क्रय हैं, परंतु यह ध्यानमें रखने योग्य बात है, कि वेदिक ऋतषियोंकि 
“नकाले हुए निष्कृषरमें इस झाथुनिक दशष्ठिकोणसे यात्किवित्‌ सी विसंगर्ति 
नहीं दिखाई देती | तुलनात्मक भषध्ययनकी दष्ठिसे यह एक सहत्वपृर्ण खिघय 
है, ऐला कहनेमें कोइ झापत्ति नहीं हूं । 


वरुणके द्वारा बताई हुईं व्याख्या अन्न तत्वपर लागू दहाती दे या नहीं, 
जगाने यह परिश्रमपूर्वंक संशोधन कर देखा तो उसे ६ बजहूगकों ) मालूम 
हुआ कि, अन्न ही ब्रह्म थे । यहां हम उपनिषदोसें जाए हुए अन्न ब्रह्म 
विवयके स्थान स्थानपर काए हुए विभिन्न विवरण नहीं देते, क्योंकि 
वह एक ख्तंत्र ग्रन्थ बन जावेगा | हम यहां तुलनात्मक क्षध्ययत करने- 
बालोंके सामने इतना हीं रखना चाददते हैं, कि अन्नकों ब्क्ष ठद्रोनेसें र्ुगने 
लाधुनिक परिभाषामें वनस्पतिशासत्र, रसलायनशाख्र, प्राणिक्ाश्र कादि 
हास्ोंका अभ्यास पूणे रूपसे मवशय किया होगा, कोर तमी वह इस 
अकारके शाखीय संशोघनसे ही इस निष्कषकों पहुंचा । इसके बाद न्गने 
चरूणके पाप्त जाकर अपना संशोधन बताया, झोर कहा, कि है भगवान्‌ 
सुझे ब्रह्मज्ान सिखाइये । उछपर फिर बरुणने ( झ्ूगु ७) उसे कहद्दा कि 
कपसे ही ब्रह्मज्ञान संपादन कर, तप द्वी ब्रह्म है। याने वरुणने भगुकों 
* सेजश्ञोप्रनरूप तप ही करनेको कद्दा, क्योंकि बह्मकों शासत्र शुद्ध ज्ञानके 
अभ्याससे ही प्राप्त करना पडता है, क्षोर उसके लिए झाखोक्त प्रयत्त करना 
दी कावश्यक है, यद्दी इसका तात्पये है । 


तंज 
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इस प्रकार कुछ पांच बार वरुणने भग॒कों संशोधन रूप तप करनेको' 
कहा, अर्थात्‌ उसे वापस भेजकर तपश्चर्यापूवंक शाखीय संशोधन करनेको' 
कददा, भार भगने प्रथम अन्न, फिर प्राण, सन, ब्ाद्टे, जार झानंद इन पाँच 
तत्वोंकों गुरु द्वारा बनाई हुईं व्याख्या लागू करके देखा भार इल प्रकार 
शझाख्रीय संशोधन कर सर पराकमसे दी भपने ज्ञानकी पूण किया। भगने 
घरुणकी सूचनानुसार अच्नसे भानन्द्तक पांचों तत्वोंछा संशोधन किया, 
कार वद्द इस ऋममे)ं आाननदकी क्षम भूमिकातर पहुंचा | हल ऋमसे वह. 
आानन्द्तक पहुंचनेपर आानन्दरूपी तत्वके ज्ञानसे' डसे अनुभव हुआ, कि 
उसका ज्ञान परिपूर्ण हुआ, और वरुणने भी उसे फिर तप करनेको नहीं: 
कहा । 

इससे यद्द सिद्ध हुआ कि उसका अनुभव सही था। सूक्ष्म बाद्धेसे पंच 
कोषोंका संशोघन कर मनुष्य ाननदुकी श्रेणीतक पहुंचा कि, वह सहज 
गतिसे दी बद्यस्वरूप दो जाता है । इस पंचकोषात्मक विद्याकों ही श्रुतिने 
४ बारुणी या भागवी विद्या ” कद्दा है | इससे यद्द स्पष्ट है, कि उपनिषद्‌- 
काछके पहके ही वरुण भोर भग ऋषिके प्रयत्नसे यद्द पंचकोषषों की उपपात्ति हुईं 
होगी । इसी कारण श्रतिने इस विद्याकों इन दोनोंके नाम दिये हैं। यह 
पांच तत्व याने पिंड ब्रह्मांडमें घृूमनेवाक्ी शक्तिके स्वरूप हैं । इन्द्रींके निरी- 
क्षणपू्वर भध्ययनसे ही त्रद्मज्ानका विचार करना द्ोता है। बह्मयके ये: 
झनेक स्वरूप एकसे एक सूक्ष्म द्वोते हुए स्थूलसे सूक्ष्का संशोधन करना 
इश्यसे अदश्यको पहचानना, या ब्यक्तसे क्ब्यक्तका ज्ञान संपादन करना, 
यही बह्मझा भभ्यास्त है। भगने संशोधनपूवक योग युक्त बुद्धिसे यह्द 
अभ्यास किया, शोर क्रम क्रमसे उसने अपने ज्ञानकों पूण क्षवस्थातक 
पहुंचा दिया । क्‍ 

तेतिरीय उपनिषद्‌ भानन्दवछ्ली ( ८,३२ ) में मानवी आानन्‍्दकी ब्याख्या 
या उश्का शुद्ध स्वरूपका वणन बहुत उत्तम किया है। अल्येक्र जीवसें 
परत्रह्मक बंद रहनेसे उससें शाननद वृत्ति जागृत होता स्वाभाविक ही है; 
परतु इस कआनंदुको प्राप्त करनेके किये रगनेवालो पातन्नता कैसी होनी 
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चआादिये, वह इस मंत्रमें ऋषिने स्पष्ट दिखा दिया है। उत्में उस्क्ट तथा 
भव्य महस्वाकांक्षा, यद्द पदलछा गुण है । इस गणमें कहाँ सी ब्यंग हो तो 
उसपर उसारा। हुआ सानव जीवन निस्तेश्ञ हुए बिना नहीं रहता। दूसरा 
गुण, दृढ निश्चय है। मद्दात्वाकाँक्षा होते हुए यदि मनोदोबंल्य हो, तो 
महत्वाकांक्षाका उपयोग जैसा चाहिये, वसा उपयोग नहीं हो सकता।॥ 
इसी प्रकार दरीर बछ भी अत्यंत आावद्यक द्वोता है। शरीरसे दुर्बेछ 
मनुष्य उच्नतिके मागपर अगर होनेसे शसमथ द्वी रहता है | 

बुद्धि, मन, शरीर इन तीोनोंकी ये दीन शक्तियां हैं, झोर जद्दां तक संभव 
हो, बद्ांतक उन्हें पूणेत्वकों छे जाना, साधकका कतंव्य है। उत्कट महस्वा- 
काक्षाके बिना बुद्धिमें ध्येय निद्ठा प्रकट नहीं हो सकती, वेसे द्वी सनकी 
इढताके बिना ज्ञात्म संयसन नहीं दो सकता, और शरीर सामथ्ये, पिना 
कृतंब्य तत्परता व्यथ जाती है । इस प्रकार कतेब्य- तत्यरता, अतत्म-संय- 
मन, भर ध्येय-निछ्ठा, इन तीन सदूगणोंका द्वी मंत्रसें उछेख किया हे। 
क्योंकि इन तीन गु्मोंके जोरपर ही मनुष्य सानवी आाननन्‍दुसे बह्माचंद्त कुकी 
सारी सीढियाँ ६ पेढियें ) चढ सकता है । तथा अन्तर्मे क्षानन्दमय कोषके 
परे रहनेवाले शुद्ध ब्रद्मस्वरूपसे एक रूप दो जाता है। इस भकारकी 
ब्राह्मी स्थिति प्राप्त करनेके लिये प्रत्येक्त मनुष्य को शाख-शुद्ध मार्गेले कसकर 
पयत्त कर स्वतःका, भोर समाजका, उद्धार करना चाहिये , इसी आश्यग्रका 
ऋषिका उपदेश है । 

यह स्पष्ट है कि, भगुने तपश्चर्यात्मक किय्र हुए प्रयस्नोंमें कई शा्खोंका 
परिशोक्तन किया होंगा। जिन जिन शास्त्रोंझा इन तत्वों सेबंध भाता हें, 
उनसें वनस्पति शाखर ( 30879 ), प्राणि शास्त्र ६ ८00089ए ), 
मानस शास्त्र [ ?5ए०१०070४९8फए 3 रखायन शास्त्र ( (60687 9 ) 
कादि मुख्य हैं । इन शाखत्रोंके पूण परिचयके बिना वह गुरु द्वारा बताई 
हुईं व्याख्याको छागू करनेका कार्य द्वी नहीं कर सकता था । अद्यज्ञान सेपा- 
दुन करनेके कायतें मगुकों सद्गरु मिला, क्‍योंकि बद्धिवादी ज्ञान मागसें 
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इशेष्यको दिशा दिखाना, तथा उसका उत्छाइत करना, इंचना हा सदगुरु 
३ पिटइल्क्काटी) ०पांते ) का काये दोता है, झार वही क्षाज भी है । 

इस प्रकार स्वपराक्रमपूवक शास्त्रीय संशोघनसे दी अह्यज्ञान भाप कर- 
नेके कई उदाहरण दशोपनिषदोंमें हैं, उनमेंके एक दो उदाइरणाथ दुकर 
अह अध्याय सम्राध्त करेंगे । 

भूतेंचु भूतषु विचित्य चीराः । 
प्रेत्यास्सालोकादसु ता भवेति ॥ 

यह केनोपनिषद्‌॒का वाक्य है| छांदोग्यके चोथे भध्यायमें भाई हुई सतत 
काम जञाबाबकी कथासें उस्चके ह्वारा किया हुआा बरह्मविद्याका अध्ययन 
केनोपनिषद्के उपर्युक्त वाक्यका प्रद्मक्ष उदाहरण दे । उसने ब्रह्मतत्वका 
विचार कर ब्रह्मविद्याके मद्ृत्वपूर्ण पिद्धांतोंका शास्त्रीय इशिसि सेशोधन 
किया | सारी दिल्लाएँ और उसमें भरा हुआ आकाश तत्व सूर्यादिकोंके 
प्रकाश किरण पृथ्वीतक पहुंचानेवाला द्ोनेके कारण ब्रह्मके इस भ्रंशको 
प्रकाशवान छेज्ञा दी गईं है। यद्द ज्ञान उसने वृषभसे प्राप्त किया । 

इसी प्रकार रातकों क्षप्िके समीप बेठकर उससे उसने विश्वक्ा अनंतत्व, 
और तेजस्वी इंसका निरीक्षण कर उसने विश्वके तेंजोीमय तत्वका निश्चित 
ज्ञान प्राप्त किया । इस प्रचार तुछुनात्मक विचार शाफ़ि, तीच्र बॉद्धेमत्ता, 
उत्क्रट जिज्ञासा इत्यादि गणोंक कारण ही सत्य कासझो बअद्यविद्या प्राप्त 
हुई । इस प्रकारके स्वावलंबनसे दी प्राप्त की हुई ब्रह्मविद्या पुणे ऋटयाण- 
कारक द्वोतो हे, ऐसा उसे अनुभव हुआ | इसी परकारके स्वावलंत्रन तथा 
शास्त्रीय संशोधनपूर्वक प्रयत्नोंते ही उपकोघ्तछ बक्षविद्या प्राप्त करें इस 
उद्देश्यले सत्यक्रामने अपनी पत्नीके द्वारा उपकोश्चछकों घर जाने देनेकी 
शिफारिस करनेपर भी उस झहोर ध्यान न दिया, ओर स्वयं यात्रा करने 
निकल गया । सत्यक्रामके इस उच्चतम दहेतुके कअनुखार उपकोसलने स्वाव- 
लंबनपूर्वक गाहइपत्य, दाक्षिणाप्रि, कोर भाद्ववनीय क्षप्नमियोंका शास्त्रीय 
तथा तुलनात्मक भशभ्याघ्त कर ब्रह्मविया प्राप्त की | 
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इनके अतिरिक्त दशोपनिषदोसे ही कई भोर ऐसे उदाहरण दिये जा 
सकते हैं, जिनसे यह स्पष्ट द्ोता है कि, विज्ञान, जेसे सामथ्य सेपादनक! 
अद्वितीय साधन है, वेसे दी वह ब्रह्मज्ञान संपादन करनेका भी एक ओहठ- 
तम साधन है यह सिद्ध होता है, कोर यही बात बुद्ददारण्य७&( २७१९ ) 
में स्पष्टरूपसे बताई गई हे। इसी उद्देशयसे दशोपनिषदोतें आधि- 
भौतिक, आाधिदेविक्त ओर शआध्याश्मिक ऐसी अनेक प्रकारकी शक्तियोंके 
वणन अिये हुए हैं | मुंडकोपनिषद्के शुरूमें ही चारों वेदोंको विज्ञान 
हराया है, भोर सारे ब्यावद्दारिक शासत्रोंका समावेश, ( विज्ञान ) अपरा 
विद्यारें ही किया होनेसे यह भपरा विद्या या विज्ञानशास्र प्रत्येक मनुष्यको 
प्राप्त करना द्वी चाहिये ऐसा घुंडक ( ११॥४ ) सें स्पष्ट बताया गया है । सुंइक 
4१॥१॥१) में बरह्मविद्याको “ सब विद्या प्रतिष्ठास ” कहरूर यह सूचित किया 
है कि ब्रह्मविद्यामें दी खारो विद्याओंका पर्ययसान तथा समावेश होता है। 


इस प्रकरणमें विवेचन की हुईं बरह्मविद्या स्गु ऋषिके तपदचर्याका तथा 
वरुण ऋषिके उपदेशका फल है, और इस कारण इसे भार्गवी या बारुणी 
विद्या नाम दियें गए हैं। “ सैषा भार्गवी वारुणी विद्या परमे व्यो- 
मन प्रतिषप्ठिता ॥ ” छर्थाव्‌ हृदयाकाशर्में ( ब्ाद्में ) रहनेवाले बह्मतत्वमें 
पयवसान होनेवाली यद्द मागवी धर्थाव्‌ भगुसे अभ्यास्त की हुईं भार वारुणी 
अर्थाव्‌ चरुणसे डपदेश की हुईं विद्या ( अर्थात्‌ ज्ञान ) हे, आर बादमे 
बताया है कि--- 

सय पव वेद प्रतितिष्ठति । अन्नवानन्नादी भवति ! 

महान भवति पजया प्रशुभिन्नह्मवर्च लेन । मद्दान्‌ कीर्त्या ॥ 

शर्थाव्‌ जो इस विद्याको इस प्रकार जानता है, वद्द प्रतिष्दावान, संपत्ति- 
चान संपत्तिका उपयोग भोर डप्भोग करनेवाला होता है, संतति, गाएं भादि 
पशुवाला, तथा बोद्धिक तेजमें श्रेष्ठ होता है, तथा कीर्तिमें मी बडा होता 
है, भर्थात्‌ स्थेय, संपात्ति, प्रजा, पशु कोर ब्रह्मवचश्व ये सारे बरह्मविद्याके फछ 
हैं, ऐसा श्रुठिक्रा स्पष्ट मत है | इस प्रकरणमें बताई हुईं बह्मत्रिद्ा मशानि-+ 
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श्दृ२ ऋषियोंके विज्ञानकी श्रेष्ठतः 


बोके लिये है, ऐसा, संन्‍्यासमार्गी, झन्य स्थानों जला नहीं कद सकते 
है. उसी तरह प्रस्तुत मंत्रमें बताया हुआ फक एक कोरी कल्पना है, या यह 
जह्विज्ञाका फक नहीं है, एसी कल्पना करना भी उन्हें असंभव है | हसी! 
कारणसे हस डपविषद््में किया हुआ विवेजन किसी भी तरइसे मायावादीः 
बिचारसरणीसे मेरू नहीं खा सकता है । 


उपर्युक्त दोनों मंत्रो्में स्पष्ट किया हुआ फकछ अभ्युद्यके खपमें ही 
समाविष्ट हो सकता है, परंतु परमाथ मार्गपर अभ्यद्यकी परकांह भी न 
बढ़ती चाहिये, इस प्रकारकी मायावादी विचारधरणीाकों इन मत्रॉके 
सामने दार खानी पढ़ती है इसमें यरत्किचित्‌ भी शंका नहीं है। संपत्ति- 
मान होना, भौर डसका डपभोक्ता द्वोना, ये दोनों सामथ्य स्वतंश्न हैं, ओर 
दे दोनों सामथ्य हों, तभी मनुष्यको यथार्थतः डफ्योग होता है । श्रीमती 
कौर उपसोग सामथ्य, इन दोनोंका संवर्धन होना ये दोनों बातें समाजकी 
उच्चतिके छक्षण हैं, ऐसा द्वी माना जाता है झोर यदहद बात अलनुभवसिद्ध 
सी है। सामथ्य, संपत्ति, संतति कोर ब्रह्मवर्यस्व, इन्द्ीं विषयोंसे मनुष्यकाः 
ब्यवदारिक जीवन पूर्ण तेजस्वी होता है; परंतु इसके साथ द्वी साथ यह भी 
लावश्यक है कि यद्द भग्युद॒य प्रह्मविद्यासे संबद्ध द्वो भन्यथा अद्यावचंस्व जेसे 
सदूगुणोंका ऋण: हास द्ोकर उसकी जगह भआसुरी वात्ति ले छेती है, 
जोर अम्युदयका झुद्ध स्वरूप नष्ट दो जाता है | ग्ह्मविद्यासे संबद्ध रहने- 
वाले अषम्युद्यकी झुद्धता कभी भी कम नहीं दो सकती, भोर इसी आाभि- 
आयसे श्रुतिने उसे “ ब्रह्मविद्याका फल ' बताया है । 


अध्याय ९ वां 
प्रश्नोपानिषदन्तगेत प्राणविद्या 


नकवी दूँ. उपाए थम: टी ा>करथा५क०्- 


भगवान दाक्षरथि रामचंद्रजीके कालसे श्रीकृष्णावतारके श्ंततक मारति- 
बऑॉका उत्क् परमावाधिकी उच्च कोटिको पहुंचा हुमा था, यद्द बात ऐतिददा- 
खिक दष्टिसे स्वमान्य है । वास्तवस्तें देखा जाय तो बह उत्कष तत्काक्ींन 
वैदिक घमंका दी फल था, ऐसा माननेमें कोई अआापत्ति नहीं है। डस 
समयका तत्वज्ञाय, नीतिमसा, भाचार, राजकारण, धव्यापार, खेती आदि 
समाजके सब क्षंग उत्कषंकी उच्च कोटिकों पहुंचे हुए थे, व सम्राज पूरे 
सुसंघटित भौर बत्यंत तेजस्वी था| समाजके ये सारे सद्गुण उसे बेदिक 
अर्मसे द्वी प्राप्स हुए ये । 


उस समयके वेदिक धर्मके स्वरूपको देखनेसे यद्ट स्पष्ट द्वोता हे, कि डसा 
समय विद्वित कर्मको दी प्राधान्य द्वोते हुए स्वार्थथाग, उपासना, तत्वज्ञान, 
आदि सारे सदुरशुण पृणतः कमके दी पोषक द्वोते थे। निष्काम कमेकी 
कश्पना शर्वाचीन कालमें उत्पन्न हुईं है, यद्द कद्दना उचित नहीं है, क्‍योंकि 
४ कामहत ?? अर्थाव्‌ उपभोग तृष्णाके पीछे छगनेबाऊा मनुष्य विद्वान हुआ 
तो भी ब्यर्थ है, परंतु 'क्कामद्रत ” क्षर्थात्‌ ख्वारथत्यागी विद्वान मजुष्बकों' 
ब्रह्मा्नंद्तकके सारे मानंद श्राप्त दोते हैं, ऐसा वैत्तिरीय उपनिषद्में स्पष्ट 
कहा हैं | 

वेदिक वाहमयके मंत्र और ब्राह्मण ऐसे दो विभाग किये हुए हैं, कोर 
आरण्यक भोर उपनिषदोंका, त्राक्षण विभागसें ही समावेश किया गया है 
वेदांवशास्रमें श्रुतिवचन प्रत्यक्ष प्रमाणके समान दी निवंयाद ग्रमाण समझे 
जाते हैं । मित्र भिन्न काखीय प्रयोगोंसे इनके 'सेदांत सिद्ध नहीं करना 
पड़ता, भपितु श्रतिवचनोंसे द्वी सिद्धांतोंको निर्धारित किया जाता है । अ्रति- 
वचनाँसें कुछ वाक्य अगप्रह्यक्षतः सिद्धांतोंके डपयोगी द्वोते हैं, तो कुछ वचन 
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१६४ ऋाषयाक वक्ष॑त्रका श्रष्ठ ता 


विद्धांतोंकों प्रयक्ष प्रतिपादन करनेवाले द्वोते हैं, भोर शास्रोर्में ऐसे प्रयक्षतः 


है 


निर्णायक वाक्य धन्य वचनोंसे अद्यव श्रेष्ठ माने ज्ञाते हैं । 


इस लेखमाछाके प्रथम प्रकरणमें इस बातको स्पष्ट करनेका प्रयत्न किया 
गया है, कि चारों वेद भोर छह्ों क्षमा अपरा विद्या हैं। उसी श्रकार दूसरे 
घोर तीसरे प्रकरणमें यह द्ग्दरशित किया गया है, कि ब्राह्मणप्रन्प इसी 
कारण निर्माण किये गए हैं कि, वेदोंमें द्रष्टा ऋषियोंको दिखे हुए पिंड 
ब्रह्मांडांतगत नियमों या घिद्धांतोंको यज्ञ संख्थासे संलग्न किया जाय, तो 
यज्ञ संस्था भोर उसका स्वरूप प्रस्थापित करनेवाले ब्राह्मणग्रन्थ ( इनमें 
लारण्यक झोर डपनिषद्‌ भी सम्मिलित हैं ) भी क्षपरा विद्या ही हैं | इनसें 
रुदूटत सिद्धांत भिन्न भिन्न वेज्ञानिक सिद्धांव ही हुए, मोर चूंकि श्रुति 
वचन प्रदक्ष प्रसाणके इतने ही मधित्वके माने जाते हैं, तो हमारे जाजकलके 
मिद्ध भिन्न ज्ाघुनिक शास्त्रीय विषयोके प्रत्यक्ष प्रमाण पिद्धांतों भोर श्रति- 
प्रणीत सिद्धांतोंमें कोई सी अंतर न होना चाहिये, क्योंकि शअ्रतिवचनके 
घिद्धांव विज्ञानशाखके ही सिद्धांत हैं, ऐसा असीतकके विवेचनसे स्पष्ट 
किया गया है । 

भर्वाचीन कालसें पदाथविज्ञान, रसायनशास्त्र, जीवज्ञासत्र, आदि सारें 
ही शास्तरोंकी प्रगति प्रचुरमान्नामें हुईं है । डउपनिषदोंसें म्रथित भोतिक तथा 
अन्य शासविषयक सिद्धांतोंका भ्यंत सूक्ष्म अनुक्रम भाधुनिक शास्त्रीय 
सिद्धांतोंके भत्यंत सूक्ष्म भनुक्मसे सेछ न खाय, ऐसा कदाचित दिखाई 
दे, पर प्रश्न केवक यददी है कि कोपनिषदिक सिद्धांत स्थूछ मानसे क्ाधनिक 
सोतिक तथा जीवशाख विषयक सपिद्धांतोंसे कद्दांवक मेंल खाते हैं ? इस 
प्रश्षका उत्तर प्राचीन भोर अर्वाचीन इन दोनों शाखोंके तुछनाव्मक कषध्य- 
यनसे ही निकालना पडेगा। इस प्रकारकी तुछना तभी की जा सकती है, 
जब उपनिषद्‌ विद्या क्षोर भाधुनिक क्षाघिभौविक विद्या, इन दोनों का विचार 
पूर्वक परिशीकृन किया जावे | ऐसे दोदरे भध्ययन करनेके बाद ही घेदिक 
ऋषियोंने सश्टिशार्ष विषयक भ्रस्थापित किये हुए मुख्य सुख्य नियम या 


प्रश्ोप॑निषदन्तगंत प्राणविद्या श्द्५ 


सिद्धांत भर्वाचीन भौतिकन्नाणों द्वारा प्रस्थापित सिद्धातोंसि केसे सोपपत्तिक 
डदरते हैं, यह बात आधुनिक जगतके ध्यानमें छानेका उत्तरदायित्व सार- 
दीय विद्वानों, भोर पंडितॉपर ही काता है । 

यदि ओोपनिषद्‌ विद्याका खतंत्र बाद्धिसे अध्ययन करनेकी परंपरा स्वतंत्र 
भारतके सुशिक्षित वर्गरमें प्रारंभ हो गईं, तो ऐसे का्यकों सफरतासे पूछ 
करनेसें भाविक विलंब न छगेगा। जीव क्षोर जीवविषयक शाख्त्तोंका भी 
इस प्रकार तुछनाव्मक अध्ययन करना, भोतिक शास्त्रोंके तुछनात्मक कध्य- 
यनके समान ही, तथा उससे भी भाविक बागत्यपूर्ण है। उदाहरणाथ, सृष्टि 
छोर बअद्यतत्वका संबंध क्या है, यद्द वेदांतशाखका एक सुख्य विषय है? 
उसी प्रकार क्षंतःकरण यप बुद्धि कोर चिदेश इन दोनोंके सयोगसे दी जीवा- 
स्माका ख़रूप बनता है, ऐसा डपनिषदोंका मत है। उत्तरकालीन वेदात 
अन्धोंमें बताया गया है, कि भविद्या ओर चिद्राभासके संयोगसे जीवकी 
रचना द्वोती है | इनमेंसे कोइ भी बात मानी जाय, तो भी चिदंशका जिस 
किसी तत्वसे संयोग होता है, उसमें कुछ तो भी जडतत्वका अंश है, या 
होता है ऐपा मानना पडेगा, ओर यही बात प्राचीन क्षोर आर्वाचीन बर्दांत 
ग्रन्थकारोंने समानरूपसे मान्य की है । मायावादी आआंति कटपयनाकों अछभ 
हटाकर इस जीवोपाधिके घटकावयव कोन कोानसे हैं, इस बातका संश्योघन 
थाघुनिक सोतिकशासकी सदायतासे करना मद्दत्वपूर्ण है । 


इस प्रकारका संशोधन कार्य दोनेसे जैसे प्राचीन ऋषयोंने अपरा भोर 
परा विद्याओंका शाखीय इष्टिकोणसे मेल मिलाकर ब्यवद्वार भौर परमाथ ये 
मानव जीवनके दोनों ही मार्ग भव्यंव श्रेयस्कर बना दिये थे उसी प्रकारसे 
थ्राधुनिक विद्वानोंने भी आधिनमोतिर कौर भाध्यात्मिक विद्यार्थोंत्रा शाखोय 
रीतिसे मेल मिलाकर आाघुनिक पदाथविज्ञान, तंथा जीवशाोंकी प्रगातेकी 
सद्दायतासे अ्रमाध्मक मायावादसे मूठ बने हुए मानवकी समस्या शा्स्त्नॉय 
रातिसे सुलझाई, तो आाज भी ब्यवद्दार ओर परमा्थ इन दोनोंका मिलन 
होकर अमस्त॒तरवकी प्राप्तिका मार्ग भव्येत सुछम हो जावेगा। इस ऋषि ऋणकी 
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खदाईके द्ेतु भारताय सुशिक्षित बर्गकों खतंत्र वुद्धिलि उपनिषद्‌ वाहुमयके 
अध्ययनका कार्य प्रारंभ करना चाहिये, तभी ये सारी इच्छित बाते पूर्ण हो. 
सकेगी, इसमें यत्किचित्‌ भी संदेद्द नहीं हे । 

दक्षोपनिषदोंमें मोतिक ज्ञानकी क्षनेक स्थानोंपर सुक्त कंठसे श्रद्यांसा को 
हुईं है, वद्द ढेंयत्व या त्यागके लिये नहीं, परंतु वह अद्यज्ञानका एक शद्ठि- 
तीय साधन दे इसी देतुसे की हुईं हे । विज्ञानश्ञास्त्र- भोतिकश्ास्त्र केवछ 
अमोत्पादक द्वोनेके कारण, परमार्थ इट्टिसे वे सर्वेधेद व्याज्य हैं, ऐसी धारणा 
मातावादी सांप्रदायमें रूढ दो गईं दे, भोर इस गरूतफदमीकी परंपरा काल 
ही दजार वर्षसे नराबर चछती था रही है। इस कारण सामान्यतः बहुतसे 
आधुनिक सुशिक्षितोंकी भी ऐसी धारणा दो गईं हे, कि भाधिसोतिक 
शास्त्रोंका पारसार्थिक विचारोंमें तनिक भी संबंध नहीं है, जगत्‌ कोर 
सदंतगत घवे ब्यवद्दार मिथ्या और भामास रूप हैं, ऐसा मानकर ही परमा- 
अंका विचार किया जाना चाहिये; परंतु पूर्वभद्द छोडकर दक्कोपानिषदोंके 
खूछ वाढ़मयका खतंत्र बुद्धेसि यदि अध्ययन किया गया, तो यह स्पष्ट 
होगा, कि जिन शाधिमोतिक शास्त्रोंकी मिथ्या मानकर या समझकर हमने 
बाग दिया, उन्हींकी प्ोपान परंपरा निर्माण कर वेदिक ऋषियोंने ठेठ 
अद्यज्ञानके प्रधान सिद्धांततक पहुंचानेवाली यद्द एक विज्ञानकी मानों सीढी 
हीं बना दी है, ऐसा स्पष्ट दिखता है । 
. डदाहरणार्थ, दशोपनिषदोंमेंके प्श्नोपनिषद्न्तर्गत भ्राणविद्या, तेत्तिरीयो- 
पनिषद्की पंचकोषात्मक भागवी जथवा वारुणी विद्या, भोर बुद्ददारण्यक 
तथा छांदोग्योपनिषद्् प्रातेपादन की हुई पंचाप्ति विद्या, ये तीनों एक दी 
होते हुए स्ेव्यापी, ऐसे पुक द्वी ब्रह्मतत्वकी प्रतिपादन करनेवाली तीन 
शास्त्रीय रीति हैं । बद्मविद्याके उप्धिद्धांतोंकी रचना सुख्य रूपसे इन तीबः 
पद्धतियाँले ही दशोपनिषदोें की गई हे, और डनके रचना भद॒के कारण 
ई डपयुक्त तीन संज्ञाएं उन्हें दी गईं हैं। इनमेंसे कोई भी रचना के, तो यदद 
स्पष्ट प्रतीत होगा, कि वे एंड अक्ञांडास्मक विश्वानके योगसे ही। बनी हुई 
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हूँ | मब इस प्रकरणमें यह दिखानेका प्रयत्न किया जावेगा, कि प्श्नोपबि- 
अदुर्में- विदाद की हुई प्राणविद्या बह्मविद्यासे मिद्ध है, ऐसा कोई नहीं कह 
सकता क्योंकि इस प्राणविद्याके प्रतिपादनका प्रयेवक्तान बद्मज्ञानम दोठा 
हु, ऐसा दी इस टंपनिषद्के विषयके परिश्ञौलनसे स्पष्ट प्रदीद द्ोगा । 

इस उपनिषदका प्रश्नोपनिषद नाम, इसके विषय रचनाका दक्षक दे | 
इसके विषयके जनुक्रमको छः प्रश्न कारणीभूठ हुए हैं, मोर प्रश्न पूछनेवाके 
ऋः अर्पयोकि छः प्रश्नोंके संतोषजनक उत्तर भगवान पिष्पछाद ऋषिने दी 
दिये हैं । इन्द्रीं प्रश्नोत्तरोंसि दी यद्द छः पश्लों (जध्यायों )का उपनिषद्‌ 
चैयार हुआ है। इस चचर्में उत्तर देनेवाके एक ही ऋषि दोनेके कारण विषय 
अतिपादनमें कहीं खंड नहीं हैं, इससे संपूण प्रस्थ एक सूत्री बन गया ईे। 
अशक्ष पूछनेवाले छः ऋषियोंके नाम इस प्रकार हैं। भारद्वाज कुलछमें उत्पन्न 
सुकेशाऋषि, शिविकुछमें डत्पन्न सत्यकाम, सूर्यकुलोत्पश्न गाग्य, कोझकछ 
डेशनिवासी जाश्वकायन, विदर्म देशीय भागव और काह्यायन कुछोत्पन्ष 
कबंधी, ये छः चेद्विद्या निष्णात जिनकी चेदोंपर पूर्ण निष्ठा दे ऐसे अल्म- 
अत्वका धश्योक्षण करनेबाके ऋषि, भगवान पिप्पकाद ऋषि सारा बद्मठस्द 
समझा देवेंगे, ऐसा सोचकर * समिस्पाणि * द्ोकर उनके पास जाए। पिप्प- 
जाद ऋषिने उन सबोसे कहा कि नियमित झुद्ध आाचरणसे, ब्रह्मचयेसे, 
कथा एकनिछ्ठासे जाप छोग यहां रहें, भौर अपने इच्छित प्रश्न पूछें, तो हमें 
जो कुछ भी ज्ञात है सब भापको बता देंगे। इसपर सब ऋषिगण वहां रदे 
ओर फिर कबंधी कात्यायनने पद्चछा प्रश्ञ पूछा--- 


भगवन कुतो दव वा इमाः प्रज्ञाग प्रजायन्त इति ॥ 
भगवान्‌ ये सारी प्रजा ( जोव सृष्टि ) कद्दांसे उत्पन्न हुई दे ? इस 
अश्वका उत्तर प्रश्नोपनिषदके संपूर्ण पदके अध्यायमें दिया हुआ है । वह 
अऑक्षपमें हुस प्रकार है | परमेंधरने सबसे प्रथम “रवि ? व* प्राण ? इनका 
मिथुन उत्पन्न किया। जिन दो सा्गोर्मेंसे कोइसा भो एक भाग खतंत्रठः 
कार्यक्षम नहीं हो सकता, परंतु वे दो भाग एक दूसरेसे संकन्न दोनेसे द्वी: 
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पूणे होकर एकरूपण कार्यक्षम होते हैं, वही मिथुन है ( शाधुनिक परि- 
माषामें इन्हें इलेक्ट्रॉन और प्रोटॉन कद्दा जाता दे )। ये दो मूछतत्व क्रिया 
कोर ज्ञान, इन दो शक्तियोंके क्धिष्ठान हैं, कोर राये व प्राण या जढ 
शोर चेतन उन्हें मिथुन संज्ञा दी गई दे । ये रयि व प्राणख्पी समिथुनका: 
स्पष्टोकश्ण करनेके लिये चेद्रसूयकों रायरप्राण कद्दा है, ओर बादमें इसी 
मिथुनके स्पष्टीकरणाथ संवत्लर, मास भौर भद्दोराच्र, इन तीनों काछ- 
विसागोंको रूपक प्रणालोसे वणन किया है । मंत्र ५,६ ७,८ में सूर्यको प्राण 
( चेतना शक्तिका केन्द्रस्थान ), विश्वरूप कोर वेशवानर रूप ( इन पदोंसे: 
उसकी ब्यापकता तथा दत्पादकत्वका निर्देश हे), तथा जातवेदुस ( इस. 
पदसे ज्ञानशक्तिका- प्रेरकत्वका निर्देश है ) कद्दा गया है । भर्धात्‌ सूयच्ो 
ही प्राण या चेतचा देनेवाला, तथा सारी जीवसूष्टिका डपादान भोर निर्मिच- 
कारण बताया गया है । 

ये सारी बातें शाघुनिक पदार्थ विज्ञानकी इष्टिसे घुछनात्मक शभ्याप्के. 
लिये भत्यंत मद्दत्वकी प्रतीत दोती हैं, क्‍्यों।कि ऐसे शध्ययनते दी स्पष्ठ होगा... 
कि ओपनिषद्क विज्ञान ओर आधुनिक विज्ञानमें कितना साम्य है, था एक. 
प्रकारसे वे दोनों एक दी हैँ । मंत्र ५ में के संवत्सर वर्णनमें रथिस्वरूफ 
पितृयाणकोी बताकर डस मार्गसे जानेवाले ऋषियोंकोीं * प्रजाकाम ” विश्वें- 
पृण दिया हुआ है, जो ऐतिद्यालिक इश्टिसे बहुत महत्वका है | इससे पितृ-- 
याण शोर प्रजाकाम इन दो शब्दोंका संबंध ब्िछ कुछ पास पास भा जाता है, 
व संतति बिना सदुगति नहीं, यह नियम ज्िस्र सम्प्रदायमें रूढ था, उसीको 
पितृयाण संज्ञा श्राप्त हुईं थी, ऐला अनुमान करनेसें कोई आपत्ति नहीं है। 


क्षगक्ठे सत्रके देवयान मार्गके वणनर्म सहजरीवि छाघन चतुष्ठयका वर्ण 
थाया हे, जो कि महत्वपूर्ण हे | उत्तरकाछीन वेदांत ग्न्थोंमें $-- बवि-. 
बाशी ओर नाशवात पदाथोंका विवेझ। २- ऐद्विक कौर पारमार्थिक फलों के, 
डपभोग विषयक वैराग्य। २- सन ओर इंदियोंछा निम्रद्द भोर ४- मोक्षकी:. 
इच्छा ये साधन चतुष्टय बताकर कद्दा गया है, कि जो. मनुष्य इनसे संपन्‍्नक 
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हो वही ब्रह्मविद्याका भधिकारी है। परंतु ये चारों साधन मसानप्रिक गुण 
रूप द्वोनेके कारण वे क्षनुष्ठेय नहीं हैं। अत्यक्ष क्रियाके बिना केवछ गुणोंकों 
खनुप्ठेय नहीं कह सकते परंतु बुद्धोच्तरकाऊमें ज्ञान क्षोर कमंका संबंध 
विच्छेद हो जानेसे कम्मसंन्यास ही बद्धाविद्याका आत्मा हैं, ऐसा माना 
जाने लगा, भोर दृप्त संन्‍्याप्तमार्गसे मेल खाय, पसे साधन चतुष्टयकी 
प्रस्थापना की गह । वास्तवर्स यद्द ठीक नहीं है । उप|निषद्कारोंनि दस्त मंत्र 


तथा अन्य स्थानोंपर तप, ब्रह्मचय श्रद्धा ओर बह्मविद्या ये साधन चतुष्टय 
हैं, इसका स्पष्ट प्रतिपादन किया है । 


प्रस्तुत प्रकरणका शातिस उपसंद्दारात्मक संत्र सी अत्यंत महत्वका है। 
उसमें प्रजापतिब्रत भाचरण करनेड्नो कद्दा गया है | वासवर्में इल लाधन 
अतुष्टयकों क्षाचरणमें काना द्वी प्रजापीतबतका पालन करना है, कथान्‌ 
घ्येयनिष्ठा ज्ञाज्वह्य रखकर ब्रह्मविद्या संपादन करना, भौर साथ साथ जात्त 
संयमनसे तप भर्थाव्‌ वर्णाश्रम घमके जनुलपर कतेब्यकम करना दी प्रजापतित्रत 
हैँ झर इस प्रजापतिन्नतके ल्राचरणसे आधिभोतिक मोर श्राध्यात्मिक 
सामथ्य पण्ण द्ोता है । इस प्रकार प्रजापतिबतके जाचरणसे आधिभातिक आर 
आध्यात्मिक सामथ्यसंपन्न मलुष्य ऐडिक अदह्यलोक- अभ्युद्य जार पारमाधथिक 
इ्रद्यलो क- नःश्रयसत प्राप्त कर कृतकूृत्य होता है, एूसा ।पपण्पलाद ऋषने स्पष्ट 
कद्दा हे। 
इसके पश्चात्‌ विदर्भ देशीय भागंव ऋषिने अपने दूसरे अश्वर्में तीन बातें 
पूछीं हैं । १. प्रज्ञाको या सष्टिको घारण करनेवाके कुछ ऊितने देवता हैँ 
२. कौन कोनसे देवता इसे (प्राणी शरीरकों ) प्रकाशित करते हैं. ! भोर ३. 
हन सबसें श्रेष्ठ देवता कोनसा हे ! इस स्थान्पर देवता शब्दुका स्पष्टीकरण 
डपयुक्त प्रतीत होता है। सश्टिके प्रत्येक पदार्थमें फि! चद्द सजीव दो शथवाः 
निर्याब, कुछ संघटक शक्ति द्वोती है, यद भाधुनिक शासत्रकी इध्टिसे भी 
सिद्ध ही है, भर्थात्‌ पदार्थके घटकावयवॉका विवक्षित प्रकारका संयोस 
कायम है, ठभीवक उस पदार्थका अस्तित्व रद्दता है [ इस विषयके 
साथ * पोटोशियछ ? ( 2008009] ) और ' कायनेटिक् * ( वि।ा6ा० 3 
हाक्तिके शाघुनिक शासत्रका समन्वय करना मद्दत्वका होगा ]। इस संयो- 
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'गको स्थायी रखनेवाली शाक्ति भ्रत्यक पदायके अन्तरंगर्ें वास करती है, का 
होनी चाहिये, ऐसा अनुमान कोई भी विचारवान मनुष्य कर सकता है। 
हूपर इसी शाकिकों संघटक शाक्ति कद्दा गया है, कोर यह सेघटक अाकि 
डी उस पदाथंकों घारण करनेवाकी देवता दे, मर्थात्‌ सामथ्यंके उद्धम 
स्थानकों देवता कद्दते हैं । 

देखता यद बाब्द केवछ धाक्तिका बोधक नहीं है, परंतु चतनन्‍्य तथा 
शाक्तिका केद्द उस सामर्थ्यमें विवक्षित है । चेतन्यके अंशसे युक्त; ऐसा जो 
आामथ्यंका केन्द्रस्थान या उद्धमध्थान, उसीको उपनिषदोंके बनुमार “देव * 
था ' देवता ' संज्ञा दी गह है । इस भश्नमें श्तिने पिंड अज्ञांडांतगत देवता- 
मोंका जो संबंध दिखाया है, उसका उपक्कक्षणके घम्रान उपयोग कर आाधु- 
नेक वेज्ञानिक शास्त्रकी सद्दायतासे उन दोनोंका समन्वय करना मद्दरवका 
है, ओर इस कार्यमें प्राचीन भर आर्थाचीन भारीरशासख और सष्टिशाश्रोंका 
तुलनात्मक संशोधन करना बतिद्रय भागद्यपूर्ण है। इसी प्रकार वेदिक 
भर आधुतिक शासखरोय शब्दोंका समीकरण संस्थापित करना भी महत्व- 
“चूणे है । 

डपरोक्त भागेव ऋतषिके प्रश्न पुछनेपर समवान पिष्पछाद ऋण उत्तर डेवे 
'हूँ। मन्त्र २ से ७ तक प्राणके झ्ाविभोतिक स्वरूपका विवेचन हुआ है। 
'यहाँ शाएं हुए भूठ शब्दका भय दृश्य अथवा ब्यक्त पदाथ हैं, जोर ऐस्ले 
पदाथके सामथ्य या उनसे द्ोनेवाले कार्योररों भाधचिभोतिक कद्दा जाता 
है। आकाशादि पंचमद्दासूत, झश्ने, सूये, पर्जन्य भादि सुशिके व्यक्त देव- 
साब्ोंके सामथ्यंसे पिंढ अ्रद्मांडका घारण पोषण होता है, इसी कारण इन्हें 
'बारण पोषण करनेवाले देचता हैं यह कद्दकर दूसरे प्रश्षकी पहली बातका उत्तर 
दिया है । पड ब्रह्मांड के प्रकाशक कोन हैं, भ्षर्थाव्‌ पदार्थोर्में क्ञातृत्व भर 
ज्ञेयत्व घमं कोन उत्पन्न करते हैं, ऐसे इस प्रश्षके दूसरे विभागका आाश्ाव 
है क्षोर मन्त्र <ले३$ तक इसका उत्तर है। प्राणके भाषिदेविक सामरथ्य॑स्ले 


ही पदाथाका जानना ( ज्ञातृत्व ) जाना जाना ( क्षेयत्व ) घमम उत्पन्न 
होता है 
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उपरोक्त विषरणमें शाधिभोतिक यह शब्द जेसे सूत शब्दसे जम जात 
ई, बेसे दी देव शब्दसे आाधिदेविक यह शब्द सिद्ध होता है। सूर्य, चन्द्ू, 
स्वसत्ताधीश इन्द्र कोर पालनकर्ता रूद्ग ये दी सोरे पिंड बह्यांडकी प्रका- 
ऋक शा हैं. और प्रकाशक यदी देव इब्दका बर्थ है । ज्ञातृव और 
केयत्व ये घम उत्पन्न करना ही प्रकाश्कका मुख्य काये है । सूर्य, इन्द्रादि 
डेचताबंकि रूपसे ही मुख्य प्राणका प्रकाशन सामथ्य सुश्टिमें कार्यकारी दोता 
है. भोर यही उसका लाधिदेविक स्वरूप है कौर इस प्रकार प्राणके भाधि- 
दौविक स्वरूपका वर्णन कर वद्दी सबोका प्रकाशक है, ऐसा दूसरे विभागका 
प्नन्‍्तोषजनक उत्तर ऋषिने दिया हे । 

बारददें मन्त्रसें प्राथनाके रूपसे प्राषका आध्यात्मिक सम्बन्ध दिखाया 
अया है । शरोर, इन्द्रिय, मन, घुद्धि तथा जीच इन सारोंको मिंछाकर दो 
णलात्मा शब्दकी योजना की है | इस बात्मासे जिस शक्तिका सम्बन्ध जाता 
है, वही आध्यात्मिक ध्ाकि है | इन्द्रिय, मन, बुद्धि इनके द्वारा जो प्राणका 
'सामथ्य प्रगट दोता है, उसीपर प्राणियोंका जीवन सवृस्वी भवरूवित रहता 
है जार इसी कारण शरीरमें “ क्षेत्रज्ष ” इस नावेसे, और सारे सह्मांडमें मो 
सवदाकिमान -प्रंणे,ही सबोंसें वरिष्ठ है, ऐसे अश्नके तीसरे भागका उत्तर 
विष्पछाद ऋषिने दिया है। भब्दके १३ सन्त्रमें अभ्युद्यपूर्वेऋ निःश्रेयस 
आधे या भसतत्व प्राप्ति जो ग्रामविद्याका फक हैं, उसके लिये प्राथना करू 
परवेष्पछाद ऋषिने दूघरे प्रश्नका उत्तर समाप्त किया है । प्रण व अन्तः करण्य 
ये दो तत्व मनुष्यके शरीरसें सुख्य हैं, इन्हींका जाधुनिक झाखकी दष्टिसे 
जुरूनात्मक अध्ययन महत्वपूणे दोगा, इसमें कोइ भी सन्देद नहीं है | 

इसके बाद झ्लाश्चवछायन ऋषिने छापने तोसरे प्रश्नमें छः बातें पूछों हैँ-- 
१. जिस प्राणी मदिसा आपने वर्णन की हे, वद्द प्राण किससे उत्पद् 
द्वोता है १ २. वद् मनुष्यके शरीरमें कसे आाता है? भर्भाद केसे प्रवेश 
करता है है ३, लपनेको विभाजित कर शरीरमें केसे स्थित रहता है! 
8. किस मार्गसे शरीरधे जीव उस्कांत होकर निकक जाता है (७. बाह्य 
लजगतूको वह किस प्रकार चारण करता है ? ओर ६. अन्तःकरणादि दिष- 
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योंको पिंडमें केले घारण करता है ? इसपर पिप्पछाद ऋषि कहते हैं, कि. 
तूने बहुतले प्रश्न पूछे हैं, दिखता है, कि तूने बहुत विद्याभ्यास किया है; 
में तेरे सारे प्रश्चोंके उत्तर दूंगा । 

उन्दोंने पहले भागका छत्तर यह दिया है कि, वह सव्भेष्ठ प्राण परमा- 
कासे द्वी उत्पन्न द्वोता है। जिल अकार किसी मनुष्यक्री छाया उसके 
क्वीन रहती है उसी तरद्द मन प्राणसे संलझ रद्दता है। पूर्व कर्मानुसार 
प्राण इस शरीरमें क्षाता है क्‍या ? इस दूसरी बातका उत्तर ऋषिने स्पष्ट 
भाषामें दिया है कि * अकृतेन ? क्षर्थात्‌ प्राण निसगे नियमसे ही इस शरी- 
रमें जाता है। तीसरे भागके उत्तरसें कहा कि जिस प्रकार कोई चक्रवर्ती 
राजा भिन्न भिन्न स्थानॉपर भिन्न भिन्न अधिकारी नियुक्त करता है, कोर उन्हें 
काम बांट देता है, उसी प्रकार सवश्रेष्ठ प्राण शरीरके भिन्न भिन्न भागोंमे 
अपने क्षंगभूत अपान, व्यान, क्षादिको नियुक्त करता है। वह स्वरय॑ मुख, 
नासिका, कण, नेम्न ( ज्ञानेन्द्रिय ) में स्थिर रहता हे, मलूमूत्र मांगें 
छपान वायुकी स्थापना करता है, समानरूपों श्राण भक्षण किये हुए भन्नड्ो 
सारे शरीरमें पहुंचानेका काये करता है। इस शरीरमें जो हृदयरूपी स्थान 
है जिसमें जीवात्मा स्थित होता है, उसमें दजारों नाडियां ओर करीब 
७२००० शास्त्रा नाडियां हैं, उनमें प्राण व्याव रूपसे संचार करता है; ऊपर 
बताई हुईं नाडियॉमेंसे एक खुपुम्ता नामकी नाड़ी है, उसके द्वारा बह 
उदानरूपसे ऊपरडी कोर विचरण करता है । 


इस प्रकार मुख्य प्राण अपनेको प्राण, क्षपान, व्यान, समान ओर छउदान 
इन पांच विभागोंसें बांट निदेश किये हुए स्थानोंमें कार्यक्षप द्वोवा है। 
चांथी बातका उत्तर इशथी ७ वें मंत्रमें इस प्रछार दिया गया है कि, यही 
डदानजीवकों सत्कमप्ते पद्गातिको, भोर दुष्कमंसे दुर्गातकों और पापपुण्य 
मिश्रित कमेसे मलुष्य शरीरको ले जाता है, भर्थात्‌ दह किस प्रकार उत्क- 
मण करता है, उसका यह उत्तर है। तीपरे विभागके उत्तर, कर्थाव्‌ सब- 
ओष्ठ श्राण अपनेको विभाजित कर किस प्रकार शारीरमें स्थित रद्दता है, इसके. 
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उतरसें जो स्पष्टीकरण किया गया है, उस उत्तरको यदि आधुनिक श्वरीर, 
झास्रकी इष्टिसे देखा ज्ञाय, वो प्रतीत द्ोगा, कि सारे घरीरन्ाखका इसमें 
अआअमावेश द्वोता है । 

आधुनिक भाषामें वदू इस प्रकार है अपान- ( ढायजेस्टिब्द घिस्टम 
६ )868078 9५ए502८७9 ) भोर एक्सक्रोटरी सिस्टम ( जिडएाटॉशापए 
फएडा८पए) ), समाव- रक्त व ब्छडढ सकुछे टरी सिस्टम ( 300व ठलंएठपो- 
#शाफ़ >ए४८ा। ), ब्यान-ज्ेन व नवेस्न सिस्टम ( ति७! है: ऐप ८एए 0०७७ 
अपफ्ठधाटा। ), उदान- रिप्रोदक्टिब्द सिस्टम ( ९८(०7०थ0८४ए७ 
0 ए४860७3 ), भ्राण- रेस्पिरेटरी सिस्टम बोर सेन्स क्ॉर्गेन्स ( +0९५९:७- 
(909 5 एछ/27 8700 56088 079ू७75 ) इस प्रकार पंचप्रार्णों भर्थाव्‌ 
घारी स्लिस्टिस्सके अभ्याससे ही या से शरीरशाख्रके अभ्याससे, ऐसा लम- 
अनेसे कोई क्षापत्ति नहीं है । इसी प्रकार चौथे विभागमें जो उत्तर दिया 
सया हैं, उसका जो अिप्राय लधिकांश टोकाकारोने लिया है, वह समाघान- 
कारक नहीं दिलाई देता। के, मिद्दे झाखोका प्रतिपादन है, के जो उदान 
आरीरमें प्रत्यक्ष कार्यकारी रहते समय ओर जीवित स्थिति फू नहीं दे 
सकता, वदद मरनेपर भर्थात्‌ इस देंहको छोडनेपर प्राणीकों उसके 
अच्छे छुरे कमाके फक देता है, यह कहना शास्त्रीय इश्टिले युक्तिशयुन्य 
दिखता है । 

प्रस्तुत प्रकरणसें प्रण, क्षपान, ब्यान, समान इसी जोवित शरीरके 
कायाका सोपपत्तिक वर्णन काया है, आर उद्सीके कागे उदानके कार्योका 
चणन करनेका उद्देश्य है । इस कारण उदान सामथ्यकों तेजस्वी करनेवाले 
कर्म वही सत्कर्म कोर मकछीव करनेवार कर्म वहीं दुष्कर्म, और वे भी इसी 
आायुष्यसें, ऐला द्वी पापपुण्य शब्दोंका शथ छगाना सयुक्तिक दोगा । इसी 
प्रकार पुण्यछोक बर्थात्‌ इसी जीवनकी तेजस्वी स्थिति, छोर पापक्कोंक 
अआर्थाव इसी जीवनी मछीन स्थिति, ओर मनुष्यछोक भर्थात्‌ सादी 
मानवीश्यठि, ऐसे अर्थ छगाना प्रकरणके सदभकी दृष्टिसे उचित प्रतीत 


ड्वीता है । 
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इस तीसरे प्रश्षके पांचवें भागका डत्तर ऋषि आठवे मनन्‍्त्रसें देते हैं ४: 
ब्राणका आध्यात्मिक स्वरूप वर्णन करते समय जिस प्रकार प्राण, अपाद 
आदि पाँच विभाग किये गए थे, उसी प्रकार बाह्य प्राणके विवेखनसें भी 
बिभागक्षः वर्णन किया गया है। प्राणीमात्रकीं भांजे, जिससे देन समर्थ 
दोती हैं, वही सूर्य- जादित्य बाह्य प्राण है। प्रत्येछ पदाथकों भाकषण कश्ना' 
तथा उससे स्पैर्य उत्पल्त करनेका सामथ्य परथ्वीमें हे, जोर यही काये क्पानः 
नायुका द्ोनेसे पथ्वीको द्वी बाह्य अपान कद्दा है। सूये भोर एथ्वीके वीचके 
लाकाप्त दच्यको समान भर वायुकों व्यान संज्ञाएं दी हुईं हैं। तेज- 
विद्यवकों बाह्य डदान फहकर बताया है कि, चित्त जिस वासनासे युक्त 
हो डस वासनासे युक्त यह जीव प्राणके स्वाधीन होता है मोर डदाव 
सामथ्यसे युक्ष भ्राण स्वतश्के साथ जीवकों वासनाचुखार अन्मको के 
जाता है। इस प्रकार छः भागोंके उत्तर समाप्त कर ऋषि कद्ते हैं, कि 
जो विद्वान पुरुष इस प्रकारका प्राणतत्व पूर्ण रूपसे जायता है, उसकों 
संतति नाश नहीं होती, णोर चद्ट सुर दो जाता है । 


इस प्रकार साक्षाद्‌ ्र्म-बिद्यान्तगंव एक महत्वपूर्ण विषयका विवेचन 
कर इस प्राणविद्याले मिलनेवाऊा बौद्धिक कोर शारीरिक सामथ्य व्यवद्दार 
और परमाये इन दोनोंको भावदयक द्वोनेसे वह्द प्रत्येक मनुष्यकों संपादन 
करना चाहिये, क्योंकि डससे मनुष्यका ऐदिक झौर पारमार्थिक पूण कल्याण: 
होगा, ऐसा क्षम्िप्राय ब्यक्त कर भगवान पिप्पछाद ऋषिने बह प्रश्न समाप्त 
किया । तुलनाव्मक भ्ध्ययनकी इशिसिे तीसरा प्रश्ष जोर उसके उत्तर अस्त 
ही डपयुक्त हैं। भाधुनिक जीवश्ञास्र ( 00829 ) के सावारणतः सब 
महत्वके भंग इस प्रश्नमें होनिके कारण संपूर्ण विषयका तुछनात्मक जध्ययन 
करनेमें अत्यंत सुविधा होगी, भोर यदि विचारपूर्वक संपूर्ण विषयका परि- 
शीछून किया गया, तो स्पष्ट दोगा, कि इस शासत्रके झानसें हमारे ७०००७ 
वर्ष पूर्वके ओोपनिषदिक ऋषि भाधानिक जीवश्ासखतके विद्ठानोंसे किली 
अ्रकार पीछे त थे । 
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इसके पश्चात्‌ गारब मुझिने चोथें प्रभको पांच विसाग कर पूछा है-- 
३, गांठ निद्वाके समय मनुष्य आरीरमें रहनेवाके परवोक्त देवताबॉमेस्ले 
कोनसे सोते हैं १ २. कोन कान जागते हैं ? ३. स्वप्नावस्थामों हनमेंसे कोन 
स्वप्न देखते हैं ? ३. सुधृप्तावस्थाके सुखका अनुभव किस देवको द्वोता है? 
छोर ७. ये सारे देवता किसमें स्थिर दोते हैं, जर्थाद किसके बश्नित हैं? 
सगवान पिष्पकाद ऋषिने पहलछी बातका ससर देंते हुए कटद्दा कि जछ 
खूब भस्त द्वोता है, उस समय उसकी सव शोर फेली हुई किरणें जिस 
प्रकाश उस तेश्लोसंडकमें एकरूप हो जाती हैं, ठीक उसी तरह इंद्रियसमू 
सबसे ओेष्ठ मनोरूप देवतामें विछीन द्वोकर तद्बप हो जाती हैं, घोर इसी 
कारण जामृतावस्थामें किये जानेवाऊे कोई भी कम वह नहीं करता ६ 
चिज्ञानवेतता “ एउ० जी० वेदस ” ने कषपने सायनन्‍्स शॉफ छाइक  00!- 
6००९ 04 [8 ) में इसी प्रश्का निर्देश कर कट्दा है, कि दमारे क्राशुनिक 
झास्त्रोंमें हूसका उत्तर नहीं हे । सगवान पिप्पछाद ऋषिका दिया हुम३- 
उत्तर लल्वंत सयुक्तिक है, ओर आाधुनिक तथा प्राचीन झास्रोंकी सदायतासे 
इसका निष्कष निकाऊना कत्यंत महत्वपूर्ण होगा । 

प्रश्चका दूसरा साग है * निद्वावस्थासे कोन जागृत रहता है ' इसका उत्तर 
इस प्रकार दिया है कि, झरीरमें केवछ पांच प्राणख्पी अमि जायृत रद्दती है ३ 
इसे समझानेके लिये निद्रावस्थापर घाप्मेहोत्रका रूपक बेठाकर भाश्नैद्योत्रकी 
सुख्य सुख्य बात सनसाद्त पंचप्राणोंपर बाई हैं। पिछले एक क्षध्यायमें अप्नि- 
होन्र संस्थाका संपूर्ण विवरण दिया जा चुका है, अतएुवं इस जगह इतना हीए 
बताना पर्याप होगा, कि प्रस्तुत रूपकर्में कपानको गादपतय अमर, ब्यानको 
दक्षिणाप्ति, प्राणकों क्षाइवनीयक्षाम्ेकी डपमा देकर निद्वावस्थामें चलनेवाकि:- 
श्वासोच्छवासकों लाहतियां कदा है, भोर इन जाहतियोंकी भर्थाव श्वासों- 
ब्छवासकी गति बराबर रखनेका कारय समान वायु दी रखता दे, इस 
कारण उसका उछेख भी अश्निद्दोत्रका ' होता * कद्दकर किया गया हे । 


इस प्रकार तीन जासे, दो भाहुती ( श्वास जोर निश्च्चास ) आादे रूपक : 
७ 
जम गया, मब यजमान कोन हे, यद्द क्षागें बताया गया है। ' जीव ' यह 
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संज्ञा चैतन्य विविष्ट बादकी दी दोनेकें कारण भार बुद्धिका अंतर्भाव बंत- 
करणमें होनेसे पिप्पछाद ऋषिने इस झूपकें ' क्षतःकरण ! को दी यज- 
मान ! संबोधन दिया है। यजमान जेसा कर्ता बेसा ही भोक्ता भी होता 
है, और इस कारण यज्ञके फछका निर्देश करना अवश्य दो जाता है । इस 
रूपकमें उदानकों ही यज्ञका फक क॒द्दा है, क्‍योंकि उदान सामध्येसे ही 
मनुष्यकों गाढ निद्रा श्राप्त होती है जोर इस गद्दरी नींद ही अल्यानंदका 
भनुभव उसे मिलता है, या संक्षेपमें यों कद्दा जा सकता हे, कि प्राणके 
उदान सामर्थ्वसे ही जीवको प्रतिदिन अल्यानंदका छाम द्वोता है । 
तीसरे प्रक्षके विवरणमें जो पापपुण्य तथा पुण्यक्रोक पापकोकका विधे- 
चन किया है वह इस डदानके विवेचनसे भधिक स्पष्ट होता है। फेवक 
पंचप्राणोंकी जागृति बतानेके लिये द्वी इस भछकारिक रूपककी क्ावश्यकता 
नहीं थी ; पिप्पलाद ऋषिका इस अभिद्दोत्रके रूपकका सांगोपांग वर्णेत्र कर 
नेका संक्षेपरमें तात्पर्य इस प्रकार दे। पहले अनश्वमें बताए हुए साधन चतुष्ट य- 
तप, ब्ह्मचय, श्रद्धा जोर अह्यविद्याका सतत अवछंबन करनेसे मनुष्यकी 
आणश्ञाक्ति निर्मंछ भोर भोजस्विनी रद्दती है। इस भो जल्विनी प्राणशाक्तिका उदान 
डसे गहरी सुपुप्तिके निदोष भानंदका काम करा देता है। मनुष्यको ब्यवद्यार 
कौर परमाथके अनुभवमें भानेवाके सब प्रकारके सुख उसी घल्मानंदके अंश 
हैं, भोर इसी कारण निर्दोष सुघुप्तिमें प्राप्त द्वोनेवाले जानंदके यो गसे मनुष्य- 
की शारीरिक कोर मादातिक उत्साह शक्ति कायम रहकर संपूण जीवन- 
क्रमपर उसका उत्कृष्ट परिणाम द्वोता है । 
इस प्रकार निद्वावस्थाके चणनके बाद ऋषि अश्चके तीसरे भागका उत्तर 
देते हैं। यहां स्वप्वावस्थाकी व्याख्या यों दर्शाई गई है कि, निद्वावस्थाके 
जिस भागसें जीव क्पनी कल्पना सामथ्यसे अनेक विषयोंका क्षनुभव छेता 
है, वद्द खप्न है | अंतःकरण भात्मतत्व विशिष्ट द्ोनेसे पूण अकाशमान 
रहता है, और इंद्वियोंको भी उसीसे प्रकाश मिछता है; इसी कारण उसे 
“ देव” संबोधन किया है भोर बताया है, 7 जायुतिसें सनुध्यकों जिन 
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विषयोका अनुभव लाता है उन्हींका वद स्प्नमें सौ अनुभव करता है ओर 
साथ ही यह भी कहा कि, न झनुभच किये हुए, न देखे हुए भोर न सुने 
हुए विषय भी खच्नमें साते हैं । इसका आखोोय इशष्टिसे इस प्रकार विचार 
कया जा सकता है, कि स्वष्लसें अनुभव होनेबाली बातें ऐसी हो सकती है, 
के जो हमने देखी व सुनी हों पर जिनका स्मरण न रहा हो, या ऐसी मी 
हो सकती है कि, ज्ञिनका लबुभव पूच शरौरमें क्षाया हो, और इस प्रकार 
अस्पष्ट बीजरूप संस्कारंकि उसे हुए चित्र अंतःकरणकी कल्पना शक्तिसे 
जायुत द्ोकर मनुष्यकों स्वप्नावस्थासें उनका भचुभव आता है | 


इसके पश्चात्‌ घूछ श्रश्षकें चौथे विभाग अर्थात्‌ ( सुधुष्तावस्थामें सुखका 
अनुभव किसको द्ोता है ) इसके उत्तरमें गहरी सुपुप्तिकी प्राक्िया बताई है | 
सेजो मय उदान जीवास्माकाी सुल भाष्मखरूपमें छे जाता है, ऐसा पिछलछे 
अंन्नमें बताया हुआ है, कोर उछ समय जींवझो मो निर्दोष सुखका छाम 
द्वीता है वद्द उस निश्चल स्थित्तिमें जात्म तत्वकें सॉनिध्यसे ही होता है, ऐसा 
व्यष्ट किया गया हु, भर्थात गाढ सुघुष्तिसं कंत:करण विश्वष्ट जीवको दी 
खुख्का छाभ द्वोता हैं, ओर वह सुख्त आत्माके सहजानेद स्वरूपका ही अंश 
हु प्रतिदिन ऐसे सुखका आवश्यकतानुसार छाम होना मनुष्यको ऐद्िक 
आर पारमार्थक इश्सि शत्यंत अ्रयस्कर है, ऐसा दर्शाकर पिप्रछाद ऋषिने 
“ कस्यतत्सुखे भवति”' इस चाथे विभागका उत्तर दिया है। इसके 
अगले मंत्रमें इस अश्षके लतिम भाग अर्थात्‌ सनसद्वित सबब इंद्रिय अिसमें 
स्थिर रहती हैं, का उत्तर इस प्रकार शिया दे कि, जैसे पक्षी सारे दिन भर 
धूम फिर कर रातकों अपने घोंघलेमें जाते हैं, भोर वहां स्थिर द्वोते हैं उसी 
प्रकार वद्द जीवात्मा मन क्षोर सारी इंद्रियोंस्द्वित उस श्रेष्ठ मात्मतस्वर्े 
ही स्थिर द्वोता हैं ! 

इसके अगले मंत्रसें इसीका स्पर्शकरण करनेके द्वेतु बताया है, कि पंच 
मद्दायुत, ज्ञानेंद्रिय पंचक, क्मद्रिय पंचक , कतःकरण चतु:ठय, वेज ( उदान ) 
आर प्राण ऐसे २१ द्ब्य जोर उन सबके २१ गुण ये सब्र उस श्रेष्ठ भात्म 
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सत्वमें ही स्थिर होते हैं । इस प्रकार इस चौथे प्रश्की पांचों बातोंके सम-- 
थक उत्तर देकर आागेके मंत्रमें जीवाश्माका स्वरूप स्पष्ट किया है कि विज्ञान 
बद्धि जिसका स्वरूप है, वह विज्ञानाध्मा ही जीव है झोर बुद्धि इस जोवका. 
बाहा खरूप होते हुए नियामक्ृश्व या कर्तेब्य उसका कंतरंग है । यही कर्ता, 
चीवात्मा भी श्रेष्ठ भात्मतत्व या परमतत्वका क्षाक्षय करता है, यह बताकर 
फिर उसके भी अगलछ मंत्रमें यह शाम्ब्रीय प्िद्धांत स्पष्ट किया है, कि योग्य: 
रीतिसे ब्रद्मतत्वका ज्ञान संपादन किये बिना साक्षात्‌ बल्मप्राप्ति नहीं होती 
है। ऋषिने अंतमें एक प्राचीन अंन्नका प्रमाण देकर स्पष्ट किया है, कि 
जीवात्मा पंचमद्ाभूत, पंचप्राण भोर इंद्रियादि सारे देवगण, इनका परस्पर 
संबंध, उनके पिंड ब्रह्माडान्तर्गत काय ओर इन सबका आश्रयस्थान श्रेष्ठ. 
ब्रद्मतत्व केसे है इन सारे विषयोका अध्ययन कर उनका श्ञान सेपादन कर- 
नेसे ही मनुष्य पू्णशानवान होता है, और फिर वह सबोमें प्राविष्ट होता: 
है, जर्थाव्‌ सबोंका भात्मा होकर रद्दता है।इस प्रकार गाग्ये ऋषिके. 
प्रन्‍नका समाधानकारक उत्तर देकर यह चोथा प्रश्न समाप्त किया है। 


चोथे पइनके भन्त॒तछ प्राणविद्याका विवेचन हुआ है। वह बद्यजश्ञानका 
ही विवेचन है, ऐसा कटद्दा जा सकता है । इस धह्मज्ञानको उपासनाकी जोड- 
देना भावदशयक दी हे | पतद्थ पंचवे प्रइनका मुख्य विषय यही है।शिवि- 
कुछो त्पन्न सत्यकामने पूछा है कि, जो मनुष्य भाजीवन ओंकारकी भरी 
भाँति उपासना करता है, उसे छप्त उपासनासे क्‍या फछ मिलता है ? 
. धप्रशनका उद्देश्य यह है, कि प्राण विद्याल्प ब्रह्मज्ञानका फल भमतत्व प्राछ्चि 
है, ऐसा उपथुक्त चार प्रश्नोत्तरसिं प्रतिगादन किया गया है, वही फछ प्रण- 
वोपासनासे मिछता है या नहीं, यही जाननेकी सत्यकामकी जिज्ञासा है | 
पिप्णछाद ऋषिने जो उत्तर दिया हे, डसका तात्पर्य संक्षेपसें इस प्रकार है; 
झाविभातिक, आधिदेविक ओर श्राध्यात्मिक ज्ञानसे जिसकी बुद्धिका पूर्ण 
विकास हुआ दो, ोर शोंकारका जप और परमेश्वरफे ध्यान- एतत्खरूप 
उपासनासे- जिसका दारीरसामथ्ये परिपूण हुआ हो, वह मनुष्य सब 
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कमोके करने में समथ होकर झात्मोद्धार कौर छोकोद्धार करनेका पात्र बन 
ज्ञाठा है । इस तरह भोकारकी डपासना भी ब्जविद्याका ही शश्व द्वोनेसे, 
डसका फल भी अम्युदय निश्चेयत्‌ प्राप्ति दी है, भोर इस कारण मनुण्यकों 
अपने ज्ञानकों उपासनाकी ज्ञोड अवइय देना चाहिये॥३ 

पांचवें प्रश्ममें श्लॉकारकी प्रणवोपसनाका फल वणन करते समय कद्दा गया 
था, कि उपासक “'परात्पर पुरुषकों देखता है, भर्थाव्‌ डसको ' बल्न-साक्षा- 
त्कार ' द्वोता है।इस छठे प्रश्षमें सुकेशा ऋषिने साक्षात्‌ ' षोडशकछात्सक 
पुरुषके दी विषयमें प्रश्न पछा है। उद्देश्य यद्द हे कि पांचवें प्रक्षमें निर्देश किया 
गया * पराप्पर पुरुष ' भर ' घोढशकल[त्मक पुरुष ! से जिसका निर्देश क्रिया 
जाता दे, वे दोनों एक ही है या भिन्न भिन्र। इस प्रश्षका उत्तर पिप्पकाद 
ऋषिने देते हुए कद्दा कि, दे वत्स, जिस परमेश्वरसे संपूर्ण जगद्रूप पोडशझ- 
कछा उत्पन्न होती हैं, वद दमारे इस दरीरके घंतर्भागमें ही विराजमान हैं) 
जैसे पहले पश्चके विवेचनमें जड़ चतन्यके मिथुनसे सब विश्वकी उत्पत्ति होते 
हुए यद्द जढ चेतनकी जोडी भी सूल पुरुषोचमतत्वसे उत्पन्न हुईं, ऐसा 
बताया था वैसे द्वी इस प्रश्षके विवेचनमें मी बताया गया है, जोर आगे 
यद कद्दा है कि, इन सब कलाकॉसद्वित पुरुषोत्तमका ज्ञान संपादन करनेसे 
हो मनुष्यकी देहिक भौर पारमार्थिक उन्नति होती है, तथा उसे भम्युदय 
निश्चेयस्त शत होती है। इस प्रकार भगवान्‌ पिप्पछाद ऋषिने दिव्य 
बरह्मविद्याका उपदेश कर अपने सब अतिथि शिष्योंकी कृताथ किया, जोर 
उन छठद्ठों ऋषियोंने प्रसक्ष चित्तसे अपने सदगुरूकों भल्‍्तिपूर्वेक वंदुन किया, 
पश्चात्‌ यह संचाद रूमाएह हुआ । 

झपरा विद्या भथाव्‌ विज्ञानशाख्र नोर विज्ञानशासोंकी गणना करना 
संभव नहीं है, इसी कारण विज्ञानशाख्र अनंत हैं, एसा कद्दा जा सकता 
है । सुंडकों पॉतिपदूमें सथ्टिके मुखतत्व, उसकी उत्पत्ति ओर विस्तार, तथा 
डसका मानव जीवनसे संबंध, भादि बातोंपर विवेचन हुआ है। प्रश्नो- 
पनिषद्की अपरा विद्याका विषय अलग ही है| अपरा और परा ये शब्द 

न 


१८७ ऋषियों के विज्ञानको श्रेष्ठ ता 


अ्रश्लोपनिषद्म नहीं भाए हैं, तो सी हूस उपनिषद्स)ं प्रातिपादन किया गया 
विषय जपरः विद्यार्मे ही समाविष्ट द्ोता है बद्द बतानेडी कोई मावश्यकता 
नहीं है। प्रदनोपनियद्‌का झुख्य विषय प्राणविद्या हे जोर प्राणविद्याका 
अद्वविद्यार्मे ही मंतर्माव होता है, क्‍यों।के सुंडको पनिषदके प्रातिपादनानुपतार 
परा और अपरा विद्या ऐसी दोनों विद्या मिलकर द्वी श्रद्मविद्या होती है, 
ऐसा समीकरण साम्य करता पढ़ता है प्राणविध्ा यद्द शपरा विद्यात्े 
मिन्ञ नहीं है । एतदर्थ प्रश्नोपनिषदांतगंत प्राणविद्या बरह्मविदासें समाविष्ट 
दो जाती है या नहीं, यद्द शंका ही ब्यर्थ हे । अद्धाज्ञानऊें पर्णताऊे कारण 
ही प्रश्वोपनिषदांतर्गत ग्राणविशद्याका विवेचन है, ऐुसखा समझना डचित है। 


पश्चोपानिषदकी प्राणविद्या पुक प्रकारसे प्राचीन वोदेक ऋषियोंने विशेष 
इशिसि किये हुए पिंड ब्रह्मांडके निरीक्षण, जोर संशोघनका संकडीकरण है 
छेपा कद्दा जा सकता है। जिज्ञासु विद्यार्थियोंको इस प्राचीन सृष्टि- 
शास्त्रकी प्राणविद्याका शस्यास करता आगल्यपूर्ण है | भाधुनिक पाश्राद्य 
आख्ज्ञोंने मानव बरीरके भंतबहिय रचवाका सूक्षमतम मध्यवन किया है । 
इसी तरह सारे सष्ट पदार्थ, कोर उनके गुणधम, पृथ्वी ओर उसकी शाक- 
पक शक्ति, वातावरण क्षादि विषयोंके प्रचुरमात्रामें सशोधन डिये गए हैं, 
इन आधुनिक संद्ोचनोंका पूर्ण छाम लेकर प्राचीन व शअर्वाचीन प्राण- 
विद्याका चुछनात्मक अध्ययन करना आाध्यात्म विद्याके ज्ञानकों लत्य॑त ही 
छाभदायक द्ोगा, व बह्मविद्याके तासत्विक सिद्धांत उत्कृष्ट रीलिसे समझ- 
नेका वह एुक उत्तम साधन उपलब्ध करा देनेका श्रेय ऐसे विद्या्थियोंको 
मिलेगा । इस प्रकारकी प्राणव्रिद्याके श््ययनसे सामथ्य हांवघेनका उत्कृष्ट 
मार्ग पृणेतः समझ गया तो ब्रह्मवर्चख संपादन करनेका मागे भी €ृस्ताव 
हो जायगा, ऐपा समझनेने कोई आपत्ति नहीं है । 

चास्तविक रूपसे यद्द स्पष्ट है, कि चेंदिक ऋषियोंने छत्यंत निदरोष 
भोर भनुभवप्तिद्ध रूपसे यह संशोधन किया हुआ है। इस संशोंघनसे 
मेल खाय ऐसी शाब्दिक परिभाषा बादुमें तेयार होनेकी क्षावश्यकता थी 


अज्ोपनिषद्न्त गत प्राणविद्या श्टरै 


क्योंकि साधारणतः संशोधकॉपर शास्त्रीय परि भाषा तैयार करनेका डश्तरदावि- 
स्व नहीं होता, वह बादमें संग्राहकॉपर ही भा पढ़ता है | वदिक ऋषियोंने 
किये हुए पदार्थ सन्नोघनोंका जिन्होंने संग्रद क्रिया, और जिन्होंने ऐसे 
संग्रहात्मऊ ग्रन्थोंकी रचना की, उन्दींको शास्त्रीय परिभाषा तेयार करनेके 
कायकी चिंता करना आावदइय झ था। संग्रदकारोंने तथा गन्धकारोंसे ही कोई 
स्वतंत्र परिभाषा तैयार ल करनेसे कई स्थानोमें अथकी बहुत गड़बड़ी दो 
खाती हैं। उदाहरणार्थ प्राण! झ्दका प्रइ्नोपनिषद्र्से क्रिया गया 
उपयोग साधारण विद्यार्थिकों सरकतात बोधगम्य होना कठिन दी है । 


कुछ सीसातक ऐपा कइना अनुचित न होगा, कि संश्रद्ष्टा ऋषियनि 
संशोघकके नातेसे मंन्नमागमे पिंड ब्रह्मांडान्व्गंत नियमोंका प्रम्नेयरूपते 
संकलीकरण किया, और आह्यणग्रन्थकर्ता ही उनके सम्राहक, वाक््या्- 
कर्ता तथा मंत्रार्थके झुद्द स्वरू्पके विइकेयणकर्ता थे, पेंवा समझनेमें कोई 
आपत्ति नहीं है। आज दमें परे भाषा विषयक जो अडचन माह्यम द्वोती है 
बह उस पझमय उन्हें प्रतीत न दोती दोगो, कर इसी कारण उन्होंने इस 
दिलामें विशेष प्रयल ने किये दो। वरिवाबा निश्चितोकरणफरा कुछ कार्य 
अब सम्मवतः पूनेमें आरंभ किया गया है, ओर आाशा को जा सकती है, कि 
तुझनात्मक अध्ययनकी इष्टिसे यह कार्य उपयुक्त द्वोगा। 


इस प्रकार पिप्याद ऋषिने क्ाधिमोतिक, आाविदेविक ओर आध्या- 
स्मिक प्राणविद्याका शास्रीय विवेचन, आर उससे प्राप्त दोनेवाला शारीरिक, 
मानातिक और बीद्धिक विकास, वाह्य व अभ्यंतर अर्थात्‌ भाषिभातिक और 
श्ाध्यात्मिक सामथ्य संपादनडी कावदयकूता, परत्रक्ष या पोडशकछ/त्मक 
पुरुष भोर भम्व॒तत्व प्राप्ति इत्यादि किद्धांतोंडी विवेचऋ बुद्धिसे जो बह्मविद्या 
प्रगट की, उस व्रह्मवद्याक्ी शिक्षा ब्यक्तिका ओर समाजका, किसी भी 
दुर्घर भापत्तिसे उद्धार करनेमें आज भी समर्थ है। इस ज्ञानको अलेक 
सारतीयको पूर्ण रूपसे अपने हृदयमें जागृत रखनेकी आवश्यकता दे । 
सगवान पिप्पछाद ऋषिको अम्रृतमयी वाणीका सेवन कर सुरेश, सत्यकाम 


१८३ ऋषियोंके विज्ञानको श्रेष्ठता 


आदि सर्व ऋषियोंने प्रेमपृवेंक लोर गदुगद्‌ कंठले पिप्पछाद ऋषिको 
८5 विता ” यह सर्वश्रेष्ठ पदवी देकर चन्दन किया | हम सब शभ्ाशा करते 
है, कि इसी तेजस्वी बद्मविद्याके दिव्य प्रकाशसे द्विन्दू राष्टरका पुनरुज्यीवन 
हो, इतनी ही उस परम पुरुष परमेश्वरसे प्रार्थना है । 


मबतकके विवरणमें प्रश्नोपनिषदांतगत प्राणविद्याक्ा सांगोपांग विवेचन 
किया गया है। इस संपूण विवरणसे यही स्पष्ट द्वोगा, कि प्राणविद्या झपरा 
विद्यासे मिन्न नहीं है और प्रश्नोपनिषद्में अपराविद्याकों प्रमुख स्थान प्राप्त 
है। बरद्वाविद्याकी पुणवाकों क्पराविद्याक्ी नि्ात आवश्यकता है, यह बात 
सुंडकोपनिषद्के परिशीऊनसे सहजमें द्वी ध्यानमें आा सकती है । हस उप- 
निषद्में भी प्राणविद्याका विवेचन बह्माविद्याकी पूर्तिके किये ही जाया है, 
पसा कहनेसें कोई कषापत्ति नद्दीं दे | प्राणविद्याका कबतक किया हुभा विवे- 
चन प्रश्नोपनिषद्‌कों द्वी सामने रखकर हुआ है, तथापि अन्य उपानषदोंमें 
मी जगह जगह इस महदृत्वपृण विषयका विवरण पाया जाता है, 
बददरणार्थ-- ह 

यदिदं कि थे जगत्सव प्राण एज्ञति निःखतम्‌। 
मद्ददूभय॑ वज्मुद्ंतं य एतद्विदुरसतास्ते मचान्त ॥ 
कृठ , २३३२ 

अर्थ- ' जो ( जितना ) कुछ उत्पन्न जगत्‌ है, वह सब प्राणके आधा- 
इसे गतिमान है । वद्द प्राण उगारे हुवे वद्धके समान भत्यंत भ्यप्रद हे। 
जो यह जानते हैं, वे “ अविनाशी श्रह्मर्प ' हो जाते हैं।' इस मंत्रमें 
प्राणशपले जगन्चनक्र चकत,नेवाक्े ब्रद्यका वर्णेन किया हुला हे । अद्यातत्व यह 
साक्षाव्‌ जगब्यालुक नद्दीं होता है ! वह प्राणके रूपसे जगच्चारुक रद्दवा 
है। निगुण ब्रक्षके एक कंशसे जो प्रथम सगुण ब्रह्म बना, वही जगन्नियंता 
परमेश्वर है, भोर उस्ीको अ्रस्तुत मंत्रमें प्राण कद्दा है। उत्पन्न द्वोनेवाछे 
से सृष्ट पदाथ इस पाणपर ही अ्षवर्रुंबित रहते हैं, तथा इस प्राण 
झ्षक्तिसे ही सर्व साष्टेको गति मिरदी हे । भर्थाव्‌ सृष्टि नियम द्वी प्राणरूपी. 
परमेंश्वरकी भाज्ञा हे । 


अश्यापनिषदन्तगत प्राणविया १८३ 


य्क् 


यद आज्ञा यदि भंग की गई तो प्राणरूपी परमेश्वर दण्ड किग्रे बिना 

हीं रहता । वह परमेश्वर केवल दुण्ड करनेवाछा द्वी है, ऐसा नहीं है। 
सृष्टि नियमोंका पण ज्ञान संपादन कर शाख्झुढ्ध चतन करनेवाके ज्ञानी 
छोगोंपर मनुग्रदद करनेवाला भी घही है, ओर इस प्रकार सयकूत मोर भय- 
नाशक, ऐसा इस प्राणखपी परमेश्वरका सामथ्य है, उसीके भनुग्रदसे ज्ञानी 
छोग मसुक द्वोते हैं, ओर उस्ीके डरसे सारा जगच्चक्र नियमित खूपसे 
चलता है | इस प्रकार प्राणरूप परमेश्वर हो पिंडबह्मांडकझा चालक रद्दता हे 
ओर भाधिभोतिक और भाध्यात्मशास्तरके भध्ययनपते दी इस प्राणहपी परमे- 
खरका चालकत्व मनुष्यको टीऊ प्रकारसे समझसमें ला जाता है । इस परोक्ष 
६ शाब्दिक, अप्रत्यक्ष ) ज्ञानका ही बादमें साक्षास्कारमें पर्यवल्ान द्वोवा है । 
इस अप्रत्यक्ष ज्ञानको कनुमवका सरूप प्राप्त धोनेसे दूसरे बहुतसे साथ- 
लॉको भी भ्रावदयकता द्वोती है, परंतु ' देवि देद्वि द्ेचि डोछा । पादीन 
आुक्तिचा सोहछा ! (इसी देद्द भोर इन्द्रीं भ्ांखॉसि सुक्तिका रहस्य देखूंगा ) इस 
तुकाराम मद्दाराजकी डाक्तिके भनुखार डन्नतिका यद्द सिरा। दस्तगत करनेके 
लिये मनुष्यकों श्षत्येत उत्साद घारण करनेकी आव्ृश्यक्रवा द्ोती हे । 
डत्साह शक्तिके कारण ही मनुष्पक्की कष्ट स्दन करनेकी तितीक्षा बढती है 
ओर वद्द चाहे जितना प्रयत्न काने ओर स्वाथत्याग करनेको तेयार रहता 
है । इस प्रकारकी तैयारी होनेपर परा और झपरा विद्यार्भोक्री सद्दायतासे, 
केनो पनिषद्र्मे बवाए भनुसार, पिंडत्रह्मांडका निरीक्षण कर वह अपना ज्ञान 
पण कर छेता हैं । 


हुस ज्ञानकों कषुमवका स्वरूय भानेके किये, णर्थात्‌ उसका परिपाक 
धोकर उसका सांक्षास्कारमें पर्यंवसान द्वोनेके लिये इप्त परोक्ष ज्ञानको जारम- 
संयमनपवक घुदियोगकी अवश्यमेव जोढ देनी चाहिये ऐस।कठ, (२'६॥११ ) 
जे स्पष्ट कहा गया है। केवकछ ब्रतस्थ रहनेसे इंद्रिय निम्रद् होता 
दो तो भी वह स्थायी नहीं होता, उसे श्ञानविज्ञानकी जोड देवा 
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बावश्यक दी द्ोता है। आत्मसंयमनकी इश्टिसे धुराने ( ऋषिप्रणीत ) और 
नये ( आधुनिक ) इन्द्रिय विज्ञानशासतरके क्षष्ययनकी अत्येत आवश्यकता: 
है; क्योंकि बिना उसके आतमसंयमनका प्रयत्न आखशुरू रीतिसे गई 
किया जा सकता। इन्दियोंडी उत्पत्ति, उनका पारस्परिक सब्वन्ध तथा 
उनके डद्यास्तर इत्यादि, विषयोंका शास्त्रीय इेश्िसि सोपपात्तिक विचार, 
यही प्राचीन पिज्ञानशाखका स्थूलस्वरूप दे, पता कद्दा जा सकता है | 


झाधनिक शाखत्ोंने भी इस दिशामें अ्चुरमात्रामं प्रगाते को है, और 
इन दोनोंका समन्वय किया जाना अत्यत महत्वपण काये द्वीगा। इस 
घाखका यदि सम्यक क्षान दो, तो मनुष्य दःखमुक्त दोता है, पुंसा अतिने 
उसका फल बताया है | इन्द्रिय तथा मन इन दोनोंकी चिप्रयवालना अर 
डसी प्रकार शद्दकार या व्यक्तिमद्वात्म्य, ये सब ही मानती दुःखके मझुझ्य 
कारण हैं। आात्मसंयमनसे इन्विय तथा मन विवेकके वशमें भा जाते हैं, भोर 
इससे दुःखका भार कम द्वो जात है।बुदेके विवेक सामथ्यकी ब॒द्धिके लिये 
शात्ससेयमन, तथ। ज्ञानविज्ञानका भभ्यास, इन दोनोंकी बढ़ी आवश्यकता 
होती है | आात्मसयमनक्ते बिना बुद्धिपर ज्ञानविज्ञानका संस्कार दी नहीं 
होता, ओर ज्ञानविज्ञानके बिना केवल आत्मसंयमनसे बद्धि निदाष तथा 
सद्गुणतम्पन्न नददीं द्ोतो है | बुद्धिके दोष नष्ट दोकर सद्गुणोंका संवर्धन 
होना, यही योगका स्वरूप है, ऐसा ही कठ- ६ २३११ ) में स्पष्ट 
किया हैं । 

सांप्रतकालमें छोग़ प्रायः योग ” शब्दसे भासन प्राणायामादि साध- 
बोंचे प्राणोंड), और चित्तवृत्िका निरोध कर सिद्ध होनेवाली समाधि 
कहुपना करते हैं । इसका यह कारण है, कि ज्ञानके परिपाक दवोनेको,. 
संन्यासमार्गेयोंके पास, दूसरा कोई साधन न द्वोनेसे ज्ञानका ध्यानसे गढ- 
बंघन करें बिना उन्हें चारा द्वी नहीं था। चस्तुतः भद्दत ब्रह्मज्ञानका ध्यान 
योगसे निकट संबंध नहीं है, क्योंकि ध्यान प्रायः सगुणका दी संभव द्ोत३ 
है। निर्गुण निराकारका ध्यान करना संभव ही नहों धोता। तथापि “ अई 
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ब्रह्मास्पि इस अलयको, अर्थात्‌ ९ ब्रह्मास्ममावका अखँंड चेतन  यहों 
ध्यान है, ऐसा कर्म संन्यासवादियोंका कथन है | ध्यानकी यह कढपना 
खत्यंत किलए्ट द्वोते हुए केवछ भावनागम्प है। ज्ञानका बुद्धिप्रतान क्मे- 
योभसे रहनेवाला साहचय इस प्रकार तोडनेपर संनन्‍्यासमार्गियोंक्रो कम- 
योगका स्थान ध्यानकों देना पढ़ा, ओर ज्ञानपरिपाककी उन्होंने केंसी तो 
भी व्यवस्था की है, ऐसा कहना पढ़ता है।इस प्रकारले परिपश्य हुआ३ 
झान, साक्षात्कारको उपयोगी द्वो, तो भी क्ौपनिषदू बहमविद्याने इसे अछ्ठता 
बहीं दी है । कई वेदांत ग्रन्थकारोंने मक्तिका सी परियाझ साघनोंमिं समा- 
देश किया है । 

झककालके प्रारंससे मायावाद कोर संेन्यासमागकी परपशा इमारे यहाँ 
प्रचलित हुई, ओर दमारे साधुसंतोने भी भक्तिमागकों संस्पासमार्यके लतीफ 
काकर बिठा दिया । ध्यान जैसा ज्ञानपूतेक हो सकता है, वेसे दी बद भान्फ- 
पूवक भी दो सकता है, ओर इस प्रकार भक्तिमार्गके म्तिवाइनले भी परि- 
पाक घाथनोंमें क्षन्तर नहीं होने पाया। इस तरद्द ध्यान यही एकमान 
परिपाकका साधन है, इस प्रकारकी विचारप्तारणीका लझांग्रदाय झूठ हुआ, 
कौर इस प्रकार ज्ञान छोर कम इनका तमः प्रकाशवत्‌ विरोध रदनेसे परोश् 
झ्ानसे आगे परमार्थ मागसे कमझा प्रवेश दोनादी बंद होगया। इस 
प्रकार पिछले दो दजार व्षासे हमारे वेदांतपर कमसेन्यालकी गहरी छाया 
फुलनेसे क्षद्वंत बरद्ाजान और ध्यान इनको सलस करना उत्ताकालीन वेदांत 
ग्रन्थ कारोंको अपरिदहाय प्रतीत हुआ द्वो, तो उसमें कुछ क्षाश्रय नहीं है । 

प्रस्तुत संच्रमें ( कठ. २।३।११) योगका स्वरूप स्पष्ट किया हुआ है, 
डसका समाधि योगसे निकट संबंध जोडनेका अदट्टाहास सभी ही टोकाका- 
रॉने किया है । कमे संन्यासभागकी पूत्रआइदकी सजबूत पकड़ छुडाकर 
यदि उन्होंने वेदिक कममंपोंगका शुद्ध व झ्विक्ृत स्वरूप ध्यानमें लिया, तो 
इस मंत्रमें बताया हुआ योग समाधियोग नहीं है, अपितु वह बु'द्धयाग ही 
है ऐसा सहजमें उनके ध्यानमें आ जावेगा, क्‍योंकि “अ्षप्रमत्त ' कौर * प्रभ-- 


०५. कैश 
पु 
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चाप्यय ? ये दोनों विशेषण खींचतान करनेपश भी समाधियोगकों नहीं छम 
सकते | “प्रभवाष्यय ” भर्थात्‌ वथ्पति विनाश ये समाधियोगमें बिकृकुछ 
ही समव नहीं हैं। समाधि स्थितिसें किल्ली नहँ चीजडी उत्पति नहीं द्वोती, 
और नाश भो नहीं होता। सगुण हो या निग्युण ध्येयवस्तुके विषयक्रे 
प्रव्ययकी धारा भखंड रद्दना यही समाघधिका छक्षण है जोर इससे कहना 
पडता है, कि श्रुतिको यहां समाधियोग अभिप्रेत नहीं है । 


इसी चछीके १६ वें मंत्रसें समाधियो गका उछेख बहुत ही संक्षिप्त रूपसे 
किया हुआ है, शोर उससे यह निश्चित अनुमान कर सकते हैं, कि समाधि: 
योगको गोणत्वका स्थान श्रतिने प्रदान किया है । बोद्धिक कष्ट था परिश्रम 
करनेको असमथ हों, ऐसे दुबल मनुष्योंके .छिये समाधियोग एक सरहृ 
मार्ग है, ऐसा मानकर ही उसका श्रतिने उछेख किया हैं। अ्रुतिको श्रेष्ठ, 
इस नाते बुद्धियोग ही क्षमिप्रेत होनेसे उसीको श्रुतिने प्राधान्य दिया है, 
ऐसा समझना युक्त है। उत्पत्ति विनाशकी कढ्पना बुद्धियोगमें मेल खाती 
है, क्योंकि इसमें दााक्षिण्यादि गुणोंका प्रभव (प्रकट होना ) छोर काम- 
क्रोधादि दुगुणोंका भप्यय ( नाश होना ) यह बुद्धियोगका ही स्वरूप है । 
इस स्थानपर ज्युलीयन इॉकक्‍्पलेके “ इब्दोल्युशन ” नामक अन्थका कुछ 
उद्धरण देंगे जिसका उपयुक्त विचरणसे पूर्ण साम्य है-- 

“/ [)पघताहु ॥57000 धार ही तीर ७75 (00070 0५67४ ॥8- 
पईैचा8 ॥85 ०६९३ 707-8606९00 0जप्8 040 75 परांवुप8 छी06शांट्श 
ए202९०ए ई07 ए2457070. कर्008 >च50० घधाएण्टु) छ0फ़थ्टा ॥॥ 
9एशाब07 6 (6 0870885 70 88060/0 ०005४४ए(07 0० ॥॥8 
598069 बाते 6 गा) एड ए एंड ६९06० लाभाएु& श0प5 9६ 
$0ए080( |0 (6 ग्रा॥#0ए४पदढषा छ 6 पिठेब्रशरढाब फि्वड5 0 
सिंप्शाब0 ठ0ग्रा78808- (8 6808 (॥0ंधा/8 27970. 7'॥6 77050 
[7907थाई 8508० (0 5प्रदी ब्रतरशारए& ज्ञं] 98 ॥06९289९0 
क्‍968९0९९ एएी 75 शाध्श्वारए ठांगं70९7९७४६0०६55 भाव 
च€7 एणराएं 6 ९॥०00799) 7रएप्रो5७, 76 छ7#%735 |6₹९८) 0ल्‍; 
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एछथा 0ण778006 ९87 986 पुढा€(८थॉए हच्क580 ... ... 8700 ६॥5 080 
96 06006 99 ॥007९857६& [6 8एशा886 ७६ 5प९। गरएतेठ मत ठप: 
90978६00 ... ... छत ८0प758 0078858 06 60000 88ते वग्रते€- 
छ92€0986700९8 5 58€८€5४उए ४ैैप शीडए॥ कैंडिए5 छाए 5 208 
ह86 00]€०(४४ ९०070 87 पर82967089006 ६४९४ 5एरजतीबाए ६० 
६96 590]९९६४४ए४ ०णाएणएे बएत॑ 4986058980त06008 6 #5. शाढव(8] 
थ 8, [89-+-- 
4. जा5 ०0700 0 40685 40 8४४ 77(06ट८एछ४] 58(878008070. 
2, छा5 ए०9फ0 0 077, ०00फ7 दवाएं इ0प्राएे 07 05 8८5६॥6- 
(0 580589800798, 
3३, जांइ ०077० 8घपे 7067967र06008 0 06€556008 शा 
60 8२९ 06 580988०९00 6 ग्राएडास्‍ए 6880फर6ा. ७ 
07067 8&080809. 
इस प्रकारदी सद॒गुणसंपन्न शुद्ध, तेजस्वी कोर खतंत्र बुद्धिकों ही कार्या- 
कायें व्यवस्थिति, या कतेब्याऊतेब्योंका निणेय ठीक ठीक करनेका पूणे साम- 
थर्य रहता है । यहीं परमार्थकी सावधानता है भोर ऐसी स्थिती होना योग- 
युक्त बुद्धिका सहजघम बन जाता है | इंद्विय स्थैय, अखंड छावधानता, 
सदुगुण संवर्धन, भोौर विकार नाश, इस गुण समुच्चयकों ही, योग समझना 
चाहिये, ऐसा श्वतिका स्पष्ट सिद्धांत प्रतीत द्वोता है। ज्ञानके परिपाकका 
झुद्धियोग ही एकमात्र और निश्चित साधन है ऐसा निर्विवाद पिद्ध होता 
है। बुद्धिका सारे बंधनोंसे सुक्त होना, यद्दी सचम्नुचसें मोक्ष हे । उपनि- 
शदोंका सिद्धांत है, कि सारे बंधनोंले मुक्त बुद्धि अन्तर्मे आत्मतस्वसें कीच 
ड्वीती हे | 
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पंचाग्ने विद्या ( आधिदेविंक विद्या ) 





पिछले दो प्रकर णोंमें विवेचन को गईं भागवी या वाहणी विद्या तथा प्राण- 
विद्या स्वध्यापी एक ही बद्यतत्वका प्रतिपादन करनेवाली तीन रीतियोंमेंसे 
हैं। केवछ रचवा मेदके कषनुसार उन्हें तीन नाम दिये गये हैं, पता हममः 
पहले ही बता चुके हैं। इनसेंसे हम कोई भी रचना के तो यही प्रतीत 
होगा, कि वह पिंडब्रह्मांडास्मक विज्ञानके योगसे ही तैयार की गह हैं। अब 
इस प्रकरणमें विचरण की ज्ञानेवाली पंचाप्मि विद्या वासवर्सें शानविज्ञानका 
आखशुद्ू मिश्रण हे ऐसा कहनेसें कोई भी आपत्ति नहीं है और यही: 
बात आगे किये गए विवेचनसे किसीकों भी स्पष्ट प्रतीत द्वो आवेगी । 

पंचापि विद्याका विवेचन एक ऐतिदहासपिक आाख्यायिकाके खूयमें छांदो- 
ग्योपनिषद्के पांचवें 'अध्यायके खण्ड तीनसे दुसतकसमें जाया है, तथा 
बुददारण्यक उपनिषदके छठे अध्यायके दूसरे ब्राह्मण्तें पाया जाता है । इन 
दोनों उपनिषदोपें उल्का स्वरूप साधारण मानसे पक सा ही है । उसमें 
बताया गया है, कि लद॒णि वंशझा खेतकरेतु अपना अध्ययन पूण द्वोनेपर 
पांचाक देशके विद्वानोंकी सभामें गया, और वहांके बाजा प्रवाहण जेबिलीसे 
मिछा । उपनिषद्‌ कालमें पांचाल देश विद्वताकी दृष्टिसे अधिक प्रातिद्ध था। 
कथाके सदभसे प्रतीत द्वोता हे कि पांचाऊ देशके विद्वानोंडी सभा प्रक 
महद्‌ वविद्वत्परिषद्‌ अर्थात्‌ परीक्षा लेकर “ प्रशस्ति यशत्र ' देनेवालो, 
क्षाघुनिक कालकी विद्यापीठों जैसी संस्था द्वोनी चाहिये । इसी दृष्टिकोणसे 
जेबिली प्रवाहण राजाकों भाधुनिक परिभाषामें चपलछर कद्दा जाना उचित 
होगा। 

परीक्षा प्रारंभ धोनेसे पहले विद्यार्थीसि झसने किसके पास भध्यथन किया 
है, यद्द मालूम करनेके उद्देश्यले राजाने अतकेतुसे उस भ्राशयका प्रश्न पूछा | 


'अचासि वेद्या १८२ 


छेतकेतुने यद बतानेके बाद कि असने अपने पिताके पास ही सारी विद्या पढी 
है, राजाने उससे प्रक्ष पूछना प्रारंभ किया । पांच प्रश्ष पूछे गये, उन पांच 
अ्चोंका तात्पर्य इस प्रकार है--- $. मनुष्यप्राणी परछोक्कों खछग अछम 
आग्गसे झिस प्रकार जाते हैं ? २. परछोंक गए मनुष्य फिर इस को कमें क्रिस 
प्रकार भाते हैं ? ६३, जाजतक अलंख्य श्राणी परछोक गएपु हैं, उन शंब 
आराणयोसे परछोक भर केसे नहीं जाता ? ४. कितनी या कौनसी थाहुतिके 
'फथ्वात्‌ दिव्य भापुद्ा मनुध्यकी वाणिसें रूपांतर द्ोता है ! ५. मनुष्यको 
किस कमसे देवयान मार्ग ही, आर किस कर्मसे पितृयाण मार्गंढ़ी प्राप्ति 
होती है  खेतकतुरों इसमेंसे एक प्रश्तका सी उत्तर न देते बना, और 
उसे निराश देखकर जेबिली प्रधाइणने छते विद्याम्यालके लिये झपने पाल 
रहनेको कहा, किन्तु खेतकेंतु बेंसा न कर अपने पिताके पाल वापिस्त जाकर 
पूछने छगा, कि आपने कंसे कद्दा कि भेरा विद्याम्यास पूर्ण द्वो गया हे! 
मुझे तो राजाने पांच प्रश्ष पूछे और सुझसे डससेंल एकक्ना भी उत्तर न देते 
बना £ तिसपर उप्तके पिता गोतमने कहा कि तूने ये जो पांच प्रश्ष सुझको 
बताए हैं, उनका ज्ञान तो मुझे भी नहीं है, जो सुझे यद्द विषय ज्ञात 
होता तो क्या में तुझे उसे न बताता ? यद्द कहकर गोतम ऋषि खेतकेनुके 
साथ पंचाम्ि जिद्याका ज्ञान ग्राछ करनेके उददेश्यसे शिष्य बुद्धिलि स्व॒य भी 
ज्बिली प्रवाहण राजाके पास गया। 


राजाने गोतम ऋषिऋका सत्कार कर कद्दा कि जितना द्रव्य चादो माँग छो। 
विसपर गौतम ऋषिने कहा कि “ दे राजा तू ज्ञानता द्वो हैं कि खुबण, गाएं, 
चोढे, दास, दासा भादि मेरे पास प्रखुरमात्रामें हैं । मुझे तो भाप वही 
विद्याका ज्ञान प्रदान के, जिसके विषययें जापने मेरे पुत्र अतकेतुसे प्रश्न 
पक्के थे और जिनका उत्तर डसे देते न बना था। राजा थोडा चिंतित 
हुआ, और उसने कहा कि यद्द विद्या तरे पहले आह्यर्णोंक्ो प्रात्तन थी, पर 
क्षात्रियोँके पाप थी भोर इसीसे सारे छोगोंपर क्षात्रेयोद्ली सत्ता चालू थी। 
शू सरल हदयसे, जोर नम्नमावसे शिव्यत्व स्वोकार कर मेरे पास आया 
है, तो मुझे तेरी घिनंदी मान्य करना ही योर सालूम होता हे । 


१९० ऋषियांके विज्ञानकी श्रेष्ठतः 


इस प्रकार राजाने गोतम ऋषिके सीधेपनका शथा उच्तकी ज्ञानछाल- 
साका मनःपवेंक अभिनन्दन किया, भोर उसे “ पंचाप्मि ।वेद्या ' का ज्ञाक 
सिद्ानेको तैयार हुआ, भोर चद्द विषय इस प्रकारका है । राजाने कद्दा-- 


अखाो वाव लाकी गातमाईइँसस्‍्तस्यादत्य एवं खसासदबमया 

छूमा अहराचंश्वद्बवमा अगारा नक्षत्राण चरकालछगा+ 

ताझ्षन्नतासचसा दवा श्रंद्धां जुब्दहात तस्वया आहुत सामा 

राजा संभवति ॥ छांदोग्य, ( ५,७,१॥२ ) 

अथे- “दे गोतम ! घुलोक यद्दी भप्मि है, डस अप्निकी सूर्य ही समिधा' 
(बार बार अपन श्रदी्त रखनेका साधन ) है सूर्य किरण दही उस. 
झत्रमिका धवा है, सवच्यापी प्रकाश यद्दी उस अम्मेकी ज्वाला, दिशाएं 
उसके णद्भार भोर उपादिशाएं उस अग्निकी चिनगारियां हैँ । इस प्रकारकी. 
क्प्मिमें देव श्रद्धाका ( दिव्य जापका ) हवन करते हूँ । उस झाहुतिसे सोम 
राजा ( रस तत्व ) प्रकट द्वोता है । ” अस्तुत मन्त्रमें धुकोकपर भ्षप्निका: 
रूपक बांधा है । यद्द अप्नि दृवनीय दोनेसे होम करनेवार, दोमद्ूब्य, तथा, 
उससे निष्पनश्न दोनेवाछी वस्तु हन विषयोंको अप्रिके रूपकर्में सम्मिक्षित 
किया गया है | यहां सोम और श्रद्धा ये दो शब्द मद्दत्वके हैं | प्रत्यक्ष जलू 
उत्पन्न होनेसे पहले वह जिस रसतरवके रूपमें होता है, डसीको यहाँ: 
* सोम ” कहा है। उपनिषदकर्ता ऋषियोने इस तत्वकों ही “सोम * 
संज्ञा स्थापित की हुईं मालूम द्ोठी है, घोश गीतासें भी रखात्मक द्वव्यको: 
* सोस ! नाम दिया गया है । ( गीता १७५।१३ ) 


सोम शब्द जैसा ही इस सन्त्रके श्रद्धा शब्दका अथथ भी प्रथक दी है # 
दिव्य क्षाप्‌ दी यहाँ श्रद्धा शब्दसे विवाक्षित है, ऐसा जान पडता दे । इस 
प्रकार इस चुछोक भ्षसिसें देवता श्रद्धा ( दिव्य क्ाप) का हवन करते हैं, 
शआर्थात्‌ इसका तात्पय इस प्रकार है कि बादित्य लर्थात्‌ सूयका तेज, भोर 
दिव्य आप इनके संयोग हीसे सोम नामका एुक रखतत्त्व उत्पन्न होता 
है। यहां सोम इस शब्दकों दिया हुआ “राजा * यह विशेषण सारे 


पंचामे विद्या १२१. 


ठत्वोंसे उसका गे्टत्व दुद्व निवाका है। (अब हस विवरणसें श्रुतिके 
सनन्‍्त्र नहीं दिये जावेंगे केवछ मन्त्रोंके शर्थ ही दिये जायेंगे )। छांदोग्य 
६ %,७,१र ) 

अर्थ- ' दे गौतम पर्जन्य यही अप है, सेवस्सर यह उसकी समिधा है, 
बादछ यद्द घुंता, विद्युत्‌ शाक्ति यद्द ज्वाला द्वोते हुए विद्यच्छक्तिका प्रकान्न- 
मय रूप उसका झड़ार है और गइगडाहुद उप्की चिनगारियां हैं। इस 
प्रकारकी अमिमें देवता वह रसमय तत्व ज्ञो सोम डसका हवन करते दें । 
उस क्ाहुतिसे कर्थात्‌ दवनसे वृष्टि उत्तप्न होती दे । ' इस दूपरे मन्त्रके 
रूपकमें क्षम्मि, जार्चे, इत्यादि उपमानवाचक शब्द पहले सम्त्रकें समान ही 
हैं, परंतु जिनपर रूपक किया गया है, वे शब्द परिमाषाकी इश्टिसे मदस्वके 
हैं। प्रत्यक्ष वर्षा इस अर्थते बृुष्टि यद्द शब्द भाया दे। प्रत्यक्ष जछवूष्टि 
होनेके पदके शाकाशमें जो काछे बादल दिखाई देंते हैं उन्हें लम्न यद्द संज्ञा 
यहां दी हुईं दिखती दे । भज्ज तेयार द्वोनेसे पद्धछे मेंघ जो सूक्ष्म या क्षदइय 
स्वरूप द्वोते हैं, उसी भवस्थाको इस मन्त्रमें ' पर्जन्य ” कहा है । 

पिछके मन्त्रमें बताया गया है कि सूर्यका तेज झोर दिव्य कभापके संयो- 
गछे सर्व पदार्थोंका बोजभूत सोम नासका पुक रसतस्व पेंदा द्वोता है। 
झब इसी सोमका पज॑न्यसें क्षर्याव्‌ वृश्टिके सु स्वरूपले पैयोग होकर मेघका 
स्थूलस्वरूप ( भअबृष्टि आदि ) तेयार द्वोवा है। मेघ तेयार द्वो नेका काछा- 
वायि संवत्सर नामसे दर्शाया गया है | उसमें सूर्यादिकोंके ब्यापार श्षमिप्रे 
हैं। जिस प्रकार पर्जन्य शब्दसे मेघका बीजरूप क्षपेक्षित है, उसी प्रदारते 
विद्यव्‌ इस शब्द्से विद्युत शक्तिका मुछस्वरूप ही यहां छरपक्षित है ऐसा: 
समझना चाहिये | विद्यव्‌, जशनि भौर पहद्दादुनि इन तीन दाब्दोंसि विद्यलल- 
ताके तीन स्वरूप इस मन्त्रसें झमिप्रेत हैँ | धाघात जोर ध्वनि ये शब्द 
& ज्दादुनि '* इस दाब्दसे अपेक्षित द्वोते हुए उसे विद्युछ्ताका स्थून्ठ स्वरूप 
समझा जा सकता है और चमक तथा प्रकाश विद्यछतवाका सूक्ष्म" मध्यम : 
स्वरूप समझ विद्यव्‌ शक्ति यद्द उसका मूछ या कारण स्वरूप ही समझना 
योग्य द्वोगा। 


१९१५ ऋषियाके विज्ञानकी श्रेष्ठता 


मेघ तेयार होनेमें जिस प्रकार सूर्यादिकोंके ब्यापार कारणीमसूत दोते हैं, 
सी ब्रकार विद्यष्छक्ति भी कारणामूत होती है और इसी जभिप्रायले इस 
रूपकमें श्रतिने विद्युताकों महत्वका स्थान दिया हुआ है, पुंसा दिखता 
है। अन्तरमें इस सच कारण साझ्ग्रीका योग्य विनियोग करनेधाली जो 
'कतृत्वशाक्ति डससे युक्त रहनेवाले देव इवन कर या आ्ाहुति देकर बृष्टि 
डत्पन्न करते हैं, ऐसा इस मन्त्रका तात्पय है। देव शब्दका यद्द स्पष्टकरण 
इरएक मन्त्रमें इसी प्रकारस छना चाहिये | छांदोर्य, ( ५,६,१।२ ) 

६ ५ 


अथ- “हे गोतम ! यह छोक यही भप्नि है, पृथ्वी ही उतकी समौश्रा 
है, शाम यद घुंवा, रात यद्द ज्वाला, चेद्र यह उसका अंगार, ओर नक्षत्र 
ही उस अभेकी घिनगारियां हूँ हस प्रकारके भर्मिमें देव पञन्यवृशिका 
वन करते हैं | उस शक्लाहुति ' हवन ' से भ्न्न उत्पन्न होता है। ” इस मंत्रमें 
इददलोंकले भशिका रूपक बांधा गया है ओर पृथ्वी, अशनि, रात्रि, चद्र, नक्षत्र 
ओर पानी इन खाधनोंसे अन्न उत्पन्न करते हैं ऐसा बताया गया हे । 
छांदोग्य, ( ७५, ७, १२ ) 

अर्थ- “ द्वे गौतम ! प्राणी यही क्म्मे है। सुख यही उसकी समिधा है। 
आण यही छुंवा, चाणी यही ज्वाला, चश्लुरिद्रिय अंग।र, तथा श्रोन्रेद्विय 
चिनगारियां हैं | इस प्रकारके भप्मिमें देव भज्ञका दृवन करते हैं। इस भाहु- 
तिसे वीय, श्राणी बीज उत्पन्न होता है। इस मंन्नमें प्राणी शब्दका 
काशय पुरुष शब्दसे होना चाहिये, क्‍योंकि स्री पुरुष समागमसे वीर्यके 
कारण सजातीय प्राणीका निर्माण होता है। प्राणीरूप क्षप्मेमँ ही अश्नका 
संयोग होनेसे वीयकी डत्पात्ति द्वोती है; ऐसा यहां बताया गया है। 
छाोँदोग्य, ( ७४, ८, १२ ) 

अ्थ- “हे गातम | स्री यही शप्म है, उसदी जननेंद्वरिय उसकी सामिधा 
है, छोम द्वी डसका घुवा है, उसका योनिसाग ही ज्वाला है, अंतःक्रिया 
यह अंगार कार बलानंद (रति) उसकी चिनगारियां हैं। इल शअश्िमें देव 
चीयेका हवन करते हैं, कोर माहुति या हवनसे गर्भ तेयार द्वोता है। प्रस्तुत् 


अंचास विद्या 7०३ 


मंत्र्मे खीपर ही अमिका रूपक खडा किया है, ओर स्त्रीसमागमकी सारी 
'क्रयारूप साधनोंसे ही प्रजाका निर्माण बताया हैं : 

अथ- '* इस प्रकार पांचवी आहति पूर्ण द्ोनेपर दिव्य आप € पहले 
अदाया हला चलोकका रखोत्पादक कब्यक्त तत्त्व 3 प्राणी संज्ञाकों प्राप्त 
हाला हैँ | इस प्रकारस वारबेष्टित गर्भ नो या दस मद्दनोंतिक माताके 
हृदयमें, ! गमसें ) रहकर बादमें जन्मता है | 


कांदोग्य ( ०, ९, ११२ ) अ्थे- “ जन्म पाया हुआ प्राणी क्लायुष्य 
बहुनेतक जीता है | मरनेपर जहांसे वह श्राप्त द्वोता है, भोर जिससे उसकी 
अलावट होती है, कर्थात पव स्थानकों उसे भप्ि के जाती है। ?! 

इसके बाद संत्रर्से श_्रतिने बताया दें; कि यह पंचाप्नि विद्या जो इस 

रसे जानते हैं वे देवयान मागसे अम्ततत्व शर्थात्‌ मोक्ष प्राप्त कर छेते 
हैं। इसी मत्रमें क्मतत्व या मोक्ष मार्गकी सीढियां बताई दोनेसे इसीको 
आांचरादि सागे कद्दा गया है। इसके बादके मंत्रोंमें पितृयाण या घृम्रादि- 
कऋगेका वर्णन है | पितृयाण मार्ग सोक्षदायक न हो तो सी उस मार्गसे ऋषों- 
श]तर्स पयदलान नहों दहोता, यह जान केला आवश्यक है।इस मार्गसे जाने- 
चाछोंको स्वर्गाव विषयसुलाॉंके डपोगके बाद कमसे फिर वापस काकर 
मनुष्य लोक आप्त द्ोता है । 

उत्तरकाछीन वेदांत ग्रन्थकारोंने इस मार्गकी निंदा की है, जो शवास्त- 
ज्वक हे: परनत यह दीक नहीं हैं! इस सागेसे जानेवाले छोग यज्ञ, दान 
आर तपसे ( परंतु आास्मझानरद्दिित ) स्वग सुखका उपभोग लछेते हैं, कर्थात्‌ 
[गघमअ्रष्ट या धर्मबाह्य आचरण करनेवाछे नहीं दोते, भार इसी कारण 
इस मागके छोगोंकी गीतामें घूठयाप भर्थात्‌ निष्पाप कह्दा हैं। इस मार्गके 
चोगोको मोक्षकी इच्छा होता शपतेभव नहीं होता, भोर इस कारण यद्द मार्ग 
सभी मोक्षका साचन हो सकता है | यद्दी बात ( कठ, १, १, १४ ) से स्पष्ट 
प्रतीत होती है | इसमें बताया है, कि स्वगछोक भरा््निविद्या ( यज्ञविद्या ) 
का साक्षात्‌ फर दे, क्षोर मोक्ष या झसृतत्व, यदि मनुष्य चादे ओर प्रयत्त 
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करे तो, स्वगंद्वारा क्रमसे प्राप्त दोनेवाला फल है। छर्थात्‌ खगप्राप्तिया पितृ- 
याण मार्म निंच् तो दै द्वी नहीं, अपितु उष्टिचऋको उपकारक द्वोनेके कारण 
सामान्यतः यद्द मांग अच्छा ही ठहरता है । 


इस मंत्रके मंतमें बताया दे कि, जो देवयान या पितृयाण सागसे नहीं 
ज्ञाते, वे सब छोग पीडादायक जन्मको प्राप्त होते हैं। भौर इचप्त प्रकारकी 
हीन या पतित कोटिके जन्मको ग्राप्त क्यों द्वोते हैं, इसके कारण भी श्रतिने 
मंत्रमे दे दिये हैं। सुवर्णादे घातुणोंकी चोरी करनेवाला, मद्य पीनेवाला, 
गुरूपत्नीसे पापाचरण करनेवाला, शींकाचरण संपन्न विद्वानका खून करने- 
वाला, ये चार, तथा इनके साथ भाचरण करनेवाला, या उनका साथीदार, 
ये सोरे पतित हैं, भोर इस प्रकारके पातक कम करनेवाले मनुष्य अधोग- 
तिको जाते हैं । यद्दी तीसरा मांग हैं, परन्तु मायावादी अन्थकारोंने सद्यो- 
मुक्ति व क्रममुक्ति ( देवयान ) ये ही दो मांगे माने हैं, कोर सकाम कमसे 
शर्थाव्‌ यज्ञ, दान, तपसे प्राप्त द्ोनेवाल्ा पुनराद्वात्तिकारक स्वगंछोक, या 
चंद्रकोक, यही तीसरा मांग ठद्राया दे । 


हन सारे प्रयस्नोंका उद्देश्य केवल यद्यी सिद्ध करना है, कि सद्योसुक्ति ही 
कूल र्‌ के 5 & न 
सर्वश्रेष्ठ मार्ग है. और वद केवक सर्वे कम संन्याससे द्वी प्राप्त हो सकती 
। “के रे | 
है । सायावादी सन्यासमार्गियोंकी यद्द कल्पना श्रुतिकि वणनसे क॒द्चों भी 
मेल नहीं खाती है, यद्द कोई भी सद्दज द्वी समझ खकता दे । वस्तुतः देव 
कक 7 क्र 4५ ( ९ 
यान और पितृयाण ये दो ही माग श्रुठिने बताएं हैं | तोलरा सार्ग श्रुतिको 
अमभिप्रेत हो नहीं है। क्योंकि अधोगतिको माग यद्द संज्ञा द्वी योग्य नहीं, 


थे 


कौर भ्रुतिने वैसी संज्ञा दी भी नहीं दे । 
उपरोक्त विवरणमें स्थुछ मानसे साष्टिकी उत्पात्ति ऋ्रमके पाँच मूल्तत्त 
डदराकर उन्हें दोम दृवनके रूपकसे वर्णन किया है, झोर इसी कारण इसे 


पंचाप्मि विद्या यद संज्ञा प्रदान की गईं दे । इसका संक्षेपर्मे स्वरूप इस 
अकारका है--« 
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हमें विश्वाल है, कि ऐसे प्रयत्नोंसे वे विश्वरचनाके विषयकों जाननेकी 
एक नह प्रणाली संघारके सामने प्रस्तुत कर छापने राष्ट्रका गोरद बढावेंगे, 
तथा हमोरी पुरानी शाखीय परपराकों पुनरुजीचन प्रदान करनेका अय छेगे। 
उपानिषदोंम जगदुत्पत्ति कमके विषयकी अनेक प्रणालकियोंका चर्णन पाया 
जाता है उन सबसें प्राचीन पंचाप्मि विद्या होनी चाहिये, ऐसा अशुमान 
किया जा सकता है । इसके जतिरिक्त तैसिरीय उपनिषद्के शिक्षा क्षप्यायके 
पन्मान दी इस ब्रह्मविद्याका याजशिकी स्वरूप है, ऐसा पंचापि विद्याकी 
रचनासे प्रतीत द्वोता हैं। हम ऊपर बता ही चुके हैं कि, पंचाप्नि विद्या 
ज्ञान विज्ञानका एुक प्रकारका शझाख शुद्ध मिश्रण ही है, ऐसा समझनेमें 
यर्विकचित्‌ सी आपत्ति नहीं हे। एथिव्यादि पंचमद्याभुत ( आाविमोतिक 
खुछ्ठि ) दि्य भाप , देवता भादि ( जाधिदेविक सृष्टि ), ओोषधि, वनस्पति, 
प्राणी सनुपष्य क्षादि ( जाध्यात्मिक सृधष्टि ) इत सर्वोका विवेचन इस पंचाप़्मि 
जिययाके रूपसे किया गया है इससें युछोक, पजेन्य, पृथ्वी, पुरुष जोर 
स्रीये पांच क्षप्त हैं । 
यहां भ््ि शब्दका त्तायये इतना ही है कि जिन तत्त्वोंके संयोगसे यह 
साश्रिक्रम चल रदा है उस संयोगका स्थान, हवा अऋधिप्ठान, इसको यहों 
अमि कहा गया है। सेगरोग हमेशा दो पदाथमें हुआ करता है। इस 
पध्रकारके संयोगके लिये या तो उन दोनों पदार्थोदी क्रिया कारणीमूत द्वोती 
है, कोर या उन दोनमेंसे एक स्थिर द्ोता है, ओर दूसरे पदार्धकी क्रियासे 
ही संयोग दो जाता है | उदाहरणा्थ छकदी शोर कुलद्ाडी, जब कुढद्दा- 
डीको लकड़ी फाडनेके लिये उसपर माहदते हैं, तों यहां छकढी स्थिर रहती 
ओर कुल्दाईीकों मारनेकी क्रिया संयोगका कारणीमभूत द्वोती है । 
प्री प्रकार जिन पांच तत्वोंका अश्विख्पसे निर्देश किया गया है, वे सारे 
तत्व इस लष्टिजनक व्यापारमें स्थिर हैं, ऐसी कल्पता कर, जिन तत्त्वोंका 
कियासे सुख्यतः संबंध जाता है, उनको भाहुतिका रूप दिया गया है । ये 
जाहुति रूप तत्त्व मी पांच दी हैं- श्रद्धा (दिव्य क्षाप ), सोम ( रसतत्त्व ), 


| 
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वराष्ट ( पानी ), भ्च ओर रेत ( वीय )। दिव्य आाप इत्यादि तत्त्वोंका( अर्थाद्‌ 
बाहुतियोंका ) धछोक, पर्जन्य, पृथ्वी, पुरुष भोर ख्री इन पांच आत्रियोसि 
वाश्षेष्ठ अकारके संयोगसे ही यद्द सारी चृूष्ठटि उत्पन्न हुई है। यही इस 
रूपकका तात्पय है| परंतु यहाँ हल बातको स्पष्ट करनेकी शावरयकता है 
कि जिन तत्वॉकों आाहुति कहा है, उनका संबंध ग्रछोक इत्यादिसे गर्थात 
असियोसि जाप दी जाप नहीं जाता वरतव वह संयोग जमानेका द्वेनु पुरःसर 
डब्योग करनेवाली 'इंश ? शाक्ति या उसके अंश ( देवता ) इस सश्टिकममे 
प्रभानत्वसे संबंधित हैँ, ऐसा श्रुतिका स्पष्ट सिद्धांत है । 

आधुनिक भोतिक शाखज्ञॉने कनेक प्रकारके रासायनिक संयोगोका 
संक्षोधन कर सृष्टिकी कार्यकारणमाचात्मक उपपत्ति सघधा नवीन, परंतु तके- 
झुद्ध भोर सप्रमाण पद्धतिसे सिद्ध की है। इस प्रकारकी क्षादुलिक उपपत्ति 
मान्य करनेसे बेदिक ब्ह्मविद्याके वेज्ञानिक सिद्धांवोंकी द्ानि तो द्ोगी ही 
नहीं, वरन्‌ उससे उत्तम प्रकारका सहयोग या मेल होगा, ओर बंदिक ऋषि: 
योँके देतुके अचुस्तार बह्मज्ञानका बुद्धिगम्य सागे मविक सुऋर बच जायेगा 
इससे यात्कचित्‌ भी शंका नहीं है । यहाँ प्रश्न केवल इतना ही है, कि ली 
तक आधुनिक भोतिक झास्त्र वेत्ताओंकोी इश शक्ति या देवताओंका कतुत्व 
ठोक तोरसे मान्य करते नहीं क्षाता, जोर यही ल्ाधुनिक विज्ञानश्यास्त्र ओर 
मोपनिषदिक विज्ञानशास्त्रमें एक भारी अन्तर है| परंतु यद्द सतभेद मिठ 
लाना असंभव नहीं है ।, 

पदारथके अंदरकी कार्यकारी शक्ति उस् उस पदार्थर्में स्वयं सिद्ध दोती 
है, ओर वह ज्ञान प्रयुक्त नहीं रहती, ऐसा भाधुनिकोंका मत है; तो इसके 
विपरीत पदाथोंकी झ्ाक्ति व्यावहारिक इष्टिसे जो भो स्वयं सिद्ध दो, तो भी 
उस शक्तिका या उन शक्तियोंका उद्गम स्थान परमासत्म चउत््वद्वी है ऐसा 
वदिक ऋषियोंका सत द्वोते हुए पदार्थमें प्रक: होनेवाली यद्द शक्ति मूल 
पर्मात्मतत्व्से ही निकछती हुईं होनेसे वद्द उस परमात्मतत्वके ज्ञान 
घतक्तिसे संलम दोंकर ही प्रकट द्ोती है, ऐसा वदिक अश्यविद्याका सिद्धांत 
है । प्राचीन ओर भार्वाचीन विज्ञानशास्त्रोंमेंका यद मतभेद साम्य होते हुए 


| पिन अप 
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बह उत्तरोत्तर मिट जानेकी भी संभावना है क्योंकि यह प्रतमेद तीत्र 
नद्दोनेके कारण उसे मद्दत्त्त देनेका प्रयोजन नहीं है । 


सृष्टिक्मके जिन जिन रसतायनिक तथा भोतिक श्यापवारोंका संशोधन 
आधुनिक शास्त्रज्ञॉने किया हे, उन सबॉको स्वीकार कर उन सारे ब्यापा- 
रॉके कर्तृत्वशक्तिका केन्द्रस्थान परमात्मतत्त्व ही है, इतना द्वी केचछ वेदिक 
अद्वविद्याका विशेष कहना है, भोर इसका क्षाघुनिक शास्त्रीय तत्त्वोंसि घीरे 
घीरे समन्वय होना जरा सी कठिन नहीं है। आधुनिक शास्त्रकारोंने विश्वकी 
शुरूवातसे मनुष्य निार्मेतीतक जो डउत्कांति हुई है, उसमें तीन बातों को 
क्षत्यत महत्वपूण तथा पममुख स्थान दिया है। वे हस प्रकार हैं- १. कार्ब- 
नका निर्माण ( ()787 07 ०८६7707 ) क्योंकि कारवन झर्सझ्य लेर४- 
निक कंपाउन्डल्‌ ( (8०70 (707090प५708 ) बनानेकी द्ञाक्ति रखता 
है। २. जीवशक्तिका निर्माण ( 07097 ०: ) अर्थात्‌ निर्दिेद्विय या 
निर्जाब सृष्टि घंद्रिय या सजीव सूष्टिका निर्माण | ३. सजीव सृध्टिमें 
बुद्धिका तथा मनुष्यमें विचार करनेही शक्ति तथा वाचाहा निर्माण 
((.070500057658 800 6076069:प4) (072/6 8०0 80०९७) 
यदि हमारे वंदिक ऋषियोंने इन तीज मुझ्य स्थानों या सीढियोंके ब 
पाँच मुख्य सीढियाँ माना हो, तो उप्तमें कोह आाश्च ये नहीं है। 


उपर।छ विवरणमसें वविशद्‌ किये हुए पंचाप्नि विद्याका वज्ञानिक स्वरूप 
ध्यानमें छल, तो उपनिषद्‌ कालमें जो भातिक सिद्धांत हमारे ऋषियोंकों 
उपलब्ध हुए थे, उन सबका विचारप्तक क्षष्ययन क्षोर ठपयोग करके दी 
अक्षज्ञान भोर बक्गाविद्याके पंचाप्नमिविद्य/में विशद्‌ डिये हुए पांच मुख्य मुख्य 
स्थान या सीढियां निश्चित की थीं, ऐप दी निःसेंशय ठद्दरता है । पंचको- 
घात्मक भागवी वा वारूणी विद्या, पंचाप्नि विद्या क्षोर प्राणविद्या ये बह्म 
विद्याके भिन्न भिन्न ंग होनेसे इन सच विद्याओंका ' क्षस्ृतत्व ? यह एक 
ही फल श्रतिने बताया है। पंचाप्न विद्याके योगसे पिंडबह्मांड द्री उत्पत्तिक। 
ऋम समझनेसे सष्टिके एकर्वके क्षौर अनेकत्दकी उपर्पात्तका सस्पक्‌ ज्ञान 
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होता है | केवल झात्मज्ञान या विज्ञान मोक्षके छिये उपयोगी नहीं वद॒रते 
पुप्ता ही श्रतिका स्पष्ट मत प्रतीत होता है । 


चेतकेतु तथा उप्तके पिता ग्रोतमने यज्ञविद्या और वेदविद्याका अम्याप्त 
किया होगा। कदाचित्‌ उन्होंने क्ाात्मविद्याका अभ्याप् भो किया होगा 
परन्तु परा धार अपरा विद्या्ोंसें मे केसे मिछाना, यह उन्होंने नहीं 
समझा होगा । प्रवाहण जेबिडी राजाने इस पचाप्ति विद्याके योगसे ज्ञान 
वज्ञानका भछ मछाकर बताया, आर उन प्तापुत्रक्ो कृतार्थ क्िया। 
इससे यद्द स्पष्ट हे कि, पंचाप्मि विद्या यद्द ज्ञान विज्ञानक्े गंगा यमुनाका 
सरगम स्थान प्रयाग क्षेत्र ही दे, एसा घिद्ध द्ोता है । 


डपथुक्त विवेचनसें प्रवाहण जेब्रिली राजाद्वारा गोतम खेतकेतुकों समझाईं 
हुई पचाप्मि विद्याका विवेचन है। इसमें उन पांचों प्श्चे्धे उत्तर पाए जा 
सकते हैं, जो प्रश्न राजाने श्वतकेतुको पूछे थे, कोर जिनके उत्तर उसे या 
डप्तके पिता गोतमको ज्ञात न थे। इस विवेचनके कषनुवार रिव्य क्षपू 
( जिसे हम ?ि0776ए79]| '७(८7 कह सकते हैं ) ही सृष्टि सूक 
कारण है । यद्यप्रि यह दिव्य आाप्‌ भी ब्रह्मतचले ही उत्पन्न हुआ है, तथापि 
जगदकी कपक्षासे वद सुष्टिछा मुझ कारण या तत्त्त द्वी है, ऐेपा कहनेयें 
कोई बाधा नहीं धातो । इस दिव्य आपसे ही दूपरे सारे द्ृब्य उलन्न 
द्वोते हैं, या यों कंद्दिये कि इस दिव्य भापूतरा भठग अरूग शाक्तियों ते संयोग 
होकर उससे सोम नामझा रसतत्त्व उत्पन्न द्ोता है । 

सोमझा फिर दूषरे द्वव्योंत्रे सपोग होऋर व प्र छा निर्माग बताया गया 
है, शोर इसी प्रकार फिर पजन्य या वष्टिसे अच्च, अजसे रेत ( वीय ) 
कर रेत ( वोरय ) से पुरुपडों उत्पत्ति होती है, ऐसा स्पष्ट बताया गया 
है। ये काधिदेविक, आाषिमेतिक और क्ाध्यात्मिक स्थितंतर हैं, भोर 
राजाओं पूछे हुए चोथे प्रश्नछा उत्तर, पांच भप्मे ओर पांच आाहुतिके रूपका 
जिन स्थिलंतरोंका वणेन सी किया है, उप्तसे मिलता है, क्ष्यात्‌ मानव 
घाणो भोर बुद्ध ये सष्टिके उत्कांतिका श्रेइतम स्वहप हैं। इन पांच 
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स्थित्यंतरोंके योगले ही दिव्य आप मनुष्य स्वरूपको प्राप्त द्ोता हे, पेंलल 
इसका तात्पय है । 

देवयान और पितृयाण इनके आधारसे शेष चारों श्रश्नोके उत्तर मिकू 
झकते हैं पेप्ता ही ऋषिका मत स्पष्ट अतीत द्ोता है | मनुष्य श्राणी इम्छ 
छोककों छोड मिन्न भिन्न मार्गसे कैसे जाता है ? इस पहले पश्वका उत्तर 
यह है कि, पंचासि विद्याका पूर्ण ज्ञान होनेसे अर्थात्‌ ज्ञानविज्ञानस्पतक्र' 
कतंब्य तत्पर मनुष्य देवयान मागसे मोक्ष प्राप्त कर लेता है, तथा अपने 
कर्म सकाम बद्धिसे करनेवाला मनुष्य पितृयाण मार्यसे स्व खुख ग्राक्ष 
करता है | केवक झज्ञानी मनुष्य था सूढठ मनुष्य अधोगातिकों जाता हूँ । 
घरलोक गया हुआ आ्राणी वापत्र केसे आता है ? हृश्ल दूसरे प्रक्षका उत्तर 
भी पहले प्रश्नके उत्तरसे दी मिलता है, वह्ठ इस प्रकारकी सकाम बुद्धिका 
मजुप्य पितृयाण मार्गसे, क्र्थात्‌ स्वगसुखका उपभोग ऊेकर फिर सलुष्य 
छोकमें वापल जाता है । तीघरे अश्नका छत्तर भी इसीले मिछता हैं कि, 
देवयान मार्यश्ले जानेवाछा मलुष्य मोक्ष आ्राप्त करता है, कर्थात्‌ बह्मस्वरूप 
दो जाता दे । 

ब्रद्य यह दिकक्‍कालके परे रहनेसे, ब्रह्मलोक गए हुए श्राणियोंले मर 
जानेकी कल्पना नद्दीं कर सकते, तथा सकाम कर्मसे प्राप्त होनेवाल! रुचरगों 
वहाँ गए हुए प्राणियोंल्रे इस कारण नहीं भर जाता कि स्वगंलोकम्ें कुछ 
कालके लिये ही प्राणयोंका निवास रहता है, भोर उसके बाद उन्हें मनुष्य 
लोकमें ही वापस जाना पड़ता है। अब भणान्तिम क्षर्थात्‌ पांचवे पश्म्में, देव- 
यान जोर पितृयाण मागके साधन पूछे गए हैं, कोर उसके उत्तरमें पंचाम्ि 
विद्याकों ज्ञानपूर्वक किया हुआ निष्काम कर्म देववान सामका एक साधन 
बताया है, तथा संन्यास वृत्तिसे अरण्यमें रहकर सत्यस्वरूप बद्चाकी डपा>- 
सना करना, देवयान मागेका दूसरा साधन बताया है । 


इन दोनोमेंसे किसी भी एक साधनसे देवयान मार्गका छाभ द्वोता है. 
कोर उससे जीवको मोक्ष भ्राप्ते द्वोती है, ऐसा इस बाद्वाणके $५ वें मंत्रझें 
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स्पष्ट कहा हुआ है | यज्ञ, शान, ठप क्षादि पितृयाण मारके साधने ही३ 
स्वर्ग प्राष्तिके बाद फिर जीव मनुष्य छोकसें वापस भा जाते हैं मोर इस 
अकार वे सष्टि चक्रमें फिरते रहते हैं । अन्तमें इसी मंत्रमें देवयान और 
पितृयाण मार्ग स जानेकी भिन्न भिन्न सीढियोंके नाम भी क्रमस दिये हुए. 
है, झोर देवयान या भार्चियादि साग जोर पितृयाण या घृख्रादि मार्म इस 
प्रकारकी संज्ञाय इन्हें प्राप्त हैं । 

दस अन्त्रके विवेचन्ें मोक्ष प्राप्तिके दो ही साथन श्रुतिने सयष्ट रूपसे 
घताए हैं, परंतु यद्द बात हमारे सायावादी संन्‍्यासमार्मियाँक! कुछ जेचती 
नहीं दिखाई देती, इस कारण पंद्रदर्व मन्च्रमें वानप्रस्थ या यति इनका 
४ इसे आरण्य ” इस पदसे जो निर्देश किया है थे वास्तवसें ज्ञानी 
छेन्‍्यासी नहीं हैं ऐसा उनझा कहना है, लोर यहां परित्राजक हबदसे शिदे डी 
या केवल चतुर्थाश्रम लिये हुए संन्याली ही हैं पुला ही मानना उचित हैं 
क्योंकि एयणाओंसे व्युत्यित ज्ञानी संन्यासीका क्राविरादि मणगंसें प्रवेश ही 
नहों हो सकता, ऐसा कहनेके कारण वे एक श्रकारसे श्रतिका अषमिप्राय 
घप्मत्यक्षगाः क्षमान्य करते हैं, ऐसा कद्दना पड़ता है । ऐसा कहना पढ़ता है, 
कि धन्यासमा्गियोंदी यह उाक्ति बिलकुछ दी निराधार है, तथा युक्तिवादकी 
इंटिसे लंपूणतः अग्माह्ा है | 

बस्तुत३ संन्यासमार्गी टीकाकारोंकों श्राचिरादि मार्गका इतना डर नहीं 

छगता वरनू उन्हें कम्मे योगका दी डर छगता है। देवयान मागके खाधनोंका 

विषय पंद्वहवें संत्रके पहले दो वाक्योंमें हैं, क्षौर पहले वाक्यसें कमयोगका 
कोर दूसरेमें सन्‍यास सांगेका प्रतिपादन है | दूसरे वाक्यके सन्याप्तियोंका 
मोक्ष दायकस्व यदि सान्‍य किया तो पहले वाक्यमें बताए हुए कमयोगका! 
मोक्ष दायकर्व भी सान्‍य करता पढता है, शोर यद्द सान्‍्य करना साया- 
बादी सिद्धांतकों पूणेरूपेण बाधक रहनेसे इस कमंयोगकी पकडसे छूटनेके 
हेतुसे पुराने टीकाकारोंने यह द्वाविढी प्राणायाम किया है, ऐसा कहना: 
पड़ता दे । 
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इस प्रकार निश्ित ही भद्धतत्व प्राप्त होनेका मार्ग क्र्थात्‌ देवयान माग दी 
'है। यह देवयान मार्ग क्रमम॒ुक्ति स्वरूपका होनेसे वह सच्यो माक्तिकी कहप- 
माके विरुद्ध है, ऐसी सेनन्‍्यासमार्मियोंदी धारणा है। वास्तविकतः सद्यो- 
मुक्ति और क्रममुक्तिमेंका भेद शास्त्र शुद्ध क्यवा सयुक्तिऋ नहीं है | क्षामा- 
सरूप मायावादमें सद्योमुक्तिकी कहपनाकों क्वास्तत्िक भद्दत्त दिया गया 
कै । भासासरूप मायावादकी कल्पना यदि छोड दी गईं, तो सच्योमुक्ति 
और क्रममक्ति ये मिन्न नहीं हैं अपितु एक्र ही हैं, ऐसा ही समझमें भा 
ज्ञावेगा । ब्ढ्म साक्षात्कारके बादमें प्रात दनेवाली ब्राह्यी स्थितिको पहुंचा 
हुआ जीवात्म) तत्त्वतः बह्म स्वखूप ही होता है । फिर वह मनुष्य खूपमें दो 
यथा देवतारूपमें दो एझसा ही होता है । जिल्त प्रकार बराह्मी स्थितिमें पहुंचा 
हुआ ज्ञानी मनुष्य समाज घारणाके लिये छोक संग्रद्ाथ मानव कम क्षाच- 
श्ण कर परमेश्वरके कार्यकों मदई करता है उसी प्रक्रारसे चद्द देवता रूपमें 
आष्टिचक्र चलानेमें भी परमेश्वरके कार्यक्रो सद्दायता करता है । 


देवता रूप धारण करनेमें ज्ञानविज्ञानसंतन्न जीव परतंत्र नद्दीं रद्दता, 
शक्षदितु पूर्णत: स्वतंत्र रद्दता है, ऐसा ही देवयान मार्ग रे वणनसे प्रतीत होता 
है, क्योंकि विद्यत्‌ शक्तिके स्वह्पतक वह स्वतंत्र रीतिसे जाता है एपा 
अतिने देवयान मार्गझ्ा वणन करते समय स्पष्ट द्वी बताया है, तथा अन्तसें 
बद ब्रद्मयलो ऊछो जाता है, बर्थाव्‌ जिम ततच्वक्ा मन या वाणोप्ते वगन नहीं 
कर सकते, उप्तमें ( क्षर्यात्‌ उस तखें )छीन द्वो जाता है । इस प्रकार 
ज्ञानी ज्ञीोव इस सृष्टि चक्रते एक दम नहीं चला जाता बाढेझ वह ऋम 
क्रमसे भकग अकतग सीढियें चछते चछते ओर सृष्टि चक्रको सद्यायता 
-करते करते मूल स्वरूपमें छीन हो जाता है यद्दी देवयान मार्गका तात्पय है। 

हमने देवता चुद्धिके प्रकरणमें स्पष्ट किया है, ऊि देवता शब्द जहां कहीं 
अयुक्त द्वो वह सामथ्य तथा ज्ञान इन दोनों भंशॉसे युक्त द्वोता है, ऐसा दी 
ईनर्विवाद रूपसे समझना चादिये। बह्म साक्षातकारके पहले यानी झ्षज्ञाचा- 
अस्थामें मानवके मन चुद्धि कादि झवयव सदोष झोर इसी कारण विकार 


पंचाएसे विद्या १०३ 


चश दोते हैं | बुद॒ध्यादि इंड्रियोंको यद सदोषता जिप्त प्रमाणमें कम दोती 
जाती हैं, उसी प्रमाणनें मनुष्य साक्षात्कारके पास पहुंचता जाता है, और 
सआाक्षात्‌कार ही क्षाध्यात्मिक उमच्बतिको परमावधि है क्योंकि इस समय 
सन बुदुध्थादि इंद्रिय नितांत ननिर्मछ बन जाती हैं।इस कारग यदद कहा जा 
सकता है कि, साञ्ञ त्कारके बाइक्ी जोवनल्लुकावस्थामें भह भ्व्यय बुद्धि, 
सन इत्यादि शाक्ते या अवयव शुद्ध देवतारूप होते हैं, भर्थात्‌ इंद्वियोंका 
आत्यंतिक शुद्ध ख्वखूप यानी देवत्व है। दशोपनिषदोमें अनेक स्थानॉपर 
ड्राद्ेयादेकोींका देवता रूपमें वर्णन किया गया है । 


इस सारे विवरेचनसे निर्विवाद सिद्ध होता है, कि जीवनमुकावस्थामें 
श्रह्मवेत्ताका जीवन क्रम झुद्ध देंबतामय बन जाता है, शर्थात्‌ उनडझे जीवन 
कऋप्मेंकरा कोई भी अधिकारी ( अवयव ) नष्ट नहों द्वोता, न बह प्रारब्धा 
घीन दी द्वोता है। ये सारी शाक्ते ( अदयव ) या देवता सुष्टेकर्ता परमेन 
खरके मूछ हेतुके कअनुपार अपने अपने काय निर्दोपता पूर्वक करते रहते हैं, 
क्यों।के वे रागद्वेपदि विक्रारों $ आध्वीन नदीं होते हैं। इस प्रकार उच्छांतिके 
टेतुसे निगडित कर परमेश्वरछ्ी स्थापित यह जीव संध्या परमेश्वरके देतुके 
अनुसार चलकर क्षन्तसें इस जीव संस्थाके सुख्य मुख्य धघटकावयबोंड्ले 
स्थानोंमें रहनेवाले देवता या शक्ति सृष्टिप्तेके मुझ तत्तरोंसें भर्थाव्‌ उतके 
सूल स्थानोंमें जारर विलीन होरी हैं, परंतु उप्तका विज्ञानम्य आत्मा यानी 
“बुद्ध विशिष्ट चिइंश ”' बुद्धि सदह्दित परतकासे ही एक रूप द्वो जाता है, 
शझुपा श्रतिने सुडकू, प्क्ष मादि उपनिषदोपें स्पष्ट कद्दा हे । 

इससे यह स्पष्ट हे, कि मोक्ष यद्द चिद्रप आत्माको मिलनेवाली वस्त नहीं 
है, बल्कि चद सचमुच बुद्धिको प्राप्त होनेवाला द्वोता हे। बुद्धि जड है 
वर्धाप बढ चतन्यसे दी उत्पन्न द्ोनेके कारण भास्मज्ञान पूचझ उसका जडत्व 
नष्ट होकर छन्तमें वद्द भी चतन्य रूप हो जाती है, ( (87298 ०0 
77067 000 60८४४ ) यही मानव जीवनकी परमावरषि है । यद्दी 
चात देवयान सागंका चणन करते समय छांदोग्योपनिषद्र्में इस प्रकार बताई 


२०७छ ऋषियाके विज्ञानकी श्रेष्ठताः 


गह है कि झानी जीवकी उत्कांति होते द्वोते अर्थात्‌ देवता रूप होते इक 
विद्यव जातक जानेपर उस शाकिसेंका क्षतिमानुष या अमानव एुसा एक 
पुरुष (देव ) इस जीवको त्ह्मख्पको पहुंचाता है | छुदददारण्यकर्स देवयान: 
मागके वर्णनमें हसीको मानस विशेषण दिया गया हैं । 


देवयान और पित॒यराण इन दो मार्गोकी सीड़ियोंका जो वणन उरपगिष्न- 
दोंमें है उसमें दिन, रात, शुक्क पक्ष, कृष्णपक्ष, संबस्खर भादि आाठदोंकि 
घामान्य भर्थ काछ वाचक है या कभी था था नहीं ऐेसा प्रश्न सहज छरपश 
उपस्थित द्ोता है | दिन, रात, शुक्रक लादि छोब्द यद्यपि काकूबाचक हैं 
तथापि इन्द्रीके साथ साथ जो दूसरी सीढियोंफे भाम हैं, उनका अर्थ ते 
कमी भी कालवाचक नहीं हो सकता और ज्ञानी पुरुष दिन या शत तक्नः 
शुक्क या कृष्ण पक्षमें मरनेसे जो डसे भिन्न भिन्न गति भ्राष्त दोठी हो. 
तो फिर ज्ञानह्ा महत्त्व ही क्या रहा, ऐसा प्रश्ष सामने आता है | इस 
विषयसें मिन्न भिन्न अन्थकारोंके मतोंका विवेचन करनेकी अपेक्षा बल्षसूत्र* 
कारोंके विचारोंपर क्षाघारित तथा दमारी स्वतंत्र समझमें श्वातिका तात्पर्क 
क्या है उस्तीको स्पष्ट करनेका प्रयत्न करेंगे । 

छांदोग्य, ( ४।३५|७ ) में जो आर्चिरादि मार्गका वर्णब काया है उस 
पर्णनकों झनुरूक्ष्य कर श्रोबादरयणाचार्यने वेडांतसूत्रोंमें विस्तारपुवक- 
विचार किया गया है। उनका कद्दना है, कि उपनिषदोंमें अह्य भराशिके- 
मागोके सनेऊक ग्रकारके वर्ण आाएं हों, तो भी उन सबोंका एकीकरण होना 
संभव है, और इस विषयका विस्तारपूतक विचार करते हुए बन्द्रोंने स्पष्ट 
रझूपमें कद्दा है, कि आर्चिरादि. मार्गमें प्रकाश किंरणों जेसे पद्ाथ, दिल, 
सदीने संवत्सर इत्यादि काल्वाचक शब्द तथा सूर्य, चंद्र, विद्यत्‌ भादिका! 
न्नो उछिख है वे सब देवतावाचक द्वी समक्षना चाहिये; भोर ये सारे देवता 
न्ीवात्माको ब्रह्म तक्त्वतक पहुंचाते हैं, ( त्र, सू. ७, पन्न ३, सू १॥३६ )।| इसका 
क्षय यही है कि जीवात्मा अपने ज्ञानेश्वव सामथ्यसे दी इन सारे देवताः 
स्थानोंका जाऊमण करता है, भौर वे सारे देवता उसके उस्क्राँतिको सदायक- 
ही द्वोते हैं । 


ऋंचामि विद्या २०६ 


इन्हीं सूक्तोंमें खास तोरसे ध्यानसें रखनेवाक्ती बात जो उन्होंने बताई 

वह यह है, कि जीचात्मा विद्यत्‌ खरूपको प्राप्त दोनेपर विद्यत्‌ रूपी 
आंत ही उस जीवकों ब्रह्म स्वरूपकों पहचाता है | विद्यत॒का साधारण घर्म दी 
हैं +क दलका ब्यक्त स्वख्यक्रा कायय समाप्त होते दी चह अपने कारण 
स्तसूपसे छीन हो जाती है। विद्यतके इस विशेष धमको ध्यानमें रखते हुए 
हो श्तिने “ छत्तान तरह्म गमयाते ! करके कट्दा है। तात्पय यही है, कि 
आतिके वाकयों या शब्दोंकी कई स्थानोंपर व्यथ द्वी खींचनानकी हुईं दिखाई 
हुती हैं। इसका कारण केघछ एक ही है, कि पिछले दो हजार वर्षोसे हमारा 
'विज्ञानशास्त्र लुप्त दो गया है | 


आधुनिक काछसें हमारे शास्त्रीय विद्वानोंने वेदिक वाहमग्रकी कोर 
आखीय इष्टिकोणसे देखनेकी जावश्यकता ही न समझी | वस्तुतः श्रुतिका 
“ ठेवयान ” यहू शब्द सरकसे सरल है | देव या देवता लर्थात चेतन्य 
युक्त शाक्ते ( ज्ञानयक्त सामथ्य ) छीर *' यान * अर्थात्‌ ले ज्ञानेवाला इस 
कार देवयान शब्दसे यह स्पष्ट हे कि “ देवताणों द्वारा छे जाया जानेवाला 
जम ? कोर चुके लाक्षात्कारके बाद क्षर्यात्‌ जोवन्झुक्तावस्थामें मनुप्यके 
आईंफ्त्यय, छुद्धि, मन इत्यादि वटकावयव या शाक्ति शुद्ध देखतारूप हुए द्वोते 
हुँ, तो उन्हींकी सद्दायता या मददसे जीवकों अम्गुतत्व या मोक्ष प्राप्ति द्वो 
जाती हैं, यही देवयान मार्ग है । 
देवयान हो या पिवृषाण ये दोनों सार आखोक्त कर्म आर्थात्‌ पुण्य 
ऋकम करनेवालेको ही प्राप्त द्वोते हैं, कौर चंकि देवयान शब्दका कर्थ हम 
लगी तिश्चित रूपसे सिद्ध कर चुके है, तो पितृयाण दशब्दक्ा इसी तरद 
न्फ्ट् खुछाला करना अनिवाय द्वो जाता हैं। हम डपर बता चुके हैं, कि 
िलुयाण मा यद्यपि प्रद्यक्षतः सोक्षदायक न भी हो, तो भी उप्त मागका 
कषधोगतिमें एयंवलायन नहीं होता, यद्द निश्चित है। इस मागसे जानेबाऊका 
शिक्षा सगत रद्दा है ऐसा नहीं कटद्दा जा खकता, क्योंकि इस मार्ग किसी 
प्रकारसे धर्म मर्यादाका उल्लंघन नहीं दोता; इसी कारण कठ, ( १:१।१३ 3) 


२०६ ऋषिया के विज्ञानको श्रेष्ठता 


सें नाचिकेताने यमधमंको स्पष्ट ही कद्द दिया था, कि मुझे स्वर्ग प्राप्ति इख- 
लिये नहीं चादिये, कि में स्वर्ग सुखका उपभोग करूं, परंतु मुझे स्वर्ग प्रष्ठि 
इसलिये चाहिये, कि स्वग प्राप्त छोगोंका भमस्वुतत्व या मोक्ष प्राप्त कर लेना 
सुलभ द्वोता है, भोर इस कारण पितृबाण मार्गसे प्राप्त द्वोनेवाका स्वग 
सुझे कवश्य चाहिये। 


छाँदोग्य तथा चुददारण्यकममें इस मागेछा वर्णन करनेमें जो पदाथ, काल- 
याचक शब्द कथवा लोक भाए हैं, उन्हें भी देवयान मागमें वणन #िये 
अनुसार देवतावाचक था देवता विशिष्ट द्वी समझना डचित है । इस 
मागसे जानेवालेकों मुक्ति नहीं मिलती परतु डसे ज्ञो सत्र प्राप्त होती 
है वद्द स्थायी नहीं होती, दयोंकि स्वर्ग सुखके उपभोगक्रा काछ उत्तके पुण्य 
कमंपर अवछंबित रद्दता हे, शोर खर्गोपभोंगके बाद उसे मनुष्यछोकमें 
वापिस क्षाना पड़ता है। प्रक्षोपनिषद्‌ ( १।९ ) में वितृथाण मार्गका वर्णन 
करते समय इस मार्गसे जानेवाछे ऋषियोंकों “ प्रजाऋाम ” विशेषण दिय॥? 
गया हे। 


हस विशेषणसें यद्यपि सकाम वृत्तिकी कल्पना भ्रमिप्रेत है तो भी ऐति- 
द्ाप्तिक तथा विशेषरूपसे शास्त्रीय दष्टिसे इस शब्दको अत्यंत महद्दत्त्त प्राप्त 
हो जाता है | क्योंकि जो प्रजावान नहीं भर्थाव्‌ जिसे संतति नहीं उसे सदू- 
गति नहीं मिछती, ऐला नियम पहले एक काहछमें सवेमान्य था, झोर हस 
क्षथके वचन शक्ाज भी धर्मशास्त्रम्तें मिलते हैं। जरत्काद तेसे आाख्यान 
मद्दाभारतादि इतिद्दास ग्न्धोंमें मिलते हैं, जौर इस प्रकार संत्तिकी प्राप्ति 
यही पितरोंके ऋणसे मुक्त दहोनेका मुख्य उपाय है यह निणय सहज हुं। 
प्राप्त कर सकते हैं। इस कट्पनाको ध्यानसें रखनेसे प्रजाकाम छोर फितुयाण 
इन दो शब्दोंका तथा देवयान कोर पितृयाण इन दो झब्दोंका सेबध बिछ- 
कुछ पास पास भा जाता है, कोर संतति बिना सदुगति नहीं यह शास्त्रीय 
नियम जो इस कालमें स्वग्रान्‍्य था, उ्तकों 'फ्तुयाण यह संझ्षा प्राप्त हुईं 
होगी, ऐसा कनुमान करनेमें कोई आपत्ति दिखाई नहीं देती । 


पंचाझि विद्या २०७ 


ऊपर स्पष्ट बताया है कि, जिल प्रकार देवयान वाब्दसे देवताझ्मोट्रारह 
मोक्षका छ जानेवाला मार्ग पेसप्ता सरल क्षर्थ निष्पन्न होता है, उसी तरह 
पितृयाण दाबदले “पितृतरपरासे प्राप्व होनेवाछा सागे ” ' पितृयाण ! 
धाब्दसे सरलतम शक्षर्थ निकछता है, भोर इस्र स्थानपर यदि भाधुनिक जीव 
या प्राणिशाख्र ( 3002फए ) री सद्दायतासे इस प्रश्चको खुलझानेका. 
प्रयत्न दिया गया, तो पितृथ्राण शब्दकी समस्या तथा पितृथाण और देव 
यान मागका पारस्परिक संबंध अत्येत सरकतासे सुछझाया जा छकता है। 


यहांपर दम एक मामूलो खेलका उदाहरण देकर इस विषयको कोर भो 
हपए्ट करगे | एक खेल हैं, मोक्षपट या अर्रेजी में सांप शोर सी ढियोंका खेल 
कहते हैं । इसमें + से १०० तक खाने बने हुए द्वाते हैं ओर बोच बी चरमें. 
सांप भोर सीढियोंके चित्र बने द्ोते हैं। इस खेलको खेलनेवाले एक पांसेको 
फेंककर उप्तमें जितना दान झाता है, उतने घर या खाने अपनी गोट चलाते 
है। यदि एंसेझा अंक ऐसा शाया कि जिस खानेमें सीढीका निचछा सिरा 
है, उस खानेमें गोट पहुंची, तो डप्त सौढीके ऊपरका पिरा जिप्त खानेमें 
हो, उस खानेमें गोट चढा दी जाती है | इसके विपरीत अपनी गोद यदि 
ऐसे खानेमें पहुंची कि जिसमें सांपका सुंद्द दो, तो वद्द गोद सांपकी पूँछका:- 
पिरा नीचकी तरफ जिम खानेमें होता है उस खानेमें उतार दी जाती है ॥ 
इस प्रकार यदि गोट सीढियां चढती हुईं ओर साँपोंका सुंह जिन खानोंमें: 
हों उनसे बचती हुई भागे निकत्ठ जाय तो वद्द जाँत जाती हैं भर्थाव्‌ मोक्ष- 
प्राप्त कर छेती हैं, ऐसा इस खेरूका तात्पय है । 

उपयुक्त लेछके उदाहरणमें यद्दी दिखाया गया है, कि मनुष्य सत्कम 
करके घोर धरे उन्नतिके माग पर भग्रप्तर द्ोता रद्दता हे, शोर उसे पुण्य 
कमके कारण खरगग ( उच्चतम स्थिति ) प्राप्त होती है, परंतु बीचसें यदि चच्ध 
'पियोंके शाथीन होकर विषयोपभोगोर्में मस्त हो जाय, भर्थात्‌ खेलमें 
सांपोंके मुंहवाले ख.नेमें पहुंच जाय, तो स्वर्गोपभोगके बाद डसे मनुष्य 
लोकमें वापत्ष शाना पड़ता दे, भर्थाव्‌ खेलमें गोट साँपके पूंछका रा. 
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'नीचेकी छोर जिलल खानेसें दो डस्त खानेतक उतार दी जाती है । इस 
प्रकारकी चढ़ उतर उसके बंबाएें बराजर चालू रहती है । यही पितयाण 
मार्ग है । इसके विपरीत अनुष्य सत्कम्र करके धीरे धीरे उन्नतिके सारेपर 
अग्रसर दोता रद्दता है ओर विशेष प्रवस्नसें एक एक इंद्रियज्ञाक्ति या 
देवताकी सद्दायतासे कमक्रमसे खपनी जत्करांति करता रहता है। जेसते खेलमें 
छीढीके निचले सिरके खानेमें पहुंचते ही सीढीका ऊपरका पिरा जिल खानेमें 
हो उस खानेसें गोट पहुंचा दी जाती हैं, इसी प्रकार भिन्न भिन्न इंद्विय- 
'शक्तिया देववाओंकी सहायतासे क्षब्तन्नेंसोक्ष या अम्ुतत्व या तद्वाप्राप्ठि कर 
केता है जसे खेलसें सीढियां चढते चढ़ते और पांपोंके सुंद्दोवाके खानोंसे 
-बचते हुए खेछ जीत जाता है, यही क्रम मुक्तिका देवयान मांगे है। 

इस विषयके विवेचनमें लाए हुए  छोक ' इस शब्दका क्षर्य बहंदा- 
'रण्यक उपनिषद्‌ ( १७१६ ) से स्पष्ट होता है, जिसमें कद्दा गया है, कि 
.»« “ मनुष्यछोक, पिंठुछोक, और देवछोक ऐसे तीन ही छोक हे, जिसमें 
बुन्नद्वारा द्वी मनुष्यछोक प्राप्त होता हे, अन्य कसी कर्मसे नहीं। विद्वित 
करतेब्याचरणसे पितृलोक प्राप्त कर सकते हैं, और विद्या (ज्ञान विज्ञान ) 
से ही देवलोक प्राप्त करते आता है।?? इन सबसमें देव्ोक क्षोर उसके 
साधन ' विद्या ! (ज्ञान विज्ञान ) को महंत दिया हुआ स्पष्ट दिखता है, 
उसी तरह इल मंत्र श्लाया हुआ ' लोक ! बाब्दुका अर्थ * मरणोत्तर प्राप्त 
द्ोनेचाली परिस्थिति ' ही केवक अर्थ नहों है, भपितु इृद्दलोकझी भूमिका 
अथवा परिस्थिति भी डप्त घाब्दसे अपेक्षित है ऐसा प्रतीत होता है, डल्ली 
तरद्द मनुष्योक बर्थाव्‌ समाजके मध्यम वर्गेकी स्थिति, पितृलोंक लर्थात्‌ 
पुण्यकर्स करनेके कारण मिली हुई स्व प्राप्ति या ऐदट्िक उदच्नातिकी परि- 
स्थात या आज्ञकछकी परिभाषारों सम्राजका उच्च वर्ग[ आर्थिक या सामा- 
जिक इष्टिसे ) भार देवछोक क्षर्थात्‌ देवयात मार्गपर अग्रसर दोनेवाला 
अर्थात्‌ ज्ञान विज्ञानसंपन्न शुद्ध बुद्धिवाला मनुष्य । 


इस खारे विवरणसे स्पष्ट होता है, कि पितृयाण शब्द ( प्रजाकाम )ैका 
सबंध पंत. परपरा या कुछ परंपरासे द्वी भाता है। मनुष्य लछोकमें कर्थात्‌ 
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अध्यम वर्गीय स्थितिका मनुष्य अपने शुद्ध क्ाचरण द्वारा कर्यात्‌ गुहस्था*« 
अमसे, न्याय कोर नीतिसे कतंब्य कर्म कर अपना झ्ायुष्य व्यतीत करता 
हैँ, कोर वही सद॒मार्ग अपने पुत्रकों सुपूदे करता है इसलछिये कि वह भी 
हुसी प्रकारसे चलकर शपने पिताके कायकों चालू रख डसे पूण करनेका 
फ़्यत्न करे । यही संप्रदान पद्धति है, जिलका संपूणे विवरण बुद्ददारण्यक 
लथा कोझ्नीतकी उपनिषदसें हैं | पुत्र ' झब्दझा कथ भो यहीं है “ अकूते 
पूरयित्वा त्रायते इति पुत्र: ? इस प्रकारकी न्‍्याय नीति प्रयुक्त एक या दो 
फीडियोंके क्ाचरणसे पुत्र, पोन्र या प्रपोत्षकों स्वर्ग ( जाधिक तथा सामाजिक 
इप्टिसे उच्च परिस्थिति ) प्राप्त होता है । 

इस स्वर्गीय परिस्थितिका उपयोग यदि उन्होंने आर अधिक नेंतिक 
डन्नातिकी कोर किया, तो इसी क्रमझ्लाफिमय देवयात मागेसे उसी प्रथम 
जुरुषका जीवास्मा पुत्र, पोच्न, प्रपोश्षमों होता हुआ अन्‍्तर्में इसी देवयान 
आर्यसे मोक्ष या भम्भतत्व प्राप्त कर लेता हैं। इसके विपरीत यादि इसके 
पुत्र, पौन, प्रपोन्न क्षादि वासनोपभोगसें छिप्त दो गए, तो उसी जीवात्माकी 
झगली पीढियां लर्थाव स्वर्ग प्राप्तिके बादकी पीढ़ियोंको कपकर्षक्की परि- 
स्थिति प्राप्त दो जाती है, भोर वहद्द मचुण्य छोक कर्धात्‌ बच डसी मध्यम 
करिस्थितितक पहुंच जाता है, जहांसे कि चह्ठ पद्चछे चछा था । इस प्रकार 
समाजके कविकांश या यों कहिये कि छक्षावाधि छोमोंसें, एकाथकों छोडकर , 
अबोंकी स्थिति इसी पअ्रकरारकी दोती है, छोर यह स्ाश्चक्र इस अकारके 
वितृयाण सागे द्वारा उतार चढाव ( मनुष्यछोक, स्वगेछोक फिर मलुष्य- 
छोक ) द्वोते द्वोते चार रहता हे | 

हमें सांसारिक ब्यवद्दारसें भी इस बातका बनुभत्र नित्य द्ोता दे। 
समाजके किसी भी स्तरके पएुक कुटुम्बकों छीजिय, उससमेंका एक मलुप्य 
_ होवेकाल कर्माव झपनी आयुभर प्रयत्त कर ओर उपभोग वासराजोंकों 
सिलांजलि दे मपने जीवनको शुद्ध बुद्धिवाला बनाता है, और अपने पुत्रको 
योग्य शिक्षण देकर छस्चका जीवन स्तर उस समाजकी उच्च श्रेणीतक पहुंचा 
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देता है | यही स्वर्ग था खर्गीय परिस्थिति है । यदि इस स्वर्गीय परिस्थि- 
तिमें इस पुत्रने नेक चछनसे अपना जीवन ब्यतीत किया तो यही स्वर्गीय 
परिध्यिति एक, दो, तीन पीडियोंतक बनी रहती है । परन्तु क्ाथिकरतर यह 
देखा गया है, कि लक्षावाधि छोगोमेंसे एकाधथछो छोडकर बाकी सब 
विषयोपभोगोंमें पडकर उनकी क्षणली पीढ़ी उचसे निचली भर्थात्‌ अपकर्षको 
परिस्थिति भा जाती है । 

इस निचली पीढीकी भी भोगछालूपा न छूटनेके कारण उनके पुन्रोंका 
ज्ञीवन स्तर धोर भी नीचे भा जाता है, ओर वे नीचे क्षर्थात्‌ मनुष्यलोक- 
तक पहुंच जाते हैं, जद्दांसि उनके मूछ पुरुषने उच्चातिक्की ओर बढनेकी 
शुरूवात की थी, तथा इस प्रकार यद्द सेखारखूपी नद। बहती रहती हैँ ६ 
इस विवेचनसे यह स्पष्ट है, कि पितृयाण भर प्रजाकाम शब्दोंका संबंध 
कितना निकटतम है, भोर इसी कारण प्रश्नोपनिषद्में पितृयाण मागसे 
जानेवाके ऋषियोंको ' प्रजाकाम ! विज्येषण प्रदान किया गया है। इस 
विवेचनके पुष्टय्थ हम डल कालके कुछ ऐतिहासिक उदाहरण तथा कुछ 
श्रुति, स्टृति तथा क्षार्वाचीन ऐतिहासिक काछमें हुए संतोंके वाक्योंके 
उद्धरण देंगे । 

इस पृथ्वीपर जबसे मनुष्यकी उत्पात्ति हुईं, जोर उसे समझ क्षाई,. 
तबसे उसके हृदयमें एक दी बातकी घबराहट घर कर गई “ क्षपन मरेंगे * 
वह देख रहा है, कि अपने जासपासकी सारी स॒ष्टि नश्वर है। जछूचर,. 
स्थऊचर, सब मरते हैं, झाड पेड भी डनढ कर गिर जाते हैं, पद्दाइ नष्ट 
हो जाते हैं, बैसे ही नदियाँ सूख जाती हैं, क्षर्थात्‌ चराचर सृश्टिकों काछू 
ग्रास लेता है, उसी तरह भपनेकों भी वद्द निगलेगा, यद्द बात वह निश्चित: 
जानता है | इस झत्युसे बचनेके लिये वह रातदिन “ हाय बाप * कर रहा 
है “ सत्मो्माइ्खतं गमय ” यही उसकी जाने न जाने प्रार्थना चाल है, झोर 
कहीं न कह्दीं उसे भम्छ॒ृतत्व मिलेगा, वद्द यही काशा लगाये बेठा है | हल 
प्रयत्नमें उसे यश मिलता है क्या ? इस दिशासें उसके कुछ पछ्छ पड़ा है 
क्या ? इसका उत्तर यही है, कि निःलंशय उच्तके द्वाथ क्स्ृतत्व छगगया।. 
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इस अम्ृतत्वका पहला संशोधक वेदोमेंका वसुश्नत क्षात्रेय है । उसने 
कहा है कि में ' जड ! देहसे मत्य द्ोऊं तो भी मुझे पुत्र हुआ है, ओर 
इस पुन्नके रूपसे मुझे क्षस्॒तत्वकी प्राप्ति हुईं हे । पुन्नकों पोन्र द्ोगा, 
उसे फिर प्रवोत्र होवेगा, जोर इस वेश साततयें में जपता अमरत्व भखंड 
रखूगा, ' प्रजाभिरज्े अमसुतत्वयमइ्याम्‌ ! | इसी तका दूसरे ऋषिने 

आत्मा ये पुत्र न्ञामासि ? करके समयन किया, जार इस सलकी 
जानकारी द्वोते ही पुरुष भपने पुत्र श्ात्मतत्वको दखने छगा घोर भारय[सें 
स्वयंने नया जन्म किया है ऐसी उसको प्रतीति हुईं | पत्नी जो पहले भार्या 
थी, वह कब जाया दो गईं | 


उपनयनके समय पुरुष अपने पुत्रकों हृदयपर हाथ रखकर उसे अपना 
हृद्दत कहता है, “ मम घते हृदय ते दधामि !” भर्थाव्‌ मेने जो बत 
सारे जन्म क्ाचरण किया, उस्तीको तू चालू रख। इसी प्रवृत्तिस छोक 
पावनी गंगामैयाको दिमाचलसे छानेमें क्षेशुमानसे सगीरथतक तीन पीढी 
उस कार्यमें सलस रहीं | पिता झूत दोकर, पुत्रके रूपमें फिर नया जवान 
बना, और गेंती, फावडा डठाकर कपिछ शापसे दग्घ हुए अपने पूवेजोंकी 
राखपरसे गंगाजीका खोत बहना चाहिये, क्योंकि तभी उनका उद्धार होगा, 
यही सबोंकी एकमात्र आकांक्षा थी, जिलके कारण वे काये कर रद्दे थे, तथा 
यह एक द्वी च्रत उन सबका था 


इक्ष्याकु कुछका इतना बड़ा, मानों जिव॑त शक्षात्रधमंक्रा पुतछा, दिकाप 
राजा, परन्तु वद भी पुत्राभावसे केसा दीन हो गया था, यद्द ' रघुबंश ? से 
स्पष्ट प्रतीत होता है * अखहायपी्ड भगवन्नुणमन्त्यमवेहि में 
डसने निकाले हुए देल्‍्योद्वार सहंदय वाचककों भी भसझ्य ही होते हैँं। उच्च 
छत्र चामरवाछे शविपतिने भपने कुछगुरुके क्षाश्रममें कपने जटाजूद बलि- 
थोंसे बाँध गुराखी बनना स्वीकार किया, क्षोर उसकी पद्दरानी सुद॒क्षिणा 
आश्रमसें झ।डू गोबर करने छगी । राजा देशरथको तो छुत्रप्राप्तिके लिये 
कषश्रम्रेघ यज्ञकों उभारना पडा, जोर वह यथासांग हो, हल उद्देश्यसे ऋष्य- 

भे* 


२५२ ऋषियोंके विज्ञानकी श्रेष्ठता 


आगी जेसे तपोघन ऋषिकों फुछछाकर छानेका कठिन प्रयत्न करना पड़ा। 
पद पांड वगेरहकी कथा भी इसी प्रकारकी हे। तात्पय बह कि, इति- 
हास पुराणोंसें “ घुत्र ” पुत्रका ही भातेनाद गूत् रहा है । यद्दू सारा निर- 
थक तो नहीं है । हन भातनादोंका छद॒म जिन शाखीय तत्वोंके ऊपर 
क्रायारित है, उसके कुछ उद्धरण जो श्रति, स्मृति पाए जाते हैं, उन्हें भी 
यहाँ दें रददे हैँ-- 

तात्ययथा आात्मभय गच्छात यथा खनग तथा 


तसादना न इनास्त सलाच्यतमात्मानसनत्राञत भावयात ॥ 
एतरेंय उप, ( २,४,२ ») 


अथ- वद्द ( शुक्र ) ख्त्रीके दूसरे कगों जैसा ही क्षात्म स्वरूपको प्राप्त दो 
जाता है, जोर इस कारण वह उसे बाघा नहीं करता । वह (स्त्री ) उसको 
[ छुक्रकों ) उसका ( पुरुषका ) ही क्षात्मा यहां (अपने उदस्सें ) है ऐसा 
समझकर उसका रक्षण करती है । 


है 


सा भावयित्री भाषयितव्या भवति ते खत्री गम विभाति 
सोइग्च एव कुमार जन्मनोषगेषधिसाचयति। 

स यत्कुमारं जन्मनोडगेपथिप्रावयत्यात्मानमेष तबू- 
भावयत्येषा लोकानां खंतत्या एवं खेतता द्वीमे 
लांकास्तदस्य दविताय जन्म ॥ एुवरेंय उप, ( २, ७, ३ ) 


अथे- “ गर्भ संरक्षण करनेवाली वद्द (गर्मिणी ख्त्री) संरक्षणीय द्ोती 
है (जिससे या जिसकी वजद्से ) वह ख्री उस गर्भका चारण पोषण करती 
है ( भर्थात्‌ घारण पोषण करनेको समथ द्वोती है) वद् पति भापत्य जनकके 
पहले पुत्रके सेल्‍्कार करता है| वद्द जो जन्मके पहले ही पुत्रके संस्कार 
करता है, वह ( अपने ) धात्माके द्वी संस्कार करता है, इस रीतिसे इन 
सनुष्ियोंकी परंपरासे ये छोक सतत जर्थात्‌ कविच्छिन्न रहते हैं, वे उनके 
दूसरे जन्म हैं।? ( इस खंडके पहले संत्रसें बता चुके हैं, कि जब पुरुष 


धंसापि दिला ष्ट्श्डे 


रीसें शुक्र सिंचन करता है, तब वद उस शुक्रकों जन्म देता है, वह इसका 
यहका जन्म है। ) 
यदुच्यत द्विजातीनां शूद्रादारोपसंग्रहः । 
नतन्मम मतं यस्सात्‌ तब्नाय॑ जायते खवयपम्‌ ॥ 
याज्षवव्क्यस्म ति आाचाराध्याय ५६ 
अथ- झुद्र बगसे द्विजातिका स्त्री अद्वण करना मेरे सतसे ठीक नहीं हे 
क्योंकि स्त्रीमें वह ( पुरुष ) स्वर्य रूपांतर अद्दण करके उत्पन्न होता है । 
मोच मज व्यारझो | पोदा आपुलिया आले ॥॒ संत तुकाराछ् 
अथु- / मे ही सुझे बियाया, और अपनेसे दी अपनेको जन्मा पाया[। * 
यह बात उन्हें ज्ञात होनेपर उन्हें घनन्‍्यता मालूम हुईं। इतने विवेजनके 
बखात्‌ भी यदि पितठ्याण सार्गके विषयमें काशंका हुईं, तो बड़े ही आश्व- 
यकी बात है | ऋब्दशः इसी काशयका एक उद्धरण दम प्राणीक्षास्त्रके 
तत््वज्ञ पूच, जी, वेल्स भोर ज्यू. हेक्सकेकी “जीव विज्ञान ” ( 50708 0 
[6 ) नामक अच्थसे दंगे जिससे यही निष्कषे निकछता है कि आधुनिक 
कालके शास्प्रश्भ सी जपने जनुलंधघानात्मक प्रयोगोसे यद्दी कद रदे हैं-- 
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यह विषय आजके रूढ दृष्टिकोणले विलक्षण तथा ऊपर ऊपर देखने- 
वालेकों विचित्र दिखेगा, परंतु क्ाघुनिक तथा शोपनिवदिक्‌ विज्ञानशास्त्रकी 
इश्टिसे पुणतः महत्त्वपूर्ण होते हुए बुद्धिवादी विचारसारणीसे बिछकुलछ ही 
मेल खाता हुआ है। दशोपानेषदोंमें छांदोग्य तथा घुद्दारण्यक ये दोनों भन्य 
उपनिषदोंसे बहुत बड़े हैं, जोर इन्हीं दोनों डपनिषदोंमेँ पंचाप्ने विद्याका 
विवरण है । बृददारण्यक कृष्णयजुबदुका झोर छांदोग्य सामवेदका उपनि: 
घदू है । 

. इन दोनों उपनिषदोके विषयक्रा यदि “ उपक्रमोपलसंदार ” की इशिसे 
सूक्ष्म अध्ययन करें, तो स्पष्ट होगा, कि चुद्दारण्यक पितृबराणमार्ग प्रतिपादक्ष 
है, तो छांदोग्य देवयानमार्ग प्रठिपादक है । उसी तरद् बुद्दारण्यकर्में वर्ण 
धर्म भम्युद्य तथा समाजधम्रका प्रतिपादन द्वोते हुए, छांदोग्यको जाश्रम- 
चमम, निश्चेयस तथा ब्यक्तिधम प्रतिपादक समझना उचित है । इन झारे 
भ्क्षोंका विवेचन करना एक अत्यंत मदृ्वपूर्ण विषय होगा क्योंकि उससें 
दोनों उपनिषदोंके उद्धरण शादि देकर विवेचन करना पड़ेगा, जोर इस 
तरहसे एक नवीन बत्रन्थ ही निर्माण करना होगा । दस कारण यहां दम 


पुचामिे विद्या ष्श्प्‌ 


क्षेबल एक दो ही बातोंका निर्देश कर यह छष्याय सम्राप्त करेंगे । छुद्ृदा- 
रण्यकर उपतिषद्के भारंभमें ही भश्वपेध यज्ञके रूपकसे सट्टिका वर्णन है तो 
उसके अन्तमें स्त्रो संमोग विचार अर्थात्‌ प्रजोष्पाइनका विपय, ओर फिर 
बंशावली देकर उपनिषद समाप्त किया है । 

इस विपयपर कषपने विचार प्रकट करते समय अच्छे झच्छे पंडितोंका 
कथव है, कि बृददारण्यक् जेसे व्यापक्र तथा गंभीर वस्वज्ञानवाजे 
जन्धमें हल विषयकी आवश्यकता ही नहीं दे। इन 3विद्वा्नोनि कभी 
हल बातका विचार ही न किया, कि इस डपनिषदके संग्रदकर्ता ऋण": 
बूणैत: विशाऊ विज्ञानवेत्ता थे, जोर उन्होंने इस अंतिम बाह्यगका विषय 
संग्रह सोच समझकर ही किया था, और उसकी पाठ्य परंपरा आज कमसे 
कृम्त ७००० वर्षसे कविछिन्न चालू, हे | छांदोग्यक्ा उदर्गाथो राप्तनासे प्रारंभ 
हुआ है, और अंतवे दो भध्यायों में ब्रह्मश्ावमृरक देवी संप/त्तिसे युक्त दो, 
इस प्रकारका जीवनक्रम संपादन करनेमें सातवें अध्यायमें सनत्‌कुमारने 
उपदेश किया हुआ मार्ग भी एक साधन है, इस्र दृष्टिसे क्रिया हुआ हैं, 
जिससे मानवजीवन अत्येत उज्म्वछ द्वोकर कृतार्थ दो । बंतिम अध्यायमें 
भी इसी शास्त्रीय विवेचनका ही उपदेश किया गया हे । 

क्ंतमें हम फिरसे यद्द स्पष्ट शब्दोंमें कद्ना चाहते हैं, कि राष््की वज्ञा- 
निक तथा शास्त्रीय उज्ज्वछ परंपराकों पुनरुज्जीवन देनेका राष्ट्रीय कार्य 
किसी भी एक व्यक्तिकी कक्षाके बाइरका है । इस कार्यों आधुनिक विज्ञानन 
शास्त्र वेत्ताओंका प्राचीन वाइमयके तज्ज्ञ पंडितोंसे पूण तथा निरपेक्ष 
सदयोगकी क्षावइयकता है क्षोर इस प्रकारके सहयोग प्राप्त करनेका काये 
शाहीय स्तरपर नेताओोंकी पूणे सद्दालुभूतिसे हो, तभी दो सकता है, जोर 
तभी उससे भारतकी उज्ज्वक परंपरा फिर संसारकों चकित कर सकतीं है। 


नि + कक हि” ०० आई 
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हमने पूर्वके एक भध्यायमें स्पष्ट किया है, कि वेदिक धमके कर्मकरांड शोए 
जानकाँड इस प्रकार दो प्रसिद्ध मद हैं। क्मकांडमें सूर्य , भप्मि, इंद्र, वरुण, 
रुद्र वगेरद चेदिक देवतानोंका यज्ञद्दारा पूजन कर उनके प्रसादसे इहलो- 
कमें पुत्रपौत्रादि संतति तथा घनधान्यादि संपात्ति प्राप्त कर छी जाती है, 
इस प्रकारका उसका मूल अर्थ तथा प्रचक्तित विचारसारणी है। प्राचीन 
कालके लोग केवल खार्थके किये दी नहीं, भपितु समाज कल्याणार्थ भी 
ज्ञॉहारा देववाओौंकी भाराधंता करते थे, ऐसा ऋग्वेदके मंत्रोंसि स्पष्ट 
प्रतीत होता है, क्‍योंकि उसमें जगह जगद्द “ दे देवतानों, दर्मे संतति और 
धसृद्धि दो, हमें शतायु करो, हमें, इमारे बालबच्चोंको, मारे वीर पुरुषोंको 
तथा हमारे जानवरोंकी मरने न दो ।” इस प्रकारकी प्रार्थनाके सुक्त भरे 
हुए हैं । 

ये यज्ञयाग दीनों वेदोंसे विदित रहनेके कारण इस मागेको ख्रयीकमर 
ऐेछा पुराना नाम प्राप्त है, घोर ये यज्ञयाग किस अकार करना चाद्िये 
डसका विस्तृत वणन ब्राह्मण अन्धोंतें है । परन्तु भिन्न मित्र आाह्मण ग्रन्धोंमें 
इन यज्ञोंके विधि भिन्न भिन्न प्रकासे वर्णन किये होनेके कारण उनकी 
ग्रह्माप्राह्मतापर बादसें शंका भाने छरगीं, मोर इस कारण जेमिनीने इस 
बकार परस्पर विरुद दिखनेवाले वाक्योंकी एकवाक्यता कैसे की जाय, इश् 
विषयक्के क्षय निर्णायक नियमोंका संग्रह किया। जैमिनीके इली संश्रदकों 
५ सीमांसा सूत्र ” या “ पूवमीमांखा ?! संज्ञा प्राप्त हुईं, भोर इसी काइण 
यह कर्मकांढ बादसें सीमांसा सागे नामसे संबोधित किया जाने छगा । 

यज्ञयागादि श्रोतकर्म प्रातिपादुक ब्राह्मण अन्यथोके भगले वेदिक भाग 
जारण्यक क्षोर उपनिषद्‌ हैं। इनमें यज्ञयागादि कमे गोण तथा 
बड्ाज्ञान दी श्रेष्ठ माना जानेसे इस भागमें प्रतिपादित चमको झानकाँड 


कमंावियाक प्रक्रिया ११७ 


संज्ञा प्राप्त हुईं । इस सागसें सी कर्याव्‌ मिन्ष सिन्न उपानेषदोमें भिख 
मित्र विचार रहनेके कारण इनकी भी एकवाक्यता करनेकी आर्चदयकताः 
प्रतीत हुईं और यद्द कार्य श्रीबादरायणाचार्यजीके वेदांत सूत्रोंसे किया 
होनेसे इन सूत्रोंको अह्मसूत्र, शरीरसूच्र या उत्तर मौमांसा कद्दा जाने ऊुमों 


इस कपानिषदिक विचारधाराको क्षर्धात्‌ ज्ञानमत्री विचारघाराकों 
बादसें महत्व प्राप्त दोनेसे यज्ञयागादि श्रोतथर्मको डस कालमें गोणस्त्र 
आाप्त हुआ, ओर बादमें जब जन शोर घुद्ध धर्मोके अद्विलास्मक घर्मका 
असार हुआ तो श्रोत यज्ञमागकों भाज ऐसी दक्षा प्राप्त हुई है कि ' काशीजी * 
ससे घड़े घमक्षेत्रमें मी शोतापक्‍्मिद्रोत्र पाछन करनेवाकू असदीश्री बहुत दी 
थोड़ी संख्यामं दिखाई देते हैं । तिसपर भी श्रोतथर्म सारे वेंदिक घर्मोक्रा 
मूल होनेके कारण उसके प्रति क्षादर बढ्धि आज भी स्थिर है । इस मकारका 
आऔत यज्ञयागादि धर्म यद्यपि क्षाज पिछड़ा हुत्ा दिखाई देता है; तथापि 
मन्वादि स्छखति ग्रन्थोंमं दमन किये हुए दूसरे यज्ञ जिन्ह पंचमदायक्ष 
कहते हैं, वे आज समाजमें प्रचलित हैं, लोर हन्दें उपयुक्त ओत यज्नचक्रा- 
दिका स्याय छागू है, ऐसा दी पाया जाता है। डदाहरणाथ, रुछति प्त्योगे 
बेदाध्ययनको ब्रद्ययज्, तपणको पितृयज्ञ, दोसकों देवयज्ञ, बक्षिकों भूत*- 
यज्ञ , झार अतिथि संतपंणकी मनुष्ययज्ञ, ऐसे पाँच अद्वितात्मकू, तेथा 
निद्य करनेके गृद्ययज्ञ बताए हैं, झोर इन पांच यज्ञोत्रि कनुकमसे ऋषि, 
प्तिर, देव, भूत भोर सनुष्य तप्त करनेके बाद दी प्रत्येक अदस्थको अन्न 
अददण करना उचित है, ऐसी ग्रहस्थधमकी विधि बताई गईं है । 

इन स्मात॑ पंचमदायज्ञोंके अतिरिक्त सत्य, दया, आंदला भादि दूसरे 
सब भूतद्वितप्रद घमं भी उपानिषदोंमें विद्वित माने हुए हैं ।इस स्थानपर 
थद प्रक्ष उपस्थित दोता है, कि वेदोंके अनुसार तथा चातुवर्ण्यादि व्यवस्थाके 
झनुसार ग्रदस्थकों विद्वित इस प्रकारकी जो ये यज्ञप्रधान दुत्ति, ये सारी क्म- 
मय ही दहोनेसे, भोर ये सांपारिक कर्म घमश्ाखोंके अनुसार यथालाँग 
थर्थाव्‌ नीति नियमोंसे, तथा घर्माज्ञाके अनुसार करते गए तो क्या इतनेछे 


३१८ ऋषिया के विज्ञानकी श्रेष्ठता 
मनुष्य सुक्त हो सकता है ? कोर यदि दो लकता है, तो फिर श्ञानका 
महत्व ही क्या रहा ? इल प्रकारके पेंचीदें प्रश्न सामने काते हैं, मोर इनसे 
बचनेके लिये आधुनिक राष्ट्रीय विद्वानोंने यह विचारलरिणी प्रसुत की है 
कि छमसय यज्ञ वेद॒विद्वित रहनेके कारण उन्हें कभी भी छोड़ना उचित 
नहीं दे तथापि छान घोर वंराग्यसे कम क्षय हुये बिता मोक्षत्राप्ति नहीं 
है, एुला उपनिषदोंमें स्पष्ट कद्दा द्ोनेते इन दोनों सिद्धांतोंका मिछायप कर 
सारे कम ज्ानयुक्त श्र्थाव्‌ * फछाशा छोड़कर निष्काम बाद्धिसे ! करने 
चाहिये, एला ठहराया हैं । 
केवछ यज्ञयागादि' कम ही नहीं, अपितु चातुवर्ण्पादि सथे कर्म भी 
बह्मात्मेक्य ज्ञान भार साम्य बुड्धिसे भासक्ति छोडकर करनेसे कर्मचक्र चाल 
या कायम रद्दते हुए भी सलुष्य मुक्त दी है। इस प्रकारकी विचारपतरिणी 
बुद्धिको पटने जेसी ही है, परंत वात्तवमें देखा ज्ञाय, तो पृथे भोर उत्तर 
सीसांघा या कमह्रांड जोर ज्ञानकांड, ये दोनों ही मुझमें वंदिक वचनोंडे 
अथकी चर्चा या मीमांसा करनेवाले ग्रन्थ हैं, और इन दोचोंमें बताए हुए 
मार्ग एक दूसरेसे मेल खानेवाले ही क्षर्थात्‌ वे एक दूसरेके पूरक ही दोने 
चाहिये, वे एक दूसरेके विरुद्ध तो हो द्वी नद्दीं सकते । यद्यपि इस विषयक्के 
विश्ृषणसे पिछके जध्यायके विषयकी पुनरावूत्ति द्वोती है, तो सी हम इध 
विषयको फिर एक बार स्पष्ट कर देना उचित समझते हैं । | 
पिछछे (अर्थात्‌ पेचाप्मि विद्याके ) क्षध्यायमें मुख्यतः दो विषयोंका 

विवेचन पूणरूपसे किया गया है | पहले विषयसें स्थूलमानसे सश्टिकी 
उत्पत्तिक्रममें पांच मुलतत््व उहराकर उनका होम हचनके रूपकसे वर्णन 
किया हुआ हे | इस विषयका विवेचन यद्यपि छांदोग्य भौर ब॒द्ददारण्यक 
डपनिषदोंसें हैं, तथापि उसका एक मद्दत्वपूर्ण उछेख सुंडक ( २, १, ५ ) 
मेँ काया दे। | 

तस्मादज्निः समिथों यस्य सूय। | सोमात्पमन्‍य ओबष- 

घयः पृथिव्याम्‌ | पूमान्‌ रेतः सिश्चति योकितायां। 

बह्नीः प्रज्ञाः पुरुषात्संप्रसताः ॥ 


ऋभबियाकप्रक्रिया द २१२ 


' इस मंत्रमें सट्युप्पत्ति क्रम दी असभिवेत है ऐसा संत्रके प्रकरण संदलसे 
इपूट प्रतीत होता है | इस संत्रतें झ्ञाएु हुए रूयकफा उपयोग वेवक इतना 
ही समझना उचित हैं कि, प्रज्वलछित सम्रेया जैसे अरप्मेक्ा संशय होती है 
चसे ही प्रदीत्त सुय इस सइ्त्तेबसे उत्पन्न उपझा छकंश दी दोता है।इस 
सूयसे फिर चेड, चद्नसे पमन्‍्य, पतन्यले पृथ्वीयर स्थित वनस्य॒ति, वनस्प- 
तिसे धाऊी इस प्रकारका उत्पत्तिकृम हुम संन्नर्से दिया है । यहां यह बात 
ध्यानमें रखने योग्य है कि, ऋषिछो यहाँ जगदुलत्ति कमके पांच सुख्य 
स्थलोंकों बताना ही मुख्य उद्देश्य है। इसीको छांदोग्व तथा बुद्दारण्यको- 
परनिपदूर्ते पंचाप्निविद्याऊे बामसे संबोधित किया हे | इस डउपनिषदमें उसका 
श्नोटक इछख किया हैं। परंतु यहाँ विशेष रूपसे जो बात बताईं गईं हैं, 
वह इस प्रकार है कि प्राणिचृश्मिं परमाणुत्रों जले प्राणी, जो बत्यंत सृद्टभ 
द्वोते हैं, यद्दी पहली सीढी है । इन निचली कोडिके सूक्ष्म प्राणियों खी- 
धुर्ष भद नहीं रहता। प्राणियोंके एक ई। शरीरमें ख्रीपुस्प भवयवोंडी 
रचना द्वोते हुए अरेला दी प्रागी जपने खत: के शरीरसे सेंतर्ति उत्पन्न करनेमें 
समर्थ रददता है ( बृददा, १,७,३ ) । 

इस उत्पत्तिक्रमसें ऊपरकी प्ीढीपर जब प्राणी पहुंचता है तब स्त्री देह 
कषक्रग धोर पुरुष देद भछग इस प्रकारकी शरीर रचना पाई जाती है। इस 
अवस्थासें स्लरीपुस्ष समागम ही केंवछ संतति निर्माणका साधन रह जाता 
है और इससे यद्दी स्पष्ट होता है, कि ख्रीपुरुष समागमसे संततिकी उत्पत्ति 
होना, यह नेसर्भमिझ उत्क्रांतिकमकी छतिम सीढो या सांकछ है, ऐसा ही 
समझना डचित हैँ, क्षर्यात्‌ मनुष्ययोनिके बाद प्राणिवगंका उर्त्पत्तिक्ृरम 
निसर्गाधोन नहीं है, शापित वह भषधिकांश प्राणियोंके प्रयत्नपर ही क्षवरुंबित 
शहता है, ऐसा ही ठदरता है। इस अथका अमिप्राय प्रस्तत संन्नके दूसरे 
बाक्यमें स्पष्ट रूपसे दर्शाया है । इस खंडक पहले मंत्रमें साश्की उत्पत्तिक 
वणनऊा उपक्रम किया है, भोर उस चणनकी पुूणता इस पांचवे मंत्रमें की 
हैं। यदद जोपनिषदिक सिद्धांत आधुनिक शास्त्रीय इृश्सि पृण सुसंगत दै 
शऔंसा भागे दिये हुए कुछ उद्धरणसे स्पष्ट द्वोता है 


२१७ ऋषियों के विज्ञानको श्रेष्ठताः 
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[ +,ए05पघ60 #9ए ई, घरंपां8ए ) 
पिछले क्षध्यायमें विवेचन डिया हुआ दूसरा विषय देवयान कोर पितृयाण- 
सागोका स्पष्टीकरण कर उन्हें सिद्ध करना है। ज्ञानविज्ञानसंपत्त मनुष्य 
देवयान भागसे दी अर्थात्‌ उसका जीवाप्मा क्ने ज्ञानेश्वरव सामथ्यसे ही 
देवता स्थानाॉकी प्राप्त करते करते क्षोर उनकी सहायतासे ही मोक्ष प्राप्त 
कर लेता है। इस विषयके संबंधर्में जो कुछ कालवाचक शब्द आए हैं, उच्च 
सारे शब्दोंको काकवाचक समझनेकी अपेक्षा उन शब्दोंका देवता वाचक 
ल्थ जो सूत्रकार बादरायणाचार्यने निश्चित किया है, वह्दी योग्य प्रतीत दहोतए 
है । वासतवसें देवयान या पितृयाण मा्गोकी व्याख्या या शास्त्रीय स्पष्टी - 
करण छांदोंग्य या वहदारण्यक उपनिषद्में नहीं पाया जाता। प्रश्नोपनि- 
बरके पहले प्रश्नके सूक्ष्म निरीक्षणसे इन दोनों मार्गोदी शास्त्रीय उपपक्ति: 
स्पष्ट सिद्ध होती है 

इसके चोथे संत्रमें प्रजापति; प्रजाकामः वे (बभूव )! या प्रजापति 
गा परमेश्वरने प्रजा उत्पन्न करनेकी इच्छा की “सर रायिम्‌ च प्राणम्‌ च 
इते मथुनम्‌ उत्पादयते !! क्र्यात्‌ उसने रथि व प्राण ( प्रकृति पुरुष 
या रह 870 ०7१४) का मिधुन उत्पन्न किया | जिन दो भागोंमेंसे 
को हैं सा भी एक भाग स्वतन्नतः अकेला कार्यक्षम नहीं रद्दता, परंतु वे दो 
भाग संलग्न दोनेसे पूणे होकर एक रूपमें कायक्षम होते हैं वही मिथुऋ 
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हैं। इल प्रकाकी मिथुत शब्दकों व्याख्या ध्यानमें रख प्रस्तुत वेवेचनका 
किचार किया गया, तो मडबड द्वोनेड्री सेमावना नहीं है। “ फतौ में 
बहुथा प्रज्ञा: करेष्यत इति ” ये दोनों मुझे दृष्ट पुसी अनेक प्रकारकी 
पला उत्पन्न करेंगे ( पुसा उस प्रजापतिको मालूम हुमा ) इसके घगछे 
अर्थात्‌ पांचवे जेन्नमें ऋषि कहता है, कि सूर्य यददी प्राण, कौर चद्र ही रवि 
है जोर ऐसा बताकर जागे कददता है कि जितने दृहय ( पृथ्वी, जाप्‌ इत्यादि ) 
आर अदहृदय ( वायु, श्ाकाश इत्यादि ) पदार्थ हैं, वे सब रयि हैं । भागे 
आठव मंत्रसें “ प्रजानां प्राणा ” इस पदसे स्पष्ट किया गया है, कि जो जो 
'शुणघस या सामध्ये जीवितावस्थाके दशेक हैं, उन सारे गुणघर्म कोर 
क्ासथ्योंद्ा सूर्य दी केन्द्र स्थान है । 

पांचवे मंत्रके विवेचनसें रयि कोर प्राणका चेद्र कोर सूये ऐसा लथ्थ कियप 
शया हे, परंतु यह विशेष ध्यानसें रखने योग्य दे कि, ये दाब्दार्थ नहीं हैं, 
अर्थात्‌ चंद्र, सूर्य ये रयि प्राणके पर्याय शब्द नहीं है, क्षपितु रथि व प्राणका 
ब्वरूप दीक ठंगसे समझनेके लिये इस जगतसें दिखाई देनेवाके ये उनके 
खूपाल्तर हैं । रयि व प्राण इतका पारस्परिक संबंध किस प्रकारका है, डनके 
कार्य कोन कोनसे हैं इत्यादि बातें मालूम द्ोनेसे उन दोनों तत्त्वोंका स्वरूप 
सच्छी तरह ध्यानमें आा जावे इस देतुसे दी पिप्पछाद ऋषिने रयिको चंद्र 
हर प्राणको सूद कद्दा है। चेद्र स्वयं प्रकाश नहीं है चरन्‌ वह परप्रकाशी 
है, क्षर्थात्‌ सूर्य प्रकाशक कोर चंद्र श्रकाइय ऐसा इन दोनोंमें प्रकाइय प्रका* 
अक संबंध प्रत्यक्ष सिद्ध है । यद्दी संबंध राये और प्राणमें हे, मोर इसीको 
समझानेके द्वेतुसे चंद्र, सूय ऐसा डत्का क्षर्थ बठाया गया है, जोर ऋषिकी 
यह योजना संपूर्णेतः शर्थपूण तथा शाखशुद्ध हैे। रथि झोर प्राण 
इनका क्षय क्षौर सी स्पष्ट करनेके लिये भेत्र ५,६,७,< में चेद्र, सूयेका चर्णेन, 
किया गया है। उसी प्रकार चंद्र, सूर्यकी गतिसे निर्माण द्दोनेवाले संवस्सर 
मास्त॒ तथा छद्दोरात् ( २४ घेटेका दिन ) ये छोरे कालके प्रकारोंके वर्णन 
झगले मंत्रोंसे माये हैं छोर ये सारे वर्णन रूपकात्मक दी हैं । राये व प्राण 


] 
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'हैं। इस प्रक्रारकी मिथुर शब्दकों व्याख्या घ्यानमें रख प्रस्तुत विवेचनका 
विचार किया गया, तो मडबद द्ोनेडी सेसावना नहीं है। “एतों में 
बहुथा प्रज्ञा: करेष्यत इति ' ये दोनों मुझे इृष्ट ऐसी अनेक प्रकारकी 
प़जा उत्पन्न करेंगे (पुंसा उस प्रजञापतिको मालूम हुआ ) इसके धगके 
अर्थात्‌ पांचवे मंत्रमं ऋषि कहता है, कि सूर्य यही प्राण, ओर चद्र ही रवि 
हैं जोर पेसा बताकर जागे कद्दता है कि जितने दृइय ( पृथ्वी, भाप इत्यादि ) 
कार जदृर॒य € वायु, क्षाकाश इत्यादि ) पदार्थ हैं, वे सब रवि हैं । भागे 
छझाठव मन्नर्से ४ प्रज्ञानां प्राणा " इस पदसे स्पष्ट किया गया है, कि जो जो 
-शुणचघरस या सामध्य जोविताबस्थाके दशक हैं, उत सारे गुणघर्म ओर 
क्ामथ्योद्या सूये द्वी केन्द्र स्थान है । 


पांचवे मंत्रके विवेचनसे रयि कोर प्राणका चेद्र ओर सूये ऐसा बर्थ किया! 
गया है, परंतु यह विशेष ध्यानमें रखने योग्य है कि, ये शब्दाय नहीं हैं 
आर्थात्‌ चंद्र, सूर्य ये रपि प्राणकें पर्याय घाब्द नहीं है, कषपितु रथि व प्राणका 
ब्वरूप टीक दंगसे समझनेके लिये इस जगतसें दिखाई देनेवाके ये उनके 
खूपान्तर हैं । रथि व प्राण इनका पारस्परिक संबंध क्रि प्रकारका हे, डनके 
काये कोन कोनसे हें इत्यादि बात मालूम द्वोनेसे उन दोनों तत्त्वोंका स्वरूप 
अच्छी तरह ध्यानमें भा जावे इस देतुसे दी पिप्पछाद ऋषिने रपिको चंद्र 
छोर प्राणको लय कहा है। चेद्र स्र्य प्रकाश नहीं है वरन्‌ वह परप्रकाश्नी 
है. कर्थात्‌ से प्रकाशक शोर चंद्र अक्राइव ऐसा इन दोनोंमें प्रकाइय भका- 
धाक संबंध प्रद्यक्ष सिद्ध है। यददी संबंध राय कोर प्राणमें है, जार इसीको 
समझानेके हेतुसे चंद्र, सय ऐसा उसका सर्थ बताया गया है, कोर ऋषिकी 
यह योजना संपर्णतः अभथपूण तथा शाखशुद्ध हैे। रयि झोर प्राण 
इनका अथ भोर भी स्पष्ट करनेके किये भेत्र ५,६,७,८ में चंद्र, सुयका चर्णन 
किया गया है। उसी प्रकार चेद्र, सूर्यकी गतिसे निर्माण द्वोनेवाले खवत्सर 
मास तथा छद्दोरान्न ( २४ घेटेका दिन ) ये झघारे कालके प्रकारोंके वर्णन 
शगले मंत्रोंसें माये हैं कोर ये सारे व्णेत रूपकात्मक द्वी हैं । राय व प्राण 


् 
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इस मिश्ुनक्े स्वखूपयका ज्ञान पूर्ण खूपसे स्पष्ट हो जावे यही इन रूप 
वर्णनोंका मुख्य हेतु हैं! प्रइनापानिषदुक्के इस विव्रेचनसे सुन्नकार बादर 
घायने संवत्नरादि कालवाचऋ शाब्दोंक्नो देवतावाचक ही समझना 5 
ऐसा जो निणय दिया हें वह्ी सद्दी हे । 

रयि व प्राण ये परमात्म तख्से दी उत्पन्न द्वोनेसे, वे एक दू 
बाधक द्वोनेके बजाय एक दूसरकों पोषक द्वी द्वोते हैं। क्रिया श 
झाथिष्ठान रयि हो तो भी ज्ञान शक्तिमान प्राणकी सहायता मिले 
उसमेंकी किया प्रगट नहीं हो सझतो, ओर इली प्रकार जड़ द्वब्यकी ४ 
रागकी कनुकूछता मिले बिना प्राण तत्तका सामथ्य कुछ भी क 
सकता । इसपरसे रयि ( कर्याव्‌ जडतत्व ) ओर प्राण ( कर्थाव्‌ चेः 
शेता ही रथ करना डचित हे। इस कारण इन दो तत्त्तोंको एक दू 
एकली ही भावश्यकता है ऐला ही कहना पड़ता है ॥ यही कारण ' 
क्रिया, ज्ञान भौर इनके मूल तत्त्व जड कोर चैतन्य (यथा र॑येि भौर 
इन्हें पिप्पछाद ऋषिने मिथुन, यद्द संज्ञा दी है | रयि, प्राणके स्वरूप 
करनेके लिये सूय चंद्र, उत्तर दक्षिण, शक्ल कृष्ण, तथा दिनर 
सवत्सर, मास, अद्दोरान्र इन काछ विभागोंका रूपक द्वारा दणन कि' 

नवें मन्‍्त्रमें रयिके बणनको क्षनुलक्ष कर जाए हुए दक्षिण या पि 
भागे शब्द, तथा दसवें मन्त्रमें प्राणशक्तिको झनुरूक्ष कर भाएु हुए 
या देवयान मार्ग, ये शब्द शत्यत मद्दत्वपूर्ण हैं, क्योंकि राय व प्राण 
ही ' मिथुन ' संज्ञा पित॒याण कोर देवयान मार्गों सी प्राप्त होः 
इस प्रकार पितृयरण झोर देवयान मार्गोक्ा परस्परावछंबन सिद्ध होः 
यही विचारसारिणी क्षागे बढाईं गई, तो उपर्युक्त विवरणसें पृ 
उत्तर मीमांसाके नामसे वर्णित कर्मकॉड जोर ज्ञानकांड भी 
ही कोटिमें शाते हैं । इस प्रदार श्ाण राय, सूर्य चंद्र, देवयान पिः 
संवत्घरचक्र, पूतवरेडत्तर भीमांसा भादिका संपू्ण ज्ञान दी प्रश्नोपनि 
गत प्राणविद्याका तापत्वक स्वरूप हे । इस तसत्त्वज्ञानकी सहायतासे 
दुन किया हुआ सामथ्य भम्युद्य निश्चयसकारक द्ोता हे, ऐसा भे 
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पिष्पछाद ऋषिका निश्चित मत है, यह स्पष्ट प्रतीत होदा है | मत्नोमें माह 
हुए रूपकात्मक वणनोंको इशप्त प्रकार दिखाया जा सकता हे-- 

प्रजापति परमेश्वर संवत्सर माल. छदोरात्र. सागे 
इयी,प्राण चंद्र, सूये॑ दक्षिणायन कृष्णपक्ष रात्रि, दिन पृवंमीमांसा 


उत्तरायण शुरुपक्ष कम कांड 
भम्युदय निश्नेयस्‌ उत्तरमीमांधा 
पितृयाण, देवयान शानकांड 


सुइकोपनिषद्‌ ( १,२,१ ) में ऋषिने स्पष्ट ही बताया है, कि प्राचीन 
ऋषियोंने वेदोंमें दिखे हुए निसमे नियमोंकों अप्लद्दोत्न या यज्ञप्ेस्थासे 
सेल्स करनेका महत्त्वपृर्ण कार्य किया है। वे यज्ञकम तुम शुद्ध बुद्धिसे करो 
कोर यद्दी इस जगवमें तुम्दारी उच्नततेका उत्तम मार्ग है। बादमें ( १,२,१० 
मन्त्रमें बताया है कि यज्ञयाग तथा अन्य छोकोपयोगी कमाकों ही श्रेष्ठ 
माननेवाले मृढ छोग इससे अधिक अ्रयस्कर ओर कुछ भी नहीं हैं, ऐसी 
धारणा बना लेते हैं। वे पुण्य कर्मसे प्राप्त खगकोकका उपसोग लेनेके 
पश्चात्‌ इसी मानव ( मध्यप्त ) परिस्थिति या छोर भी द्वीत ( कनिष्ठ ) 
परिस्थितिमें जन्म केते हैं । यही पितृयाण मार्गका वणन है । इससे आगे 
( १,२,१२ ) में ऋषिका निर्देश हे कि वेद्विद्यासंपन्न मनुष्य कममसे प्राप्त 
होनेवाऊे स्वर्गादिं छोगोंका तवास्तम्य पदचानकर केवल कर्ससे सिद्ध खरूप 
झात्मा प्राप्त नहीं होता, यह पहचानकर योग्य रीतिसे चेदविद्यासंपन्न 
अहःनिष्ठ गुरुक पास जावें, ओर वह ज्ञानसपन्न गुरु प्रश्ांतचित्त 
( जिसका अन्तःकरण विक्रारवश न हो ) शोर शमान्वित ( जिसकी इंद्वियां 
बेलूगाम न हों ) इस प्रकार थोग्य रीतिसे शाए हुए शिषप्यको जिस विद्यासे 
अधिनाशी सटलयस्वरूप परसक्षात्मा८! ज्ञान हो; ऐसी बह्मविद्या यथाश्षार्र 
सिखावे । यही उपर्दुक्त विवरणमें स्पष्ट किया हुआ देवयान मा है । इस 
प्रकार सुंडकोपनिषद््ें भी भांगिरत्‌ ऋषिने ऋतु या कम ( यज्ञकर्म » 
क्षोर ज्ञान इन दोनोंकी भावशयकता, तथा दोनोंका परस्परावकूंबन स्पष्ट 
कर यही मांगे मलुष्यकों श्रयस्कर बताया दे । 


“व्‌ ऋषियाके विज्ञानकी छेघछला 


अबतकके विवरणसें मानव जातिका परम साध्य क्या है, ओर वद्द किस्त 
“अकारसे आपत हो सकता है ? इस पश्चका निर्णेय किया, परन्तु इतने विवे- 
अनसे यह विषय पूणे नहीं होता है। जिन कमोसे मनुष्यकों भात्मंज्ञान 
हुए बगेर क्षमेक अन्‍्मरोंके फेरसें रहता पडता हैं, उन कमोंका स्वरूप क्‍या 
हूं, उसके निथम और परिणाम क्या हैं, आदि सारी बातोंका विचार करता 
झावश्यक है, वसे ही अमस॒तत्वक्ी प्राप्तिके द्ेतु मनुष्यको इस जगतमें ज्ो 
ब्यवहार करने पडते हैं, वे किस प्रकार करने चाहिये ? इस मद्द्वपुण 
विषयका विचार करना भी अत्यंत जावदयक है। पिंड कोर ब्रह्मांड इन दोनोंसें 
यदि मूछभूत एक ही नित्य स्वतंत्र जात्मतत्व है, ठो पिंडके धावत्माकों 
अक्यांडके आात्माकों जानना या उससे एकरूप द्वोनेसें क्रापत्ति क्या हे, ओर 
बदि है तो चद्द क्‍या हैं, भोर वद्द केसे दूर की जा सकती है, ये स्वाभाविक 
प्रश्ष सामने भाते हैं, झोर इन प्रश्नोंकों सुलझानेके देतु नामरूपात्मक सृष्टि 
शथा उसके ब्यापार जो कर्म इनका बर्थातव्‌ कर्मविपाक प्रक्रेियाका विवेचन 
करना झावश्यक ही हो जाता है । 


सृश्टिके मारम्मकालमें सूछ अच्यक्त व निर्गुण परब्रह्म जिन नामरूपात्मक 
सगुण शक्तियोंसे व्यक्त कर्थात्‌ इदय सुघ्टिरप हुआ दिखता है, उसीकों 
चेदांतशाख्रमें साया कहते हैं, शोर इसीसें कर्मझा भी समावेश द्वोता है, 
क्योंकि प्रथम्त कुछ भी व्यापार हुए बिना बब्यक्तका ब्यक्त तथा निमगुंणऋझा 
ध्षयुण बनना सेमव ही नहीं है। कर्म बर्थात्‌ व्यापार या क्रिया फिर चह 
चादे मनुष्यकी करी हुईं हो, सश्सिंके अन्य पदाथ्ाकी दो, था सृष्टि उत्पन्न 
होनेके सप्य की हो | कोइ पा भी कर्म छे, तो उसका परिणाम्र ,सदा एक 
नामरूप बदलकर उच्चके बदले दूसरा नामरूप दो जाना, इतना ही हुआ 
करता है, क्योंक्रि हन नामख्पोंसे भाच्छादित द्वब्य कभी भी बदलता नहीं 
है, वद एक दी रहता है । इस कारण साया नामरूप, और कम, ये तीनों 
'झूलसें एक स्वरूप ही हैं, ऐसा कद्दा जा सकता है। 


साया यह सामान्य शब्द द्वोते हुए उसके बाह्य स्वरूपको नामरूप ओर 
'ब्यापारकों कर्म इस प्रकारका उनमें सूक्ष्म भद किया जा सकता है। मूलमें 


ऋमावेपाक प्रक्रिया शरण 


उचड्भप बह्म कर्माव्मक लर्थाव्‌ इहयसष्टिर्प कब शोर केसे हुआ ? इसका 
य्चपि अंदाज हमारे पुराने तथा आजके बाघुनिक शाश्नज्ञोंकों नहीं है, कर्थाव: 
शहयसुष्टि निर्माण दोनेके समय निर्गुण बहाममें दिखाई देनेवाऊा ब्यापार या 
कम केसे, क्यों छोर कब छुआ यह यद्यपि हमारी वुद्धिकी कश्षाके बाह- 
रका विषय हैं, तथापि इस नामख्यात्मक कर्मके झागेके ब्यापार केसे चछते 
हैं, इसके नियम दहरे हुए हैं, शोर उनसेंले बहुतसे हमें श्वगत भी हैं । 
इस प्रकरणसें कर्माव्मक मूल प्रकृतिसे विश्वक्की उत्क्राँति मनुष्य योनितक 
पहुचनेपर इस मचुप्यकों जिन नियर्मोस्ते कमफर भोगना द्वोता है, उन्दोंका 
विवेचन किया जावेगा कार इसीको कर्मविपाक कद्दा जाता है। जैसे इृद्य 
घुष्टि निर्माण होते समय बर्थाव्‌ सूलारंभमें कर्म कदांते, क्‍यों खोर कब 
जिर्माण हुआ, यद्द हम्त नहीं कह सकते, डसी तरद्द सष्टिकी उत्कांतिसें जीच 
मनुप्य योनितक पहुंचनेपर इस करमके फेरमें प्रथम यद्द केसे फंछा यह बात 
जी निश्चित रूपसे बताना कठिन है, परन्तु किसी सी रीति ६ प्रक्रिया ) से 
क्योँ न हो एक मतेबा कमके फेरमें पडनेपर जैसे एक नासरूपका नाश 
होकर दूसरे नामस्य प्राप्त होनेप्लें चूकता नहीं हे, उसी प्रकार भाजके किये 
कर्मोका फल कुछ कोर कछके कियेका परसों उसे भोगना ही पइता है। इस 
अकार इस कमका भवचक्र चालू रहता है, यहांतक कि केवछ अपने ही 
नहीं, मपितु कपने इस नामस्पात्मक देहसे उत्पन्न हुए अपने पुत्र, पौन्र 
कोर प्रपोच्नोंतककों भपने इन कर्मफलोंका सोग भोगना पडता है । 
यदि नात्मनि पुत्रेषु न चेत्पञ्नेपु नप्तृषु । 
न त्वेव तु ऊकतोडचर्मः कतुभेवति निष्फलः ॥ 
( मनुस्खति, ४,३७३, सं. भा, ८०,३ ) 
अथे- 'द्वे राजा एकाघ व्यक्तिकों अपने पापकमाका फल नहीं मिछ।, 
सुस्त जों सी दिखाई दे, तो भी वह फल उसके पुत्र, पीच्र या प्रपोन्नकों 
भोगना ही पडता है ' इस प्रक'र शांतिपव्में ( १२९,२३ ) भीष्साचायने 
अमराजको कहा है । ' जैसा करोगे वेशा पाकोगे ' यद्द नियम केवछ एक 
रण 


श्श्द ऋषियांक विज्ञानकी शेघ्ुता 


व्यक्तिको ही छागू द्ोता है, ऐसा नहीं है। एक मनुष्य जेसा ही एक कुटठ- 
स्वकों, एक जातिको या एक राइको अपने अपने किये कम भोगे बिना छुट- 
कारा नहीं हे । चूकि प्रत्येक मनुष्यका किसी न किली कुटुम्वमें, जातिसें या 
राष्ट्रमें समावेश द्वोता है, इस कारण खतःऊे कमके द्वी नहीं जपितु कुटुस्बा- 
दिक सामाजिक कमाके फल भरी प्रय्येक मनुष्यकों क्षशतः भोगने पडते हैँ | 
जिस प्रकार नेष्ठ या पापक्रमके बारेमें ये वचन दिखते हैं उसी प्रकार 
मुंडक ( ३,२,९ ) भोर मांडक्य ( १० ) इन दोनों स्थानोंपर स्पष्ट कद्दा 
है, कि जो व्यक्ति ब्रह्मविद्या संपन्न हो धर्थाव्‌ जो बद्मावेता हो उसकझे पुत्र, 
पौचन्न, प्रपोत्र ल्ञानद्वीन कभी नहीं रद्द खकते कोर इस तरद्द डच्च कोडठिके 
युण्य कमाका श्षीघ्र फलदायित्व तथा उससे द्वोनेवाली ज्ञानरूप परंपरागठ 
फलप्राप्ति श्रतिकों पूणतः मान्य है । इस प्रकार परमेश्वरकी इच्छासे जगतूके 
कमोंका कब प्रारंस हुआ, और तदंगभूत मनुष्य प्रथमतः इस करममझे फेरमें 
कब पढ़ा इसका उत्तर यद्यपि हमारी बुद्धि न दे सकी तथापि कर्मके बादके 
परिणाम क्षथात्‌ फल केवल कम्ोर्के नियमोंसे ही उत्पन्न द्वोते हैं, ऐसा स्पष्टतः 
दिखनेसे जगतके प्रारंभसे द्वी प्रत्येक प्राणी नाम्रूपात्मक अनादि कम्रोके 
फंदेस फंसा हुआ है, इतना तो हम धपनी छुद्धिसि निश्चित कर दी 
घकते हैं । 

इस भनादि कमप्रवाहकों ही संसार, प्रकृति, माया, दइृश्यसष्टि या 
सा््टिके नियम ये पयोय शब्द हैं, क्योंकि सशिशाखके नियम कअथात्‌ नामरू- 
पोंमें होनेवाले अन्तरके दी वे नियम हैं, ऐला द्वी समझना चाहिये यह 
बात श्रति चचनोंसे स्पष्ट होतीं हे। कर्मप्रवाह भनादि है, व एक बार 
कर्मोीका भारंभ दोनेपर वें रुकते नहीं हैं यद्द बात यद्यवि सत्य है, तथाएपे 
इद्य सृष्टि क्थौत्‌ केवछ नाम, रूप ओर कम नहीं हैं तो इस नामरूपा- 
स्मक ढकनेके नीचे उसे काधारभूत दो ऐसी एक शात्मस्वरूपी स्वतंत्र 
शझापनाशी ब्रह्मसष्टि दोते हुए मनुष्यकी देदमें वास करनेवाला शात्मा सह्द 
उस नित्य घोर स्वतंत्र परबरद्यका दी जेश है क्षोर इस कारण कम झोह 


कमविपाकप्रकिया २२.७ 
कमफलकोंका विचार करते समय हसें इस नित्यतत्त्वका मुख्य रूपसे विचार 
करना पडता है, यददी हमरे शाखकारोंने निश्चित निणय किया है। बूददा- 
इण्यको पनियद्के पहले कच्यायके पांचवें ओर छठे आ्राह्मणमें नाम, रूप और 
कम ये सृष्टिके ब्रिविध स्वरूप बताकर उनका प्राणतत्त्व द्वारा परबक्षते 
क्िप्त प्रकार संबंध पहुंचता हे यदह्द स्पष्ट किया है। श्रुतक्रे इस विषयके 
विवेचनका विचार करनेके पहले कर्मवाद, कर्मविषाझ या दृश्यसप्टिक्रे 
नियमोंकी प्रक्रियाके विषयरमें खाजका प्रचलित वेदांत दाश्कोण क्‍या है 
उसका विचार कर छेना उचित है | 

कमंविपाकप्रक्रियाका सर्वप्रथम नियम इस प्रकारका है कि, कर्मका 
एकबार आरम्भ हुआ, कि उसका व्यापार बरावर अर्खड चाल रहता हैं 
आर इसी कारण स्टिकी उत्काँतिमें जीव मजुध्ययोनितक पहुंचनेपर मनुष्य 
कोई भी कम करें तो उसके भच्छे बुरे परिणाम भोगे बिना उसका छुटकारा: 
नहीं दोता । “ क्रियते कम भोगाय कमे के थ्॒ आ॒ज्यतते ” भयाव्‌ 
भोगोंके लिये कम करना शोर कमे करनेके छिये भोग भोगना, ऐसी यद्द 
कर्मको #टंखला बराबर चकूती रद्दती है । इस सांकलसें तीन दुवे द्वोते हैं, 
या यों कहा जा सकता है, कि कमसविषाक प्रकरणमें कम्के विज्ाग जो 
सामान्यतः दिखाई देते हैं, उसमें कमाके तीन मेंद किये हुए दिखाई देते 
हैं, वे हैं- संचित, प्रारब्ध ओर क्रियमाण । प्रस्तुत या चालू जन्मके बाद 
अगकछे जन्मसे जिनका भोग भारंभ द्दोनेवाला द्वोता है, ऐसे, शेष बचकर, णागे 
भोगे जानेवाले कमाकों “ संचित कर्म ! कद्दा जाता दे | संचित अर्थात्‌ 
इकट्ठा किया हुला, इस सेचितकर्माका ही अइृष्ट या मीमांसकोंकी परि- 
भाषामें ' अपूव ” नाम है । संचित, कझदृष्ट या अपूर्व इनका जर्थ यदह्द है, कि 
इस जन्मतक जीवने जो जो कम किये होंगे, उन सबोका परिणाम या संचय 
यही निर्विवाद सिद्ध दोंता है। इस संचितसेंले चाहू जन्मसें जिनका भोग 
प्रारंस द्ोता दै, वही प्रारब्ध कम है । मर्थाव्‌ संचित कमोमेंसे ज्ञिन कर्मोके 
फल भोगनेका भारम्भ इस जन्मसें दो चुका है, उसीको प्रारब्ध शोर जिसका . 


प्रारम्भ हुआ नहीं है उसे संचित क॒द्दा जा सकता है । 
जे 


डर 


रे 


म२्८ ऋषियाके विज्ञानकी श्रेष्ठ ता 


इन दो विभागोंके अतिरिक्त तीसरे विभागों क्रियमाण कट्ठते हैं । जे 
इस जनन्‍्ममें किये जानेवाऊे कर्म हैं, या यों कद्दिय कि प्रारव्धानुसार इश् 
जन्‍्मसें जो कम किये जाते हैं वे कम; हस प्रकार कमेके विभागोंका सामान्‍य 
विवरण हैं; तथापि सूत्रकार बादरायणाचार्यने तथा रद्वस्यकार छोकमात्यने 
अपने ग्न्धोंसे कमाके उपयुक्त तीन सेद स्वीकार करनेके अतिरिक्त उनके 
केंबछ दो दी भेद मानता शास्रीय दष्टिसे डपयुक्त हे, ऐसा प्रतिपादन 
किया है। उनके दृष्टिकोणसे उन्होंने प्रारव्ध या भारव्य भोर अनारब्घ 
ऐसे दो ही भेद्द माने हैं, क्योंकि वे कद्दते हैं कि प्रारब्ध भोग काज इम 
भोग रहे हैँ, जोर इनके फर्कोकों दी क्रियमाण कटद्दा जाता हे, परन्तु ये 
प्रारव्यके फल या क्रियमाण फिर संचितर्सं दी जाकर इकट्ठा दहोनेसे कम 
भोसोंका विचार करते समय हमारे सामने संचितका वद्द लाश जो हम इस 
जन्ममें सोगते हैं चद, भथात्‌ आरब्ध एक, ओर बवूसरे जथोत्‌ जिनका 
झारम्सभ नहीं हुला दे, वें सारे अनारूध, इनके जतिरिक्त और जनके 
भेद करनेकी भावश्यकता नहीं है। परन्तु हमारी समझसें कमविपाक- 
प्रकरणमें कर्मोंके तीन विभाग करना दी अधिक उपयुक्त दोगा, भोर जब 
इन तीन विभागोंका विवरण हम थागें चछुकर करेंगे तब दमने तीन दीं 
विभाग करना क्‍यों उचित समझा है, यद्द स्पष्ट दो जायगा। 

लब दम बुद्ददारण्यक उपनिषद्के पहले अध्यायके पांचवें झोर छठे ब्राह्म 
णर्में इसी विषयके संबंधर्मे जों विचार भाए हैं, उनका संक्षेपर्स परामषे 
लेंगे। मनुष्य निसर्गतः ही समाजग्रिय हैं। अतः उसके जीवनकममें ब्यक्ति- 
धर्म कोर समाजघम, ऐसे दो विभाग द्वोना अपरिद्वाय द्वी ढे, भार इसी 
कारण मनुष्यकों खतःके वेयाकिकविचारोंके साथ समाजका विचार करना 
पड़ता हैं । बुदददारण्यक उपनिषद्के चोथे ब्राह्मणसे संपुर्णक: लमाजकी बना- 
चट भादिके विचार क्षाएं हैं, पांचवे बाह्यणसें ब्यक्तिघमेका द्वी विचार 
मुख्यतः दे । इस ब्राह्मणसें प्रथम बताया है कि सश्टिकर्ता परमेश्वरने बुद्धि 
कोर तपश्चर्या भर्थाव्‌ ज्ञानशक्ति मोर क्रियाशक्तिके योगसे सात भज्न उत्पन्न 
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किये । यहां व्यक्तिषर्मका ही विवेचन करनेके देतुसे अन्नका रूपक दुकर सात 
विषयोका वर्णन किया है। सात अन्न ये हैं- १. खाद्य, २. पेय, ३. द्वोस, 
४. हवन , ५. वाणी , ६. मन, ७. प्राण। व्यवह्ारिक इष्टिसे खाद्य ओर पेय इन 
बदाथाकी भज्न कद् सकते हैं, क्योंकि ये पदाथ या भत्र सभी लोगोंकों 
ही उपयोगी द्वोते हैं । शेष पांच तत्त्वोंको श्रतिने क्षत्न कद्दा है, वह केंत्रल 
उपयुक्तवाकी इृश्से दी कद्दा हे । 


इस विवेचन पेय था दूधका वर्णन करते समय कमके अद्ट्ट फल 
विषयमें अ्तिने जो विशेष स्पष्टीकरण किया हैं, वद्द सारे द्वी कर्मोंको लाग्र 
हो सकता है। कमोंका जो कदष्ट फल बताया जाता हे, पद वाम्तवर्स सद्दी 
नहीं है । वद्द तो कमरे प्रति श्रद्धा उत्पन्न कश्नेका एक मार्ग हैं ऐसा 
वेदांत झ्ाखकारोंने सामान्यतः ठहराया है । इल मच्टसे जधिक मद्ृत्वपुम 
फल वास्तवसें स्वाथत्याग तथा इईंश्वरसेवाकी बुद्धिका उत्पन्न था निर्माण होना 
ही है, और यद्द बात बुइ, ( १,७५,२ ) मंत्रके छठे वाक्ष्यमें स्पष्ट की हुई हे । 
शर्धात्‌ कोईंसा भी धर्मझृत्य करनेमें मरणोत्तर प्राप्त द्ोनेवाले स्वगाडओ 
आपि जेसा जरृष्ट फल, यह उस कर्मका मुख्य फल नहीं ३, परन्तु झारी- 
रिक, सानलिक, क्ाध्यात्सिक जादि इश्टिसे उस कमेके जो सुप्रिणाम दोते 
हैं, वे दी उस कम्मके प्रधान फल हैं, ऐसा दी श्रतिके स्वष्टीकरणका सुख्य 
बथा मद्दत््वपूण अभिप्राय दे । 


देवोपासनाके सुख्य दो मार्ग हैं। एक दोमहवनका, तथा दूसरा दान- 
धर्म, परोपकार, छोकसेवा इत्यादि, णर्थाव ईश्वरोपासनाकी इंडिप्ते की 
मानेवाली छोकसेवा, समाजसेवा, तीयेयातन्रा इत्यादि। आचीय काल 
प्रत्येक गृदस्थाश्रमी मनुष्यकों संध्यावदनादिके साथ साथ सार्यप्रातः होल 
नित्य तथा नियमसे करना पढता था। इस द्दोमहवनके विधिको “ हुत ' यह 
खंज्ा श्रतिने दी है। काछांतरमें होमहवनकी विधि पिछड़ गईं, मे 
देव तार्चनकी विधिकी अधानता हुईं। इस प्रकार ' छुत ” णर्थात्‌ 
होमहबदनकी जगद मूर्तिपूजाने के छी । इस * हुत ! के जसा दी ' महुत् 
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संज्ञक कमे श्रुतिने भवश्य करके करनेकों कद्दा है। इस प्रहुतसंज्ञक कममें 
दानघम, परोपकार, समाजसेवा इल्यादिका क्षंतसाव द्ोता हे । इन “ प्रहुत 
संज्ञक कमके विषय्ें सतमतांतर होते हैं, ऐसा श्रतिने इस भध्यायके पांच 
आहाणमें स्पष्ट दी कद्दा है । जाज हमें स्वतंत्र भारतमें समाजवाद, साम्य- 
वाद, कामगारलंगठन, किसानस्भा, सूदान इल्यादिके प्रकार दिखाई देते 
हैं ये सब्र उस ' प्रहुत ! संेशक कमोंके द्वी मिन्न भिन्न प्रकार हैं । इन दोनों 
हुत घोर प्रहुत मार्गोकों श्रतिने भ्न्न संज्ञा देकर इन्हें देवताओंका अन्न 
ठहराया हे । 

वाणी, मन, प्राण ये ही सवंथा जीवके उपयोगसें आनेवाकछे होनेसे 
ये आत्माके अन्न हैं ऐसा श्रतिने कद्दा है। वाणी, मन्त, प्राण इन तीन 
तत्वों पर द्वी मनुष्यके क्षाचरणप्ें अच्छे बुरे परिणाम दोते हैं, ऐसा दिखता 
है। संभवत्तः ये तीन तत्व मनुष्यके वबतेन या जाचरणके दर्पण दी हैं ऐसा 
कटा जा सकता है। इन तीन तत्त्वोंमें मनुष्यकी सारी शक्तियां समाह 
रहती हैं। इस कारण जिस कमतोसे ये तत्त्त तेजत्वी या पवित्र हाँ, वे ही 
पत्कस या पृण्य कम हैं झोर जिनसे इस शक्तित्रयमें विक्ृति हो, वे ही 
दुःप्कम या पापकम हैं ऐसा ही समझना उचित है। इस स्थानपर दम 
यद्द स्पष्ट कर देना क्ावश्यक समझते हैं कि, दमारे वेदिक ऋषियोंने पानी, 
चुछोक व पृथ्वी तथा चंद्र, सूर्य व भ्षप्मि इन ब्रह्माडॉन्तर्गत शक्तियोंका ( था 
देवताभोंका ) मानव शरीरमें संशोधन कर उनके संयोगसे शॉर्थात्‌ जरू 
जोर चन्द्रसे प्राण, चुलोक और क्ादित्यले मन और प्रूध्वी और अग्निसे 
बाणी इनकी उत्पत्ति केसे होती हे, इन शास्त्रीय विचारोंका विवरण जो 
पांचवे ब्राह्मणमें किया है, डससे उन ऋषियोंके आधिसातिक, आधिदेविक 
तथा छाध्यात्मिक ज्ञानकी जितनी प्रशंपा की जाय, उतनी थोडी द्वी है ।॥ 
इस ब्राह्मणमें विश्वद किये हुए शाख्रीय ज्ञानकों आाधुनिक श्ास्त्रोकी भाषा 
तथा तत्त्वप्रणाछडीसे संशोधन कर भाजके विद्वज्जनोंके सामने प्रसृुत कर- 
नेकी जबाबदारी भारतीय वेज्ञानिकोंकी है, भोर भाशा की जाती दे कि 
वें इस काय्येको करनेमें पूण रूपसे तत्परता दिखा।येंगे । 


5 


कमावेपाकप्रक्रिया १३१ 


मलुप्यने क्पने जीवनमें वाणी, मन व प्राण इन ठत्वोंका महत्व पदचान 
डुन तत्त्वोंका पूर्णहपेण अभ्यास कर तदनुसार भाचरण करनेऊा प्रयत्न किया 
लो उसका सवागीण उत्कर्ष हुए बिना नहीं रहेगा, और इस प्रकारका स्ो- 
शीण उत्कर्ष ही देवछोक है । ज्ञानको कोर विशेष रूद्ष्य न देकर केव् पढा- 
क्रम या कतृत्वपर ही भरोप्ता रखकऋर जीवन व्यतीत करें, तो डससे उसे 
अध्यम स्थिति ध्राप्त दोती है; घोर इसीको ऋतषिने पितृकोकसंशा दी 
है। इन दोनों मार्गोकों छोडकर कपने केवछ संघारमें दी छिप्त होने- 
चाले मनुष्यको जो स्थिति प्राप्त होती है उसे मनुष्यछोकसंजशा इस 
ब्ाह्मणमें दी गईं है । वाणी, मन, प्राण, इस झक्तिव्रयपर मनुष्यको उत्काँति 
था अपक्रांति श्वरूंबित रहती है कोर उसमें भी प्राणदत्वको छन्य दो 
शाक्तियोंसि जो झ्ाघक महत्व दिया गया है, चद्द सयुक्तिक दी है। इसको 
ध्यानसें रखते हुए विद्या, समाजघर्म ओर कुटुस्बधस इनका तारतस्य 
देखनेसे उनमें विद्या ही श्रष्ठ दद्रती है, कोर इस विद्याके योगसे दी वाणी, 
अमन, प्राण, इनके लाधि भोतिक, लाधिदेविक जोर आ्लाध्यात्मिक स्वरूपोंका 
अध्ययन कर उनका झुद्धीकरण तथा संवर्धन केसे किया जा शकता है, यद्द 
अच्छी तरद्द समझा जा सकता है । 


इस प्रकार विद्वत्ता, कतृत्वशाकि भादि पृणरूपसे स्वतः प्राप्त कर उसे 
झपने पुत्रको क्षपण करनेका सुप्रसग भनुष्यको प्राप्त हो, ठो वह बडे ही 
भाग्यकी बात दे । इस प्रकारके भाग्य प्राप्तिका श्रुतिने बहुत ही भाढद्वाद- 
फारक वर्णन किया है | पिछले बध्यायमें वर्णन किया हुआ पितृयाणमार्म 
यही है । डपयुक्त वणनके अनुघार एक एक पीढोीमें विद्वता तथा करेत्व- 
शक्तिके विकाससे किसी न किली पीढीमें जीवको जीवन्पुक्तावस्था प्राप्ठ 
होती है, या मनुष्य सुक्त द्वोता है, यद्दी देवयानमाग है। इस प्रकारका 
चणन साँप्रतकालमें यद्यपि काव्पनिकसा सालरूम पढ़ता है, तथापि उपनि- 
पत्‌कालके उच्नतावस्थासें पहुंचे हुए समाजमें इस प्रकारकी घाजुव॑शिक परं- 
परा प्रत्यक्ष रूपमें दिखाई देना कठिन नहीं था, शोर भससंभव तो था दी 
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नहीं | आाजके समाजके विपन्वावस्थासें इस प्रकारकी दिव्यपरपश करे 
कल्पना भी करते नहीं बने, तो उससे कोई लाश्य नहीं है । 


शतकानुशतक पारतंत्यसें पड छोर ज्ञानविज्ञान तथा कततत्वश्ञक्तिछले 
केगारू बने हुए समाजकों इस प्रकारके वर्णन काब्पनिक मालम हों, तो 
उससें कोह भाश्चय नदी है । इस प्रकारकी संकुचित कब्पनाशक्तिमैंसे है! 
युगधर्म जेसे या योगस्तसारथ्य जेसी शाखाएं उत्पन्न होती हैं, भर ये सार; 
ही प्रकरण प्रयत्नलाध्य मागसे बाहर निकाल दिया जाता है । परंतु वास्त- 
बिक वस्तुस्थिति इस प्रकारकी नहीं है | समाजके अधःप्चनसे हस प्रक्रासकी 
गलतफहमी पेंदा हुईं हे। समाजकों इस शघःपतनसे बचाना दो तो श्रद्येर 
विचारवान मनुष्यने इस पांचर्व आाह्मणसें बताए हुए वाणी, सन, प्राण इन 
तीनों शक्तियोंका दवीसखरूप पहचान उसे प्राप्त करनेका प्रयत्त किया, को 
यह ज्ञाक्तेत्रय अवश्य ही पराष्त होगी शोर इस अकार व्रह्मवर्चेस् प्रथस्त 
साध्य है, ऐसा दी सिद्ध द्वोता है; वह तंत्र मंत्र या जादूसे प्राप्त दोनेचाले 
नहीं हैं । इसे पहचान कर यदि समाजके विचारी तथा ब्ामवान मनुष्य 
ब्रह्मदर्चस्त संपादन करें, तो वे दी समाजऊ्े अधोगतिको शेक सकते हैं और 
उसे उद्नतावश्यासें वापस के भा सकते हैं । यही कारण है कि, हस पांचवे 
ब्राह्मणमें चाणी, मन, प्राण इन महत्वपूर्ण तत्वोंका पांगोपांग तथा शास्त्रीय 
विवेचन किया गया है । 

इसी बाह्मणके अंतिम दो कंडिकानोंसें श्राधिदेविक भोर भाध्यात्मिक ऐसे 
दो विभाग्सें पस्‍्राणशक्तिका वर्णन कर खपत प्राणशक्तिका पघताचरणमें कैसा 
उत्कृष्ट उपयोग द्वोता हे, दुसका वर्णन किया गया है। आस्मसंयसन, पा 
भार अपरा विद्या ( बद्धाविद्या ) का अध्ययन, इंश्वरोपासना, और कृतेब्य- 
तत्परता इन गुणोसे दी मनुष्यका जीवनक्म वततस्थ द्ोता है | प्राचीन 
वोदिककालसें वेदिकधमंको स्थापना करनेवाले जो राजे भौर बहारषिं हो 
ग्रए, उन्द्दीको इस बाह्वणमें “ देव ' धज्ञा दी गईं दहे। उन थोर विभूति- 
यॉने सत्कमका न्रत यावज्जीव चालू रखा था, भोर इसी कारण वैदिकधर्मके 
[देच्य तत्त्वोंके संझोधनका महत्त्वपूर्ण कार्य उनके द्वार्थों सम्पन्न हुआ । 
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इसमें बताए हुए प्राणशक्ति था वायु इनके दछटांतसे श्रुतिन लमझावह 
हुआ अतवेकल्यका स्वरूप ध्यानमें रखना महत्त्वपूर्ण है। नहीं तो क्ाऊ 
लेसे भूखे रहकर या खाने पीनेमें अयोग्य बदल झकझोर इस प्रकार देद्व- 
दंडन कर तद॒द्वारा प्राणशक्ति क्षीण करनेवाले शाचारोंक ' बत ! कहने): 
जो खठी प्रचक्तित है, इस प्रकारके ब्रताचरणोंसे श्रतिके मछ ताप्पयका विप- 
यँस धोना सभव है । मनुष्यके शारीरिक ओर बाछिऋ सामथ्यका ग्राण- 
तत्वसे पूण सबंध रहनेसे प्राणकी शत ( तेजस्बिता ) पर ही शरीर तथ+ 
बुद्धिकी तेजस्विता भवलंबित रहती है | इसी तरह प्राणका तात्विक स्वरूर 
पश्मास्मासे एकरूप रहनेसे प्राणदेवता स्व प्रकारकें ऐश्व्यंसे युक्त दी हैं 
यह अलगझे बतानेकी आवश्यकता नहीं है, और इसी कारण ब्रह्मचर्य , 
सात्विक भज्सेवन, नियमित व्यायाम, खात्मसंबसन, प्राणायाम इल्माडि 
साधनोंसे प्राणसामथ्य पूर्ण रूपसें संपादन करनेसे दी सनुण्यका शरीर व 
उसप्तकी बुद्धि पूर्ण तेजस्वी बनकर प्राणदेवताके समान दी वहद्द ऐश्वर्य सेपक्क 
होता है, तथा इस प्रकारका ऐश्वयसंपन्न वह्यवचस्वी सनुप्य लपना और 
समाजका उद्धार करनेमें पुप्त समर्थ दो सकता है | 


वाणी, मन, श्राण, इन तस्वोंके हारा आत्मा या जीवात्माका सम्बन्ध 
इस जगवसे किस प्रकार भाता है, यद्द विषय पांचवें आ्ाह्मणमें स्पष्ट करनेके 
बाद उस जगत्‌का तथा उससे परब्रद्मके सम्बन्धका संक्षेपर्मँ विवेचन करन॥ 
छठे बाह्मणका विषय है। नाम, रूप भोर कम इस तीन तत्वोंमें पिण्ड- 
ब्रह्माण्डान्वगंत सारे कमांका अन्तर्भाव कर सकते हैं। इन तीनों तल्वोंका 
परवहासे प्रत्यक्ष संबन्ध नहीं आता, परन्तु वद संबन्ध प्राणतत्वके द्वारा 
साता है, ऐसा दी अतिने स्पष्ट किया है। आन्तिम मन्त्रसे कमंका वर्णन 
थाया है, उसमें कमंका भाव्मासे उत्पत्ति, स्थिति, कयकारक संबन्ध जोडकर 
अन्तर उत्त भाव्माका प्राणतत्वसें एकीकरण दक्षाया है। जात्मतत्त आविनाशी 
होते हुए एक ही है, भोर वही प्राणतत््वके रूपद्वारा कमसे संबद्ध रहता है । 

आत्मा व प्राण इनसें वास्तविक भेद नहीं है। झात्मा जब्न क्रियाका 
ब्रेरक द्ोता है, तभी उसे प्राण यद्द संज्ञा दी जाती दे । प्राणतत्त्व यह परबह्चका 
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- सगुण स्वरूप होनेसे उसीके ज्ञानसे बह्यविद्या संपादन करते छाती है। 
नामख्पाध्मक सश्टिमं ही कमोका परिणाम द्वोता रहनेसे नाम, रूप, कम ये 
श्रयी एक दूसरेसे संथुक्त ही रहती हैं, ओर इससें नामका वाणी यह 
क्षघिष्टान रहते हुए रूपका चक्षुरिंद्रिय शोर कमेका भात्मा यद्द शधिष्ठान है 
ऐसा अ्रतिने इस ब्राह्मणमें स्पष्ट ही कद्दा है। भिन्न मिन्न कारणोंसे प्राणके 
अनेक रूप अनुभव क्ाते द्वों तथापि वास्तविक शात्माददी उसका तात्तिक 

रूप है तथा नाम, रूप, कर्म ये तीनों विषय सत्य हैं ऐसा ही उस 
सन्त्रमें स्पष्ट बताया है। 

इस प्रकार नाम, रूप, कम इस त्रयीसे आत्मस्वरूप थाच्छादित रद्दनेके 
कारण सुशिज्ञान ही भाष्मज्ञानका मुख्य साधन है, ऐसा दी हल छठे ब्राह्मणर्में 
निःसंदिग्ध रूपसे श्रतिद्वारा बताया होनेके कारण जगन्मिथ्यावादका श्रतिय?ं 
तिनके बराबर भी आधार नहीं है ऐसा निर्विवाद तिद्ध द्वोता है । इसी 
कारण मनुष्यने पिंडबह्मांडको मिथ्या समझकर उसका दुरूद्थ करना 
पृणत: अनुचित है। जीव, जगव्‌ व जगदीश या परबत्रद्म इनका ज्ञान 
संपादन कर स्वत: कृताथ द्ो ज्ञानविज्ञानका पघनन्‍्माग समाजकों दिखा उसे 
क्षभ्युदय संपन्न करना ही प्रत्येक विचारवान्‌ मजुष्यका कर्तंब्य दे इस 
प्रकार उपदेश कर श्रतिने यद्द आह्ाण मोर अध्याय सम्पूर्ण किया दे । 


अब दम फिरसे कर्मविपाकके विषयका विवेचन, जो भपूर्ण छोड रखा है, 
उसे शुरू करेंगे। खबतक दइमने कमके तीन विभाग कर उन्हें संचित 
- आरब्ध भर क्रियमाण ये तीन संज्ञाएं दो हैं। भाष्यकारके मतानुसार कमके 
चार विभाग उन्‍होंने मान्य किये हैं, उनका भी परामर्श छेना उचित है | 
- वे विभाग ये हैं-- ३- उत्पत्ति, २- शाप्ति, ३- विकार घोर ४- संस्कार । 
कर्मके इन चार प्रकारोंका स्वरूप संक्षेपमें हस भप्रकारका हैं। बीज बोए 
जानेके बाद ( अर्थात्‌ शुक्र झोर शोणितके मिलनेपर ) भंकुर उत्पन्न द्ोनेवक 
( बच्चा सांके पेटसे पेदा दोनेतक ) जो ब्यापार दोते हैं, वे उत्पत्तिके 
 स्वरूपके कर्म समझने चाहिये | बच्चा उत्पन्न हुए बाद पहले मातापिताके 


आय 
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सांनिध्यसें कोर बादमें गुरुणदर्मे शास्राध्ययन तथा सूृड्टिनिरीक्षण इत्यादि 
अयध्नोंसे जो अज्ञात विषयोंका ज्ञान प्राप्त होता है, उन्हें शाप्तिरप कर्म 
समझना चाहिये | विषयोपमोगझे वासनाओंछे प्रेरित होकर किये हुए कम 
बेकारिक कोटिके हैं, ओर स्नान, संध्या, देवताचंन, इंशवरोपासना, समाज- 
सेवा, ये सारे संस्कार स्वरूपके कर्म कद्दे जा सऊते हैं । 

इन दो प्रकारके कर्मके विभागोंमें मूलभूत कन्तर यही दिखाई देता 
हैं, कि शचित, प्रारव्य जार क्रियमाण इस विभागसें सूठ वतमान सविष्य 
इन सारे कमाका समावेश है, तो दूपरे विभागरमें केवक इस शरीरका ही 
विचार किया हुआ दिखता हैं। उपयुक्त वण॑नर्में बताए हुए दो प्रकारके 
कसाके विभागोंका आधुनिक शासत्रको इश्टिस कद्दांठक मे द्वोता है यही 
अब देखना है। इस प्रक्वारके प्रयत्नोंमें यह शद्दीत मानऋर दी चलना 
'पढ़ेगा, कि वाचकगण जीवशारसत्र भोर खाल कर वंशशाखके साधारण प्रमुख 
ग्रमेयोंकी भंशतः तो भी जानते हैं, आर उनसेंके कुछ प्रमुख शब्दोंसे 
परिचित हैं। यदि पुसा मानकर न चले, तो यहां जीवशासख विषयक एक 
नया जध्याय ही जोडना पढेगा, ओर तभी भागे बढ सकेंगे। परन्तु बद्द 
सभद नहीं है | जिले इस विषयकों समझनेकी तीब जिज्ञासा हो, वद्द उस 
शाखऊका उत्तना मध्ययत सहजमें कर सकता है जितना इस विषयको 
समक्षने्ें उसकी जावश्यकता हो ॥ 


सर्वप्रथम हम संचित कमोका ही विचार करेंगे। ये वे कम हैं, जिनका 
'फुछ जीवकों इस जन्ममें मिलनेका नहीं दोता, परन्तु अगले जअजम्मोमें ही 
मिलनेवाला द्ोता है। इन कमोंछो दम पेशशास्त्रक्री परिभाषामें रिसेसिव्ड 
केरेक्टस की कोटिसें शामिल कर सकते हैं । ये वे केरेक्टर्स हैं, जो इस 
अन्ममें सुप्त रहते हैं, ओर झागले या क्लोर जागे “ जेनोज ” के योग्य 
सेयोगसे इृष्टिगोचर हो सकते हैं। यही कारण है कि, मनुष्यके ऊूझसंबंधका 
अद्दत्व सामाजिक, कोटुम्बिक या बेयाक्तिक प्रेम विषयक इतना नहीं हें, 
जितना उसे शास्वोय इृष्टिसे मद्दत््व प्राप्त होता है। वयक्तिक, कोटुम्बिक, 


इस आज. और. 
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तथा सामाजिक उच्चयति था अवनति इस मिलनसें समाई हुई है, झोर इसी 
काशण जीवशाखमें इसे भर्थाव्‌ विवाहकों प्रजोत्पादनका अ्योग ( :5]33 « 
20707 7 रि8४०78 ) कह्दा हुआ है । इस प्रकार संचित कर्म था 
८ रिसेसिब्द जेनीज ? वे हैं, जो इस जन्मसें सुप्त ही रहते हैं । भाष्यकार 
के विभागोंसें इनके लिये कोई प्रतिशव्द नहीं है भोर इस्ललिये इनकी 
इष्टिसे इसका विचार करनेकी आवश्यकता नहीं है । 

करमका दूसरा विभाग प्रारब्ध है। ये वे कम हैं, जिनका फक इस 
जन्ममें ही मोगना है। भाष्यकारके विभागोंमें इन्द्रींको उत्पत्ति कम बताश्ष: 
है । आधुनिक शा्खोकी विचारधारिणीसे इसका मेक मिछाया जा सकता 
है। घाधुनिक शाखरोंके भनुसार ४ मेमीटल ? ( झुक द्योणित ) के मिलनेणर 
क्षथयांत्‌ गभधारणापर द्वी उस व्यक्तिकी भाग्यनिर्मिति हो जाती है, और 
उसे बदलनेकी शक्ति उस ब्याक्तेके हाथकी बात नहीं होती | ( 6.६ (6 
(78 छा 6 प्राआ07 07 ॥8 8877888 ३58 38८ पेट ६86 क्थि३ 
0 (6 जज 2006 97 ॥6 ्रतशंतवपक 89 ७80 (8 87076085 
॥ छाती क0०वं008 &709 729०0 ६6 फएठछला 0 (॥8 
2ए2006 ६0 8०० 7६, 

क्षर्थात्‌ जब गेसीदस ( 59677 थाते 0एएा ) या ( शुक्र शोणित ) 
मिलते हैं, तो उनके अन्दरके “ क्रोमोझ्लोम्स ?” पर स्थित “ जेनीज ? के 
संयोगपर डस्त ब्यक्तिके भाग्यका निणय दो जाता है मोर चूंकि ये जिनीआ 
बादमें किसी तरद्द भी बदले नहीं जा सकते, इस कारण इस ज्यक्तिके साग्यकर 
निर्णय इसी मिलनमें दो जाता है । इन्दहोंको उपयुक्त विवेचनसें अरब्ध जस 
उत्पात्ति कम ये संज्ञाएं दी गई है। इससे स्पष्ट है, कि प्रयत्नके बिना हो 
सुखदुःसख मवश्यमेव सॉगने पड़ते हैं, वे सारे प्रार्व्चाधीन ही हैं: 
वास्तवमें देखा जाय तो प्रारब्ध यह ख्तंत्र शक्ति नहीं है । मनुष्यके कर्म 
अर्थात्‌ गभधारणाके समय स्त्रीपुरुकसे प्राप्त * जेनीज ” का संयोग और 
डसकी आधविमोतिक ओर लाबधिदविक परिस्थिति, इन कारणोंसे जो भोर 
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वनोगने पड़ते हैं तथा उनकी अनिवार्यता इतना ही झर्थ प्रारबव्य शब्दसे 
अपेक्षित है, झोर इस इष्टिसे भाष्यकारके विभागके उत्पत्ति तथा नाप्ति 
सार सेस्‍्कार कम ये सारे प्रारब्य, इस शब्दर्से समावेश दो सकते हैं: 
ज्यॉकि ज्ञानविज्ञान संपादन, बुद्धिके दोषोंका निवारण, देंदी संपत्ति या 
पदुगुणोंका उदय इन बातोंको उपयोगी होनेवाले कर्म भाप्ति, झोर सेस्कार 
हल स्वरूपोंके द्वी दोते हैं, र्थात्‌ मानुवेशिक कम तथा विद्याजनके बाद 
“ बलह्यचर्याश्नम्से प्राप्त किये गए ज्ञानविज्ञानके बाद ) झाप्त द्ोनेवाली 
सारी परिस्थिति प्रारव्य, इस दाब्दमें सम्मिछित है, ऐसा कह। जा सकता 
है । जब कमके तीसरे विभागके विषयका विचार करेंगे, परन्तु इस 
न्थानपर प्रारव्य विषयक एक विचित्र विचारसारिणीका उलछख करना उचित 
प्मकझत्ते हैं । 

मनुष्यकों साक्षात्कार होकर उसे जीव ब्रद्मात्मक्यसिद्धांत बोधघगम्य 
हुला, छोर उसका उसे अनुभव भी जाया, कि वह सुक्त हुआ, ऐसा समझा 
जाता है, अर्थात्‌ बद्धिका सारे बंधनोंसे सुक्त दोना, यही सचमुच मोक्ष है । 
इलका स्पष्ठ तात्पर्य यदी है, कि सुक्तावस्था यद जीवदनश्नार्मे दी प्राप्त 
डानिवाली स्थिति हे, भर्थाव्‌ मनुष्य जीवन्मुक्त दी दो सकता है, चाददे वह 
स्थिति इस जन्मसें प्राप्त हो या कगछे जनन्‍मसें। मुक्तावस्था या मुक्ति 
मरणोत्तर प्राप्ल द्दोनेवाली स्थिति नहीं है। ब्रद्मताक्षात्कारके पहलछे जह- 
प्रयय, बुद्धि, मन, ज्ञानेन्द्रिय मोर कर्सद्विय ये पांच सुख्य भविकारी इस 
देहयात्राकों चछाते रद्दते हैं, भोर जीवात्मा या आत्मा इन सबके खमाव- 
'लद्ध घर्माका उत्थापक रद्दता है । अह्मत्ताशक्षात्कारके बाइ ध्ारे अज्ञानोंका 
नाश हो जाता है, जोर जीवात्मा सुक्त दो जाता है। इसके मुक्त द्वोनेपर 
जो जीवन्सुक्तावस्था छुझू होती है, उसमें हृत पांच अधिकारियोंक्री क्‍या 
व्यवस्था द्ोती है, यद्द सुख्य अ्रश्न दे । 


इस प्रश्नका मायावादी संन्‍्यासभार्गियोंका उत्तर इस अकारका है कि, 
जीवन्मुक्तकी जीवनयाजत्राके सब कार्य प्रारब्धाधीन रहते हैं पभारव्ध 
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अर्थात्‌ देह प्रारब्ध है, ओर जीवात्मा ब्रह्मर्प दहोनेपर उसका इस क्षेत्रसे 
तथा उल्यके कन्द्रके आधिकारियोंसे कोई सबंध नहीं रहता, वे सब प्रारब्चा- 
घीन रहते हैं। मायावादी विचारधारिणोकी इस प्रकारकों प्रारब्धके संबं- 
धकी कहयना क्षस्प्रष्ट होते हुए युक्तिश॒न्य है, क्‍योंकि इस प्रकारके 
विचार करनेसें प्रारव्ध क्या है इसकी स्पष्ट कर्थाव्‌ निश्चित व्याख्या नहीं 
कर सकते हैं | अहंकार, बुद्धि इत्यादि मानवके सब अवयव प्रारब्धाघीन 
हैं, ऐसा यद्यपि क॒द्दा तथापि उसम्तकी बुद्धिग्राद्म उपपत्ति उन्हें बताते 
नदीं भाती । 

वस्तुतः बह्यसाक्षात्कारक बाद भात्माका बद्ध्यादिकॉले संबंध टूट या छूट: 
जाता दे, ऐसा माननेपर ब॒द्ध्यादिकोंके कर्तव्य बंद पड़ने चाहिये, क्योंकि 
आत्मा दी उनका उत्थापक है, परंतु ऐशा नहीं द्ोता, बुद्ध्यादिकोंके गुण: 
धर्म जीवन्मुक्तावस्थामें केवछ प्रारब्धक कारण प्रकट होते हैं, ऐसा मानें वो 
यह प्रश्न उत्पन्न द्वोता है, कि यह कार्यकारणभाव जीवनमुक्तावस्थामें ही 
उत्पन्न हुआ है, या उसऊझे पहले ? मनुष्य ज्ञानी द्वो या क्षज्ञानी उसके 
जीवनके कायकारी अवयवोंकों भात्माकी श्रेरकशक्तिका ही उपयोग होता 
है कोर इस कारण प्रारब्धकी यह विचित्र कढपना निरथंकली दी हे! 
प्रयत्न किये बिना जो सुखदुःख अवश्यमेव भोगने पड़ते हैं, वे प्रारब्धा- 
धीन हैं, यद्द कहना एक बात है कोर जाविन्मुक्तावस्थाके सर्वे व्यवहार 
प्रारष्धाधीन हैं, यह कद्दना एक कलग दी बात है । प्रारब्ध कोई खतंत्र 
शक्ति नहीं है । मनुष्यके कम और उसकी भाविमोतिक ओर कअ्ाधिदेविक- 
परिस्थिति इनके कारणसे जो मनुब्यकों भोग भोगना पड़ता है, वे भोग 
ओर प्रयत्न न करनेपर उनकी छनिवार्यता इतना हीं क्षर्थ परारब्ध हसः 
शब्दसे दर्शाया जा सकता हूं। प्रारब्धभो इससे ब्लात्रिक मद्दत््व देनेकी 
आवश्यकता नहीं है । 

ब्रह्मसाक्षात्कारके पदले भर्थात्‌ भशानावध्यामें मानवके सारे आजिकारी 
शर्थात्‌ बुद्धि इत्मादि भवयव सदोष, भोर इसी कारण विकारवन्न द्ोनेवाले 


कोर हम 
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होते हैं । चुद्यादिकोंकी यद्द सदोषता जिस प्रमाणमें कम द्ोती हे उस 
प्रमाणमें सनुष्य बह्मसाक्षात्कारके समीप जाता है | साक्षात्कार यद आाध्या- 
स्मिक उनल्नतिकी परमावधि है, क्योंकि इस समय बुद्धथधादि सारे अवयव 
अत्यंत झुद्धू यानी देवतारूप बने हुए द्वोते हैं, भोर बह्ववेच्ाका जीव- 
स्मुक्तावस्थामें जीवनक्रम शुद्ध देववामय बना हुआ द्वोता है; अर्थात्‌ उसके 
चीवनका कोई भविकारी नष्ट नहीं होता, न वद्द प्रारब्धाघीन दी होता है ॥ 
ये सारी शक्तियां या देवता उस सृष्टिकर्ता परमेश्वरके मुछ देतुके लचुसार 
अपने कषपने कार्य निदोषतापूर्वक करते रहते हैं, शोर इसी कारण उनका 
मूल खमाव या सामथ्य कायम ही रद्दवा दे क्योंकि वे रागद्वेषादि विका* 
रोके क्ाधीन नहीं होते । बह प्रद्ययकी * में ” यद्द संवेदना, बुद्धिका सत्यन 
काम, मनका सत्यसंकल्प, तथा बुद्धिके विवेकानुसार इंद्रियोंकि ब्यापार ये 
सारी बातें प्रमाणबद्ध चछती रहती हैं, भर यशस्वी कतृत्व, शाश्वतनीति, 
पराक्रम (या प्रभुत्व ) सवमनोरथपूर्ति इत्यादि सदुगुण जीवन्मुक्तके 
चरित्रमें यधावकाश पूण प्रकट द्वोते हैं । 

सारांश, उसकी जीवनसस्था छुद्ध देवतामय दोती है। इस प्रकारकीं 
जीवन्मुक्तावस्था प्राप्त हुईं हो, तो भी आात्माका व्यक्तित्व समाप्त नहीं द्वोता, 
क्‍योंकि वद्द मनुष्यके देहपातके बाद द्वी होता है, भोर इस ब्यक्तित्वके साथ 
कर्मंबंध भी शेष रद्दते हैं। व्यावहारिक कर्मोको छोढकर जेगलमें जा बेठ- 
नेसे कर्मोंका क्षय दोता है, यद समझ गछूत है। कर्म करों या न करो, 
उनका जो क्षय द्ोता है, वद मनुष्यकी बुद्धि साम्यावस्थामें पहुंचनेसे होता 
है, कर्म छोडनेसे नहीं । कम सख्वरूपतः कभी जलते नहीं हैं, क्योंकि कर्म 
शर्थाव नामरूप या इश्यसष्टि केसे जल सकती है ? बद्मसाक्षात्कारतक 
होनेवाके कर्मोमें अंश्तः तो भी स्वार्थ शेष रद्दता ही है, परन्तु साक्षात्कारके 
पश्चात्‌ यद्द स्वार्थ संपूर्णतः नष्ट दो जाता है । इस कारण ज्ञानोत्तरकालमें 
स्वार्थीकमें निःशेष छूट जाते हैं, परंतु छोकसंग्रद्वाट्मक कर्म रद्दते हैं, इस 
प्रकारकी विचारसारिणीका निर्णय करनेमें कोई आपत्ति नहीं दिखाई देती, . 
कौर यद्द विचारसारिणी पूणतः बुद्धिग्राह्म ही है । 
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इस प्रकार ग्रारव्ध, इस द्वब्दसें वे सारे कमाका समावेश क्रिया जा 
सकता है, जो मनुष्यकों डसकी गर्भावसस्‍थामें तथा जन्मके बाद प्रातःसचनके 
काछमें क्षर्थात्‌ विद्याननके कालमें प्राप्त होते हैं, या करने पड़ते हैं, 
क्योंकि इस सारे कारसे मनुष्यको मातावितासे प्राप्त किये हुए क्षानु वंशिक 
गुणधर्म, विद्याजन प्राप्त करमेकी डसकी कोटुम्बिक परिस्थिति, तथा जिल्ल 
समाजका वद्द अंश द्वोता है, उस समाजका नेतिक स्तर, छर्थात्‌ साष्य- 
कारक़ी परिभाषासें उत्पत्ति, झ्ापि क्षोर संस्कार, इस सारॉपर उसका 
ब्यक्तित: कोई बच्च नहीं रद्ृता, ये सारी बातें ज्ञो कर्म करनेको उद्यत 
कर, वही उसे प्राप्त कर्म समझकर करने पढ़ते हैं, क्षार वह उन्हें करता है 
क्योंकि इस समय उसे व्यक्तिशः स्वतंत्रता आप्त नहीं होती है, शोर यद्दी 
उन क्मोंकी झनिवार्यता है। डसकीं क्षायुष्यके शांगेके कालमें किये जानेवाके 
कमे अंशात्मक खपमें ही प्रारव्घ इस व्याख्यासें शामिल किये जा सकते हें 
कार उसका विचार अगले विभागसें करेंगे | 


हज 


अब कमके तीसरे विमारा  क्रियसाण ?! इन कर्तोका विवेचन किया 
जायेगा | क्रियमाण इस शाव्दका अर्थ है, जो अभी चालू है, या कर रहे हैं, 
वे कमे, भोर ये सारे कर्म प्रारषब्धका परिणाम हैं, भर्थाव प्रारब्ध यद्द 

बह 8 है ६ 8. 
क्रारण क्षार क्रियमाण उसके फल भर्थाव कार्य हैं ओर इन कायोके परिणा- 
मोंका फिर संचितकमासें ही समावेश द्ोता है, इस प्रकारकी घारणा 
आजके विचारसारणीमें इृढ दो गईं दे | उपयुक्त विचरणमें हम स्पष्ट कर 
चुके हैं, कि प्रारब्ध कर्म क्या हैं, कोर उससे यद्द सिद्ध होता हैं, कि 
छः 23. 5 4० #* २ हैं). अप 

प्रारव्ध यह कारण और क्रियमाण यद्दध काये यह परिस्थिति मनुष्यके भायु- 
ध्यके प्रातःछवनके काछ या धाहिकाऊ या विद्याजनके काछके पूर्ण द्ोनेतक 
बद्दी दे, ऐसा मानना द्वी पड़ेगा, क्योंकि इस कालसें उसे स्वतःका अपना 
व्यक्तित्व नहीं रहता, अपितु उसे चेही काये करने पड़ते हैं, जो कार्य डसे 
मातापितासे प्राप्त गुणघर्म तथा डसकी कोटुम्बिक ओर सामाजिक परिस्थिति 
छउससे कराती है, परंतु जब यद्द काल संपूर्ण हो जाता हे, उस काझछमें 
कषर्थात्‌ सध्यान्द्र भोर सायंस्तवन भर्थात्‌ गुद्दस्थाक्रम मोर वानप्रस्थाश्रमर्के 
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कालसें भाष्यकारकी परिभाषामें वेकारिक या इंद्रिय विषयक संयोग होनेपर 
सलुप्यके कर्म विषयक विचार करना महत्वपूर्ण प्रश्न है, क्योंकि यही चह्द 
काल है, जब नर करनी करें तो नरह्ा नारायण हो सकता है। इस महत्त्व- 
थूणे प्रश्षके सुलझानेमें कई बातोंका विचार करना पड़ेगा, कौर इस कारण 
छुक एक विषयका स्वतंत्र रीतिसे विचार करेंगे, ज्िप्से उप्तमें गढबढ दो ने की 
झेमावना न रहे । 

दमने पूवर ऋष्यायोंतें कद जगद स्पष्ट किया है कि, वदिकसंस्कृतिने 
अस्पुदयपूवक नि.श्वेयस्‌ प्राप्ति यही मानधजीवनका निश्चित ध्येय माना है | 
इसमें मनुष्यकी ऐदिक क्षा्काँश्षाओंकोी योग्य संधि प्राप्त होने जैसी होनेसे 
खत्तर भोतिक ओर आध्यात्मिक सामथ्य का पणण विक्ाप्त द्ोकर व्यवद्दार 
खोर परमाथ इन दोनों दृष्टिसे मनुष्य कृतार्थ होता है । वेदिकथर्मका यदद 
अयेय सनुष्यकी पारसार्थिक ब॒द्धिको जिम्न तरद बोधगम्य होता है, उसी 
तरह उस्तके व्यवहार प्रवणब॒द्धिकों समाधानकारक रहनेसें वह समर्थ रद्दता 
है । इस प्रदार पेदिकसंस्कृतिने ध्येयका विचार करनेसे पारमार्थिक और 
ड्यावद्ारक इन दोनों क्षमोंडी सामने रखकर ही किया हैं, ऐला स्पष्ट 
दिखता है। क्षस्युद्य व निःक्षेयस्‌ इन दो बंडसे पूणे द्ोनेवालछा ध्येयका 
आगे एक्रांगी न होनेसे उसपर किसी प्रदारका दोषारोपण नहीं किया जा 
सकता। ध्येयक्पनामें अनेक भद होवा संभव हैं। परंतु किसी भी 
शा्स्रीय विच!र करनेमें व्यक्ति, प्प्ताज या राष्ट्के ध्येयकी इश्टिसे नहीं 
किया ज्ञा सकता, अपितु बंद जादबध्येयके इृष्टिकोणसे द्वी किया जा 
खकता है | 

इस देष्टिकोंगते देखनेयर यददी स्पष्ट प्रतीत दोता है कि, वेदिक ऋतषियोंति 
मानव लिये निश्चित किये हुए ध्येव उसके ऐेंद्विक और पारमसा- 
थिंक कण्प्राणकी इषप्टिसे जगतके सारे मनुष्योंकोी अपनानेक्रे योग्य तथा 
परिपृण ही हैं। मनु कपने जीवनको स्वतंत्र रीतिसे जब श्रारंध छरता हे, 
अर्थात्‌ जब वह गृद्स्थाश्रममें परवेश करता है, तबसे द्वी अपनी पारमाथक 
उन्नतिका तथा सामाजिक उद्बतिका दायित्व उल्तपर खान पडता है, बोर 


कु 
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वह इन्हें किसी प्रकारसे टाछ नहीं सकता । द्विविध ध्येयके समान ही 
उसके मार्ग भी द्विविध दी होने चाहिये, ऐसी धारणा धोना संभव हैं, 
परंतु वैदिक ऋषियोंने इस ध्येयके साधनाथे मागेकी रचना इतनी खूबीसे' 
की हुईं हे कि, एक द्वी मार्गसे अभ्युद्य निःश्रयप्तासेद्धिकी वह प्राप्ति कर 
सकता है। इसी मसार्गका नास है “ वर्णाश्रमधर्म ”। वेदिकसंस्कृति 
द्वारा निश्चित किये हुए इस ध्येयक्ो प्राप्त करनेसें सामथ्यकी निर्तांत आव- 
इयकता होती है, क्योंकि उन्नतिका यह माग तलकवारकी घार जेसा कठिन 
है, ऐसा कठ, ( $,३,१४ ) में स्पष्ट कद्दा है । 

इसके साथ ही साथ एुक भोर महत्वपुण बात सामने भाती है, कि 
यद्यपि इस प्रकारका ध्येय निश्चित किया तो भी डसे श्राप्त करनेके सामथ्येके 
साथ ही साथ उसे स्वातंत्र्य हे या नहीं ? इस विषयपर पुराने शाख्रकारोंमें 
बहतसे मतभद दिखाई देते हैं । पुराने प्रन्थकर्ताओंका कथन है कि, सनु- 
ध्यका जीवन प्रारब्धाघीन द्ोनेसे इच्छा, प्रयत्न भोर फलप्राप्ति ये पारा 
बातें प्रारव्यपर अवर्लंबित हैं। क्र्थात्‌ एक प्रकारसे मनुष्य स्वतंत्रतापूवेक 
कुछ मी नहीं कर सकता | इस्च प्रारव्धवादके मतानुख्रार परमाथमें भी 
मनुष्यको कोई खास स्वातत्र्य नहीं रहता । किसी एक मनुष्यकों परमाथकी 
इच्छा द्वोना, उसे धद्‌गुरुकी भठ दोऋर उससे डपदेश प्राप्त होना ये सारी 
धातें प्रयत्नसाध्य नहीं हैं । जो प्रारब्ध या भाग्यमें द्वो वदी होता हे । इस 
पुराने पक्षके समान द्वी नवीन पक्षमें भी निश्रगेवाद या सृष्टिक्रमवादके 
थोगसे प्रत्येक मनुष्य व अत्येक वस्तु निसरगे नियमसे बंधी हुई -है'। इस 
निसर्गवादको द्वी नियति भी कद्दते हैं शोर इस नियतिके नियमोंखे डहरें 
हुए ब्यापार इस सृध्टिमें होते रहते हैं। इस नियतिके चक्रमें उत्पन्न मनुष्य 
भी उसका ताबेदार द्वी दोता दे । 


काजतक जगतसें जो दुष्ट या सुष्ट कोग हुए वे भी सब नियतिसे बने 


हुए हैं भोर दुष्कर्म या सत्कर्म ये भी उन्होंने खतंत्र रीतिसे नहीं किये हैं 
अपितु वे भी नियतिके खेल द्वी हैं। पुराना प्रारब्धवाद्‌ या देववाद, ओर 
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वया नियतिवाद या सष्टिक्रमवाद यद्द सब एक प्रहारका इंद्रजाऊ है, क्योंकि 
इसमें एक बार मनुष्य फंपा कि उस्तका उससे निकलना ही कठिन है । 
झाधुनिक पंडितोंने इस सट्टिक्मवादकों नवीन रीतिसे मॉडनेका प्रयत्न 
किया हो तो भी डश्के बहुतसे तत्त्त हमारे प्राचोन स्वभाववादसे बहुतांश 
मिछते हैं या भेऊ खाते हुए दिखाई देते हैं। इन सबोके मतके अनुसार 
प्रत्येक मनुष्य प्रारब्धका, स्वभावका या नियतिके दाथका खिलौना है, 
क्योंकि डसकी सदुगति या दुर्गति, खर्ग या नरक, उन्नति या अवनति भादि 
स्रारी बातें उसके दाथकी नदीं हैं। इस प्रकारकी विचारसारिणी औपनिषदिक 
श्रह्मविद्याको ब्रिछुकुछ मान्य नहीं है। मनुष्येतर प्राणी संपूर्णतः निर्मर्गाधीन 
द्वो तो भी मानव सर्वतोपरि निम्चर्गाधीन नहीं है।वद् कई बातोंमें नैसर्गिक 
प्ररणाके विरुद्ध जा सकता दे। उदादरणार्थ भूख छगना भोर खाद्य पदार्थ 
जो सामने मिले वद् खाना यद्द नेसार्गेक प्रेरणा है, परन्तु प्रसंगोपात कोई 
विशेष कारणसे मनुष्य निपम्रद्पूवक इस नेसा्गेक प्रेरणाको दबा सकता है 
कोर एक दो दिन द्वी नहीं, परन्तु कई दिनों या मद्दिनों इस नेसार्गक 
प्ररणाकों दबाकर वह प्राण व्यागतक कर सकता हे भोर इस तरह मनुष्य 
बिसगको जीत छेता है देखा दी कद्दना पडता है। 

मनुष्यकी जड़ देद्द जिम निसगंसे उत्पन्न हुईं दे डसीसे उसकी बुद्धि 
भी उत्पन्न हुईं हैं। जड देंद्द निर्र्गाघीन द्वो, तो भी प्रसंगोपात सानव- 
बुद्धि निसगे बंधनसे केसे छूट सकती दे यद्द उपयुक्त डदाहरणसे स्पष्ट है। 
इससे यद्यपि यही सिद्ध होता है, कि मानवबुद्धि खतंत्र है, तथापि यह 
स्ातंत््य मर्यादित द्वी है, बह मानना पडेगा। पानीकी सतहपर घूमनेवाकी 
नाव जो भी पानीके भाधोन रदह्दती है, तो भी गति विषयक डसे बहुतसा 
स्वार्ंत्य रहता है । पानीके ्ास्तित्वरर ही नावका सारा कार्य अवरूंबित 
रद्दता है, यद्द बात सच द्वोते हुए भी उसी पानीके आश्रयका डपयोग कर 
नोकाकी गतिका वेशिष्व्य इसीमें है, कि उसे जलप्रचाइके विरुद्ध भी के 
जाया जा सकता है। इसी तरद्द मानवलज्चादिको भी सश्टिका भाधार दी केना 
पड़ता है, परन्तु निसगे नियम जिधर उसे के जांय उधर जानेके बदरे 
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नसगिक प्ररणाकी घार तोडझर विरुद्ध दिशामें भो वह जा सकती है, भोर 
इसीमें उसका स्वातत्य सिद्ध होता है। क्ोपनिषदिक ब्रह्मविद्याने मानव- 
खुद्दिको परमार्थ मागके बारेमें स्वतेत्र ठहराया है, कोर ब्ह्मविद्याका यह 
छिद्धांत दा्ग्राह्य सयुक्तिक तथा अनुभवोसद्ध द्वी है। नेस्ाार्गेऊ प्ररणाका 
प्रवाह उसे विषधयोपमोगडी ओर क्षर्थात प्रेयक्ी ओर के जाना चाहता है, 
परन्तु उप्तके विरुद् अयकी भोर जानेसें द्वी मनुष्यका कल्याण रहनेसे 
प्रयक्की जोर ले जानेवालो निसगंकी चार तोडकर बुद्धि उसे श्रेयकी शोर के 
ज्ञा सकती है, ोर ऐसा करनेमें उसे पूण स्वातंज्य है, यही श्लोपनिषदिक 
पघिद्दांत कठो पनिषद्के दूसरे अध्यायके पद्चिलों बल्छीमें मुख्यतः स्पष्ट दिया 
गया है । 

इस प्रकार यथ्ववि बुद्धिको स्वातंत्य प्राप्त हुआ तो सी इचश्च स्वातंत्यको 
काममें छानेके लिये उसे सामथ्यकी आवश्यकता भी है । शीपनिषद बह्म- 
विद्यार्में स्देतोपरि चुद्धिवादकों ही प्राधान्य दिया है। तथाएि ब्रह्मज्ञानके 
साथ वह्मयोपाघनाका भी जगह जगद्द पूर्ण रूपसे विचार किया हुआ है। 
ब्रह्मह्ान यद्यपि ब॒द्धिगम्प है तथापि इस बद्वाप्रवण बुद्धिकों डपालनाकी 
जोड नवइग्न देनी चाहिये, ऐसा श्रतिका उपदेश सांडूक्य तथा प्रश्नोपनिष- 
दुके पांचवें प्रश्नले स्पष्ट सिद्ध द्वोता है । डपाखना मार्गमें प्रेम या निष्ठा यहद्द 
मुख्य तत्त्व है। प्रेम यद्द अंतःकरण ( मन ) का निम्रमालिद्ध चर्म है छोर 
प्रेममें दी सावनाका प्रादुरभाव होता है । जिस किसी वस्तुपर प्रेम होता है 
चद्द चीज्ञ बप्राप्य दो, तबतक उसे ध्येय या साध्य ये नाम दिये जाते हैं । 
उच्च प्रकारकी सुमिका प्राय: कशसाध्य दी दोनेसे उस्लीको ध्येय! कहा 
जा सकता है, कोर इस प्रकारके ध्येयके ऊपरका प्रेम या निछ्ठा यही डपा- 
सना मागका वीज्ञ है । 

उपासनाके योगसे मःचताका विकाप्त दोकर उसका दिव्य सामथ्य प्रकट 
द्ोता है, झोर इस प्रकारके सामथ्येका व्यवद्वार कौर परमाथे इन दोनों 
मागमिं जल्यंत डपयोग द्वोता है । उच्च प्रकारके ध्येयकी मंजिछपर पहुंचनेमें 
मनुष्यको बड़े प्रयत्न करने पड़ते हैं, या ध्येय जितना डच्च कोटिका दो, 
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उसी प्रमाणले प्रयत्न भी बहुत जोरदार लगते हैं, क्योंकि उसे नानाविवि 
संकटोंसे तथा विरोधोंका प्रतिकार करना पडता है, और ऐेसा करनेसें उसे 
नाना प्रकारके कष्ट सहन करने पडते हैं। इस कारण उसे तितिक्षा भार 
प्रतिकार इन दानों प्रकारके पामथ्य|की एकसी दी लावइयकता हाती हू । यह 
सघामथ्य न हो तो वह सदसादेवेक वाद से उच्च कांडिक ध्ययक्रा निश्वव भके 
हो कर ले, परंतु भावनासामथ्यके क्षमावमें वद्द अपने निश्चयानु पार 
आवरण नहीं कर सकेगा | भारतके आजतकके द्वातेद्ासमें ब्यक्तिन तथा 
समाजने व्यक्तिगत तथा सामूहिक रीतिले बहुतसे महत्वपूर्ण कार्य किये, 
शोर उन कार्योकों करनेमें उन्हें जा कष्ट सदन करने पड़े, ओर उन्हतने जो 
पराक्रम किये या जो तन्‍्मयता उन्होंने दिखाई वे सब इस प्रकारक झुद्ध 
भसावनाके ही परिणाम थे, इससें जरा भी झंका नदीों हैं । 

उपासना मार्गले ही भावना सामथ्येका संवर्धन करना पढ़ता है। केवछ 
सावावेश स्थिर या शुद्ध नहीं होते | उसकी झुद्धता णीर स्थेय ये दोनों 
बातें ज्ञानयुक्त उपासनापर ही क्षवलंबित रदनेस ब्ह्मज्ञानके साथ साथ ब्रह्मो- 
पासनाका मद्दत्व उपनिषदोंने स्पष्टकर सिद्ध किया है। इस प्रकार भव्ृतकके 
विणरणसे यद्द स्पष्ट है, कि मानव छुद्धिकों अपनिषांदेक विचार धाराके अलु- 
सार प्रेयके मार्यझो छोडकर अयस्कर मार्ग भर्थाव्‌ अम्युद्य निःश्रयप्त प्राप्त 
कानेमें पूर्ण स्वा्त्रय है, झोर इस प्रकारका कार्य करनेमें छगनेवाऊा सामथ्ये 
उपासना मार्गसे पूणतः प्राप्त किया जा सकता हैं। प्रागिमात्रकों जो 
ज्ञान द्वोता हे वह सब बुद्धिद्वारा ही द्ोता है, या बह्मसाक्षात्कार सपादन 
करनेका बढ्ि दी साधन है, मोर इसी कारण दुतरेय उपनिषद्र्में ' अ्रज्ञान 
ब्रह्म ' करके स्पष्ट शब्दोंमें कद्दा है। मनुप्यको कम उपाप्तना झार क्षान 
( इंद्रिय, मन, ब॒द्धेके युण ) इन साधनोंसे पूण विकासत हुई बदिमेंतरचद्रप 
साक्षात्कार द्वोता होनेसे बाद्ध द्वो चतन्यरूप परमात्माका दुवगृद्द है, यद्व 
स्पष्ट है । 

अबतझूके विवेचनसे स्पष्ट हो गया होगा, कि क्रियमाण कम बघर्थाव्‌ वे 
कम जो मनुष्य गृदस्थाश्रमर्में प्रवेश करनेके आरम्भमसे देहके भन्ततक 
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करता है भर ये केव् प्रारब्ब, नियति झआादिपर अव्ेंबित नहीं 
हैं, भपितु वह व्यक्ति योग्य मार्गका क्षवरंबन करनेको पूणतः स्वतंत्र है, 
क्षौर उसी तरह उस श्रयस्कर मागेका कवलूबन करनेको छगनेवाला सामथ्य॑ 
प्राप्त करनेका प्रयत्न बह उपासना ( सेवोपासना या ध्यानोपासना ) शर्थात्‌ 
भक्ति, पातंजलयोग, भाध्यात्मिक विचार जादि अनेक लाधनोंसे कर सकता 
है। हसीकों कमंविपाक कहा जा सकता है | इस प्रररणके समाप्त कर- 
नेके पहले एक भौर विचित्र विचारतीरिणी ज्ञो क्लाघुनिक संन्यासमार्गीय 
विचारधारामें रूढ है, घोर जिम्रका न्नोटक डछ्लेख दम ऊपर कर चखुक़े हैं, 
डस्तका पुनः स्पष्ट विचार करके इस प्रकरणकों समाप्त करेंगे । 


बुददारण्यक ६ ३,२९,१३ ) भर्थाव्‌ तीखरे क्षष्यायके दूसरे आाह्यणके 
श्रन्तिम या तेरद्र्व मन्न्र्में मरणोत्तर मानव दशरीरके घटक द्वृब्य भग्न्यादि 
देवताओं में मिक्क जानेपर यद्द श्रात्मा कहां रद्वता है, ऐसा आातंसाग 
ऋषिका प्रश्न है। इस मन्त्रमें “ पुण्यो दे पुण्येत कमंणा भवाति पापः 
पापेत ” ऐसा वाक्य क्षाया है। कातभागके इस भ्रश्नक्नो याज्ञवब्क्यके 
दिये हुए उत्तरके विषयसें श्रातिने जो अनुमान किया है, वद्दध कमें विषयक 
द्ोनेसे उसके समथनमें यद्ध वाक्य काया है। जीवडी उन्नति या अवनति 
कमपर द्वी अवर्ंबित रहने से “* अच्छे कर्म ले जीवात्मा अच्छा होता है और 
बुरे कमसे बुरा ”” यह कर्म विषयक त्रिकाक्रावाधित न्याय या सामान्य 
नियम श्रुतिने बताया है | कर्मकी अच्छाई या बुराई यह केवल उसके बाझ्य 
स्वरूपपर भवलबित नहीं होती, भापितु वद्द कर्को प्रेरक जो बुद्धि भौर 
ज्ञान इसपर भवलंबित द्वोती है, यद्दी श्रुतिका स्पष्ट तात्पय है। मनुष्य 
झअज्ञानावस्थासें कम॑से संबद्ध रहता है इस विषयरसें ।क्रतीका मतसेद नहीं 
है। परंतु चित्तशुद्धिके बाद जब ज्ञानका प्रारंभ द्वोता है तबसे उप्का कर्मसे 
संबंध छूटता है, ऐसा संन्याप्मार्गयोंका मत है | 


मनुष्य ज्ञानी दोनेपर प्रत्यक्ष या क्षप्रत्यक्ष उसका कमंसे सम्बन्ध रद्दता 
दी नहीं इस प्रकारका सेन्यासमार्थियोंका मत द्ोनेसे “' पुण्यो थे पुण्येन 
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कर्मेणा भर्वात्त ” इत्यादि श्रतिवाक््य संन्याप्तमार्गियोंदे बड़े अखरते हैं, 
क्षोर ये सारा ही प्रकरण भन्षानियोंके ही किये है पेसा उनके टीकाकारोंने 
डहराया है। मोक्ष या सोक्षमागे इनके किसी बातसे पुण्य दाब्दका संबंध 
नहीं है, वे ऐसा समझते हैं। पूर्व सोमांसकोंने को हुई ( पुण्यश्नब्दकी 
ब्याख्या ) अपूर्व विधयक कटयना ही य्रद्वांके पुण्यशब्दपे उन्होंने स्वीकार 
की है | वह्द इस प्रकारकी है; शाद्नविद्विव कमोके फू यद्यपि क्षनुभवमें 
छाते द्वों, तो भी वे उसके सच्चे फल नहीं हैं, परंतु क्षपू्व ही उसका सच्चा 
छल है, ऐसा मीमांसकोंका सत है । कर्म करे बाद ठसका फछ कार्छंदरसे 
इमेलता दे | कम व खर्ग इनमें बहुत कार जाता द्वोनेसे उसका कार्य- 
कारणभाव जमता नहीं, भोर इस कारण स्वग प्राप्त करा देनेवाली एक 
विलक्षण या दिव्य तथा अज्षेय शक्ति कमसे निर्माण होती है, कौर वहन 
दाक्ति कर्ताकों स्वर्ग मिलनेतक स्थिर रद्दती है भौर इसीको मीमासकोंने जपूर 
यद्द संज्ञा दी हुईं है । यद्द ' क्षपूर वा स्व ये दोनों बार्ते मनुष्यको 
लीवितावस्थासें कमी भी प्रत्यक्ष न होतेके कारण उसे अददश भी कद्दते हैं। 
इस तरद्द-मीमांसकोंके मतसे स्वर्गद।यक ऐसा जो शक्षपूर्तव वद्दी पुण्य हे, 
कोर पुण्य शब्दका यदी कर्थ स्वोकार कर सन्‍्यासमार्गेयोने कसंका स्वेइन 
किया है, तो संन्यासमार्गिपोंसे जिस कर्मझा खंडन किया जाता है, वह 
कम भी मीमांपकोंका दी होता चाहिये, यदद स्पष्ट है । परंतु कर्म ओर कमे- 
फरकी मीमांलकों की इटि स्वीकार कर उपनिषदोका वाक्यार्थ करना योग्य 
नहीं है, क्यों के उपनिषदिक ऋषियों करों कमे व पुण्य इत शब्दोंका सो्मों- 
सहीय अर्थ भपेक्षित नहीं हे । 


यथार्थमें देखा जाय तो पुण्य शब्दका पवित्र या उत्तम्र यद्दी सामान्य 
करे उपनिषदोंमें शपेक्षित है, यद्द बात जद्दां जद्दाँ यद्द वाक्य “ पुण्यों ये 
धुण्येन ” क्षाया है उसके सूक्ष्म निरीक्षणत्रे स्पष्ट प्रवःत द्ोता है। डदा- 
हरणाथ प्रश्नोपनिषद्‌ ( ३, ७ ) में पिष्पछाद ऋषिने बताया दे कि “ एक 
जाडीमें प्राण उदानरूपसे संचार करता है, कोर यद्वी उदान जीवको 


क्् क कुल 
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पुण्यसे या सत्व मेसे सदृगति प्रापत्र कराता है| पापसे या दुष्कमसे दुर्ग तिको। . 
छे जाता है, भौर एुण्प्रपापम्िश्रित कर्मसे मनुप्यकछ्षोककों । ” इस मंत्रके 
पापपुण्य शब्दझ्ा संबंध कई टीकाझारोंने प्राणोके रत्युक्ते बाद उसे परछो- 
कमें, जो कच्छे या धुर फछ उनकी समझमें मिलते हें, उनसे जोडा हे, 
परंतु वद्द बिछकुछ गलत दे, क्योंद्िि यद्वां फछ देनेवाला उदान हे। चालू 
म्रकरणमें प्राण, अपान, व्यान बोर समात इनके वर्णन इसी जीवित छार्ररके 
कायको अनुलक्ष्य कर सोपपत्तिक किये हैं ॥ 


इस मन्त्रमें उदानका काय इपी जीवित शरोरछो भनुलक्ष्य कर ऋषिने 
उसका वणन किया है| इस कारग इस उदान सामथ्यंकों तेजस्व्री भौर 
सामथ्यपूण करनेमें उपय्ोगों द्ोनेवाले जो कम वे दी सत्कम हैं, इस प्रका* 
रका क्ष्थ प्रकरण संदर्भसे स्पष्ट होता है। यही विचारधारा इससे भी 
थोडी व्यापक की गई ओर उद्दानड्री जगह प्राणशाक्ति ही ली गई, तो 
मानवमें नाना प्रकासे प्रत्यक्ष दिखनेवालोी प्रणशाक्ते जिन कमासे तेजस्वी 
भोः परिपृण हो, वही सत्कम या पुण्य कर्म हैं, ऐपा निर्विवाद सिद्ध दोता 
है। इसके विपरीत जिन कम से प्राणशशक्ति क्षपूण या मछीन दो, वहीं 
दुष्कर्म हैं, ऐसा समक्षना डचित है। इस प्रकार सत्कमका फछ सद्ृति, 
दुष्फ्रमछा फल दुर्गंति और मिश्र कमंसे मनुप्पछोक या साधारण स्थिति 
प्राप्त होती है, यही भर्य निश्चित द्वोता है, भर्थाव्‌ इसीझो स्पष्ट करनेसे 
पुण्यलोकके माने तेजस्वी ल्थिति, पापछोक माने सलीन स्थिति छोर सनुष्य- 
छोकके माने साधारण स्थिति यद्द क्षय प्रकरण संदर्भसे क्षनुकूल रद्दते हुए 
पुराने टीकाकारोंके अथके विरुद्द भी नहीं है, क्योंकि परिस्थिति एहिर तथा 
पारऊाकिक ऐसे द्विविध अथसे ली जा सकती है | पुराने टीकाहझारोंके कथर्में 
पुंद्िक परिस्थिति / लोक ?” शब्दके भथ के निकाल देना चाहिये ऐपी उनकी 
धारणा दिखती है, परन्तु प्रस्तुत अगर क्यनमें इृदलोक, परछोक इन 
दोनोंका समावेश होनेसे यद्दी क्र्थ भाधेफ व्यापक तथा शाखडुद्ध हे, ऐसा 
आनना द्वी योग्य दे । 
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इस विवरणसे यह स्पष्ट है, कि ओपनिषदिक वाब्योंमें आस्मप्राप्तके 
साधन भी पुण्य शब्दमें समाविष्ट दो सकते हैं, छोर इस कारण ** पुण्यों 
के पुण्येच कमंगा भवति ? इस वाक्यका छर्थ भी चद्दी करना चाहिये, जों 
झोपनिषदिक ऋषियोंकों मान्य हो । सत्क्माका या पुण्िपक्मोका साक्षात्‌> 
कारतक तो उपयोग होता द्वी है कोर जीवन्मुकाइस्थार्मे भी छोकय॑ग्र- 
हकी दृष्टिसे उसका भत्यंत उपयोग होता है। पुण्यकर्मक सकझाम और 
निष्काम ऐसे दो विभाग होते हैं उपमेके सक्रामस्मंशे पुण्यक्म सम 
झना, जोर निष्कामकर्मकोीं पुण्यकरम नहीं समझना यद्द कहरना निराधार, 
युक्तशुन्य दी है, ओर इस कारण “ पुण्यो वे पुण्येन कमणा भवति ” 
हस वाक्‍्यमें श्रुतिने कम्का सामान्य नियस दी बताया है, शोर वह अनु- 
भवसिद्ध, सयुक्तिक तथा सप्रमाण है, ऐसा दी निःखेशय मिद्ध द्वोता है । 
क्षबतकके कियमाण कमके विवेचनसे हृप अध्यायसें शुरू किया हुआ 
कंमंविपाक प्रकरण समाप्त हुआ | इस अध्यायका प्र-रम्म पिछछे कर्षात्‌ 
पंचाप्नि विद्याके अध्यायके विपषग्रकी थोडीसी पुनराध्ात्ति कर उसमें यद्द स्पएे 
किया है, कि उपनिषद्कालब्में वदिक ऋषियोंने ज्ञानकांडको कर्मकांडी 
घेदिकसागसे तोडकर अछग नहीं किया था, अपितु इसके विउरीत कर्म व 
ज्ञान इनका मेल मिछाकर संपूण वेदिछ वाह्मयका उत्कृए रीतिसे समन्वय 
किया था । उसी विचारघाराके अनुसार इस अध्यायमें भी पूर्व ओर उत्तर 
मीमांधघाका तथा पितृयाण और देवयान मार्गोका एक दूपरेसे होनेवारा 
पुरकत्व स्पष्ट करनेका प्रयत्त किया है । इसके पश्चात्‌ कर्मविमभाग संचित, 
प्रारब्ध धार फ्रियमाण क्या हैं यद्द बताकर इनका समानवी जीवन या पिंडसे 
तथा सृष्टि या बद्यांडान्तर्गत शक्तियोंसे संबंध किस प्रकारछऋा हे, यद्द बात 
झुददारण्यक उपनिषद्के पहले अ्रष्यायके पांचच ओर छठे ब्राह्मणमें वर्णित 
धाणीं, मन, प्राण तथा नाम, रूप कर्म इनका विचरण कर स्पष्ट किया है ६ 


इपके बादमें संचित, प्रारद्ध ओर क्रियमाण तथा भाष्यकारके उत्पत्ति, 
आप्ति, संस्कार मौर वेकारिक, इन दोनों प्रकारके कर्माबैभा्गोंका आघु* 


छा. कं [का 


48 ऋषियोंके विज्ञानकी श्रेष्ठता 


बनिक शाखत्की दृष्टिसे केसे मेछ मिलाया जा सकता है, यद्ध स्पष्ट कर यह 
(नेष्कर्ष निकाछनेहझा प्रयत्व किया हे, कि मानव जीवन यद्यपि प्रारम्भ 
ब्लर्थात्‌ ब्रह्मचर्याध्रमतक णर्थातव्‌ विद्याजनके कालतक प्रारब्धाधीन रद्दता हे, 
सथापे उसके क्षागेके जीवनका उत्कर्षापके उसके ही भर्थाव उसकी चाणी, 
मन, प्रणणके शक्तित्रयपर ही पूणतः कवर्छ॑बित रद्दता है, कोर इस प्रकारके 
'पुहिक उच्नतिके स्लाथ साथ डसके पारछोकिक ( पुत्ररूपसे प्राप्त होनेवाली ) 
उदन्नतिमें भी डसके इसी जीवनमें किये जानेवाछे कम द्वी अशतः दी क्‍यों 
'न हो, काम भ्षाते हैं | इस प्रकार यदि पितृयाण मार्गसे कुछ पीढियोंतक 
"प्यत्त चाल रहे तो, क्रम ऋमसे धर्थात्‌ पहिली पीढिसे भच्छी दूसरी पीढी 
इस ऋमसे अनन्‍्तमें देवयान मार्गसे कर्थात्‌ उसके शरीरकों सारी श्वक्तियाँ 
देवतारूप हो जानेपर वह मुक्त भर्थाव जोवन्मुक्त या उसे जोवितावस्थाम्रं 
द्वी मोक्षप्राप्ति हो जाती है। "मोक्ष ” यद्द स्थिति मरनेके बाद प्राप्त 
“दोनेवाली चीज नहीं है, वद्द जीवितावस्थामें द्वी प्राप्त की जाती है, चाहने 
चह इस जन्ममें द्वो या पुत्र, पोनत्र, या उससे जोर अगछी पीढियें प्राप्त 
'द्वोनेवाली द्वो | 
आधुनिक शास्त्रक्री दश्सि हस जन्ममें किये हुए अच्छे या धरे कमोके 
'परिणाम पुत्रहपसे उत्पन्न हुए शरीरकों प्राप्त नहीं द्वोते ( 4050]67- 
+का06 07 8०१ परं।ढते ढाक्ाइ०श१5 ) शोर यही विचारदष्टि बु. उ. 
( ४, ३५८ ) से स्पष्ट प्रतीत होती है। परंतु यहाँपर यद्द विचार करना 
-योग्य है, कि यद्यपि इस जन्ममें किये हुए कमका परिणाम “ रिप्रोडक्टिब्द 
जेनीज !! पर न हो, परंतु इस जन्ममें किये हुए कमाके कारण निर्माण 
डोनेवाली पेहिक परिस्थितिका परिणाम पुत्रपोत्रादि संतातिपर शअपव्यक्ष 
“रूपमें होता है, यह मानना ही पडेगा। यही सारे विचारणीय प्रश्न हैँ 
'जिनझा शास्त्राय इष्टिसे निष्कृष निक्ाछना क्षात्रबयक दी है। यद्यपि इस 
ज़न्ममें किये हुए अच्छे या बरे कमोके परिणाम भामुवंशिक गुर्णोपर 
( ?79070ए6 2९४८४ ) नहीं होता, ऐसा साधारणनः माना जाता है 
स्शथापि * एक्सरे ? जेपी दिव्य शक्तियोंसे “ जेनिज्र ? सें धन्तर किया जा 
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सकता है यह बात आधुनिक झास्तरोंको मान्य ही है| हमारे जोपनिषादिक 
विचार धाराके कनुसार भी यह बात मानी जाती है कि, जब सलुचष्य झरी- 
शकी सारों इंद्वियां देवतारूप दो जाती हैं, तब उन इंद्रियोंमें ब्रह्मांडस्थित 
सारी झक्तियां प्रविष्ट हो जाती हैं, कोर इस प्रकार यह मनुष्य जीवन यदि 
यूण रूपसे शुद्ध देवता रूप हो गया, तो चद्द नरखे नारायण द्वो जानेसे 
* छुस्सरे ' आदिचे किये जानेवाऊके कार्य चद दरीरस्थ शक्तियोंसे सहजमें 
कर सकता है, यह बात निश्चित रूपसे सिद्ध होती है ॥ 

इस प्रकरणको समाप्त करते करते कोर दो बांत बता देना चाहते हैं। 
पहली बात यद्द हे, कि जब किसी राष्ट्रकी संस्क्ृतिकी विचारसारिणीमें भज्ञा- 
नसे कोई एक बड़ी गछत विचारधारा घर कर छेती है, तो उस्त गछत 
घिचारसरणोकी पोषऊहू द्वो छर्थात्‌ उप्के समयथनाथे पचार्मो जोर गछतियाँ 
प्रविष्ट हो जाती हैं । यही बात हमारे राष्टरमं हमारी चेदिऋुसेस्कृतिमें हुई 
है, ऐपा प्रतीत द्वोता है। यदवां चुदकाऊसे जो हमारा पुराना शास्त्रीय ज्ञान 
हुप्प्राय हुआ, उस कारण पुनजेन्प विषयक जो अश्रामहू कढ्पनाओं का प्रादु- 
स्राव हुआ, उससे शास््रोक्त चंदिऋल॑8श्कृतिमें पचासों श्रान्त विचारधारान 
कोने घर कर लिया, और इस कारण झाज इसी भारतकों सत्य तथा 
शासत्रोय वेदिक तत्त्वज्ञानसे वेचित द्ोना पडा है, छोर उप्तके परिणाम 
स्वरूप भाज दजञार बारद्द सो वर्षत्ते मारत दाप्तताकी अखल।से जकडा पढ़ा 
था, जोर उप्तमें पचार्ों पक्षोपपक्ष भिन्न भिन्न क्षेत्रोंमें ( घार्मिक, सामाजिक, 
इत्यादि ) निर्माण द्ोकर उन्होंने सारे राष्को खोखला बना दिया है। दूसरी 
चात जो दम इस स्थानपर बता देना चाद्ते हैं वो यह है, कि संखारका 
बाज कोई भी घर्म जाघुनिक शास्रोय भाविष्काराि प्राप्त हुए ज्ञानसे 
मेर खानेवाला नहीं दिखता, परंतु वदिकथस या वेदिकसंस्कृति भाजके 
आधुनिक शास्त्रीय सशोधनोंसे केवछ भाज द्वी विघगत नदीं है, परंतु इस 
नवोदित विज्ञानमें क्ांगे भी जो आविष्कार होंगे, डनते भो विद्वंगत नहीं 
होगी, इसका हमें दृढ विश्वास है। 

हमने हन अध्यायोंद्वारा जो जिचारसरणी राष्ट्रके खामने रखनेका प्रयत्द 
किया है, उसमें कोई बडे भारी सशाघन हिये हैं, ऐेपा दावा हम नहीं 
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करते | हमारा तो यद प्रयत्न इतना द्वी है कि, राष्टरमें बाद्वेजीवी विद्वानोंके 
सामने एक नवीन ( वासतवमें वदिक ) तथा राष्ट्रीपयोगी विचारधारा रखें। 
इस दिद्यमें कार्य होकर उससे राष्ट्रोज्नतिमें उसका उपयोग करनेका काय 
एक व्यक्तिका नहीं है, उसमें दजारों विद्वान कार्यकर्ताओंके सहयोगदकी 
भावश्यकता है, भोर यही कारण है, कि इन धध्यायोंद्वारा दम राष्ट्रको इस 
दिशामें कार्यक्षम द्वोनेद्ती विनंती कर रहे हैं। इल विचारघधाराकों सत्य 
तथा वेदिऋ तत्वज्ञानकी दृष्टिसे सिद्ध करनेका उत्तरदायित्व भारतके ही 
विद्वानों पर है कोर हमें नितांत विश्वाप्त हे, कि यदि श्रद्धायुक्त निशसे 
झाधुनिक तथा पदिक शझाखोंका समन्वयात्मक तथा तुलनात्मक अध्ययन 
किया गया, तो हमारे वेदिक ऋषयोंद्वारा प्राप्त ज्ञानराशि भारतकां 
कल्याण तो करेगी द्वी, परन्तु सारे विश्वक्ों मार्गदर्शन करनेमें पूण रूपसे 
समथ द्ोगी। 





दम पिछले एक धअध्यायमें स्पष्ट कर छुडे हैं, कि वेद या श्रुति इन 
दाब्दों ले जिस वाइमयका निर्देश किया जाता हैं, उसके मुख्यतः दो भाग 
हैं। पदला मंत्रभाग है, इसे संदिता भाग भी कद्ते हैं, घोर दूपरा ब्.ह्मण- 
साग हैं। ब्राह्मगसागक्रे जो शंश अरण्य या विपिनमें पाठत, तथा उप- 
दिश हैं, उनका नाम ' कषारण्यक्ष ! है, भोर इन ब्राह्मणों या क्ारण्यकोंके 
जो भाग गद्दन गंसीर तथा सूक्ष्म सनन चिन्तनसे परिरृग हैं, उनका नाम 
उपतनिषद्‌ हैं। इस प्रकार स्पष्टतः क्षारण्यक कोर डपानेषद्‌ व्रक्षणमागके 
ही अंश हैं। वदिकसंस्कृतिने सवप्रमाणोंमें श्वतिप्रमाण अल्न्त अष् 
माना है । श्रति इस शब्दसे मेत्र और वराह्यण ऐसे दोनों भाग विवशक्षित 
हैं। श्रति प्रामाण्यकी इछ्टिसे मेत्रभागसे ्राह्मणमाग किंचित्‌ गौण दी 
ठदरवा है, क्योंकि ब्राह्मगमन्य वेदमन्त्रोंका यक्ञसिस्थारें विनियोग करा- 
नेवाके प्न्‍न्य होनेसे एक प्रकारसे डे टीकाग्रन्व दी हैं, सकर्थात्‌ संत्र 
और बाह्षण सागोंमें एकाय बातपर कहीं एक दूसरेमें विरोध दिखाई 
दिया, तो आह्यणमागके वाक्योंमें थोडोध्ी खींचतान कर उसे झन्त्र- 
भागके वाक्यायसे जमा लेना पडता है, भोर यद्दी मन्त्रभाग्के श्रष्टथका 
छक्षण है । 

हम पहले द्वी बता छुके हैं, ड्ि वेडिकश्रम केव तंत्रप्रधान नहीं हे, 
कवितु इस घर्मके गृढततत्व क्या हैं, इस विषयक प्राचोनकालमें डपरनिषदोंमें 
सूक्ष्म विचार किया गया है, परंतु ये डपनितद्‌ मिन्न भिन्न ऋषिंयां द्वारा 
भिन्न भिन्न कालमें निरूपण किये होनेके कारण उनमें अनेक पद्धतियोंसि 
विचार प्रसृत किये हुए हैं, क्षोर उनमेंसे कुछ परस्पर विरुद्द हैं, ऐसा वा दर्मे 
प्रतीत द्वोने छगा। इस प्रकारका विरोध ऊपर ऊपर देखनेवालोंकों प्रतीत 
होनेसे इस विरोधकों निकालकर श्रीबादरायणाचायने अपने वेंदरवसूत्र या 
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अद्यसूत्र या आरीरसूत्रनामझ ग्न्थमें सभी उपनिषदोंमें एकवाक्यता है, 
ऐसा स्पष्ट कर दिया है, झोर इस कारण डपनिषदोंके बराबर ही वेदांत- 
सूत्रोंको भी प्रामाण्यकी इष्टिसे महत्त्व प्राप्त है, क्योंकि भिन्न भिन्न उपनि- 
पदोंमें मिन्न सिन्न ऋषियोंछे प्रातेपादन किये हुए श्राध्यात्मल्िद्धांतोंको 
पद्धुतिवार विवेचन करनेके लिये ह्वी श्रीबाद्रायणाचायके बह्मसूत्रोंकी 
थ्रवृत्ति होनेके कारण उनमें उपानिषदोसे मिज्न विचार भ्ाना संभव दी 
नहीं है । 

ऐतिहातिककालके पूर्वके वाढ़मयसें तीसरा महत््वपुण तथा सवसान्य- 
ग्रन्थ श्री मगवद्गीवा है। उसमें उद्छ्ुत भध्यात्मज्ञान यद्यपि उपनिषदोंपर 
ही भाधारित है, तथापि उसमें वासुदेवभक्ति ओर सांख्यशाखके सट्टयु- 
स्पात्तक्मकी जोड दी द्वदोनेसि सामान्य जनताको भाचरण करनेसें सुछभ 
हो, ऐसा वेदिक कर्मयोगमार्गका दी उसमें मुख्यतः प्रतिपादन किया गया. 
है । स्पष्टतः गीता तथा डपनिषदोसें आया हुआ भाध्य त्मज्ञान पुक दी 
है। इस कारण डपनिषद्‌ भोर वेदांतसूत्र इनसें भाएं हुए तरदज्ञानकी 
यूर्ति करनेवाला ग्रन्थ इस नांतेसे सगवद्वोताग्रन्थ भी उनके बराबर ही. 
सघेमान्य तथा प्रमाणभृत माना जाने छगा। भ्न्‍्तलें उपनिषद्‌ बह्यासूत्र 
ओर गीता इन्दें प्रस्थानत्रयी यद्द संक्षा प्राप्त हुईं है। इस कारण जो कोई 
सा भी धर्ममत इन तीनोंसे सुसंगत न दो, भर्थात्‌ जिस किसी घर्ममतका 
हनके तत््वज्ञानमें समावेश न करते क्षावें उस धर्म था सप्रदायकों वेदिक- 
बमके छोग गोण तथा क्षगप्राह्म मानने छगें ॥ 

इसका परिणाम यदह्द छुआ कि जितने भी संप्रदाय बुद्धकारूके बाद हिंदु- 
स्थानमें प्रचक्तित हुए डनके प्रत्येक घर्मप्रवतककों इन ठीनों अन्थोंपर भाष्य 
लिखकर यह सिद्ध करना पडा कि, उन्हद्ींका संप्रदाय प्रस्थानत्र्याकों 
स्वैथा मान्य है, तथा दूसरे संप्रदाय इससे सुसंगत नहीं हैं । इस स्थाच- 
पर पुनश्च वेद, उपनिषद्‌, भ्रस्थानन्नयीविषयक स्पष्टीकरण करनेकाः 
सुख्यतः उद्देश्य यद्दी है, कि दम यहां फिरसे यद्द स्पष्ट कर देना चादते 
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हैं, कि यद्यपि भागभाण्यक्री दष्टिसे मन्त्रभागका स्थान ऊंचा है, तथापि 
हमारी क्षाजजी वेद्किस्सरक्ृतिके तत्वज्ञानका मूझ स्रोत केंबछ उपनिषद्‌ 
द्ठीहें। 

उपयुक्त विवरणसें प्रस्थानन्नयी इस शब्दकी व्याख्या करते समय यही 
बताया गया है, कि “ प्रस्थानत्रयी ” डपनिषद्‌, वह्मयृत्र जोर गीता ये 
निवत्ति कोर प्रवृत्ति इन दोनों मार्गोका सु्ंगठित तथा शास्त्रीय विवेचन 
करनेवाछे वद्किधमंके तीन मुख्य शजाधारस्ंभ ग्रन्थ हैं। चूंडि बह्मसृत्र 
उपनिषदोंका एक प्रकारका टीकाग्रन्थ ही हैं, आर गीताकऊा ठत्त्वज्ञान उपनि- 
घदोपर द्वी आधारित है, इस कारण क्षाज किसी भी प्रश्चक्ा वदिक, स्संस्कू- 
तिक अथवा धार्मिकदशिसि निणय करना हो, तो यदि वह प्रश्न क्षपनिषदिक 
ज्ञान द्वारा छुडाया गया, तो उसके निर्णयकों छिसी वर्ग या किसी संप्रदा- 
यको भ्ापत्ति नहीं दो सकती, ओर इन उपनिषदोमें भी बह्मसृत्रकार श्री- 
बादरायणाचायने तथा भाष्यकारने भी केवर दश्चोपनिषदोझा दी अपने 
गन्थोंमें परामर्श लिया है, इससे यद्द स्पष्ट द्ोता है, कि उन्होंने अन्य 
डपनिषदोंकों गोण समझा होगा । दमने इन बअध्यायों द्वारा जो दिचार- 
सारिणी प्रस्तुत करनेका प्रयत्न किया है, उसे केवल इन्हीं दश्शोंपनिषदोके 
जाणारपर किया है, भोर जो विचारसारिणी दम अब इस तथा क्षगछ्के 
सध्यायमें उद्छ॒त करना चाहते हैं, डसकी सत्यासत्यताका निणय करनेमें 
( यद्यपि क्षन्य भन्‍्थोंको हम गौण नहीं कद्दना चाहते ) हम दुशोपनिषदोको 
ही कषग्नस्थान दे ाघारमसूत अन्थ समझते हैं, कोर केवछ इन्द्ींके निर्णय: 
इमें मान्य हे । 

कब इस स्थानपर पाश्चात्यशासत्रज्ष, कनुसंधानात्मक संशोधनोंके पश्चात्‌ 
मानव जीवनके भवितब्यके विषयमें ज्ञिन निष्कषापर भ्राज्ञ पहुंचते हैं, 
उनका संक्षेपसे परिचय देनेका प्रयत्न करेंगे, उद्देश्य केवक यही है, कि जब 
इम इस तथा इसके झगके क्षध्यायमें कुछ प्रमुख विषयोका लोपनिषद्कि 
इंट्टिकोणसे विवेचन करें, तब उन्हीं विषयॉपर पाकश्रात्यश्ञाखज्ञोंके भाजकी 
विचारधाराका भी तुलनात्मक इष्टिसे परामशझ्न छिया जा सके । श्रीज्युलि- 


-रण६ ऋषियोंके विज्ञानकी श्रेष्ठता 


'थन इस्कले, जो एक प्रमुख क्षांग्ल प्राणिशाखज्ञ हैं, ओर जो ' युनस्को ? के 
अध्यक्ष भी थे उन्द्रीके “ इष्द्रोल्यूशन ” नामक ग्रन्थके भान्तम धध्यायमें 
दिये हुए उन्हीं विषयोंके निष्कषाकों दम प्रस्तुत करंगे, परंतु उसके पहले 
हम कुछ उपोद्धातात्मक चार शब्द प्रस्तुत करना उचित समझते हैं | 

इंद्रियोंकी गोचर न द्ोनेवाली, अर्थात्‌ क्व्यक्त, सूक्ष्म, एुक जिनप्ी 
घथा चारों क्षोर खंड भरे हुए एक ही निरवयय मूल द्वब्यले सारी व्यक्त 
'झष्टि उत्पन्न हुईं है, यह सांख्योंका सिद्धांत पाश्चात्य देशोंके आजके आाधि- 
भोतिक शाखलज्ञोंकोी पूणतः ग्राह्म तो हैं द्वी, परंतु साथ ही साथ इस मूल 
द्वव्यके शक्तिकी ऋ्रमऋमसे वृद्धि होती चछी थाई है, यद्द बात दोनों 
विचारधाराओंकोी एक समान मान्य है, कर्थात्‌ इस पूर्वापर क्रम या 
सारणीको छोडकर बीच ही में कोई भी चीज अनपेक्षित रीतिसे निर्माण 
नहीं हुईं हैं। सांख्यके इस निष्कषपर कआाजके छाधुनिक शाखज्ञ भी 
पहुंच गए हैं । हूस मतको श्राज उत्क्रांतिवाद € इच्द्दोल्यूशन थियरी ) 
कहा जाता है। इस सिद्धांतका उन्नीसर्व शतकमें जब पाश्चाव्य राष्ट्रोंमें 
प्रथम संशोधन हुआ तब उन राष्ट्रोमे बडी गडबडी मच गई | 

खिस्ती घमंपुस्तकोंमें इस प्रकारके वणन हैं कि, “ परमेश्वरने पंचमद्दा- 
आूत कोर जंगमकोंदिके सब या प्रत्येक ग्राणीकी जाति भिन्न भिन्न समयमें 
पथक्‌ इधक और खततंत्रतया निर्माण की है” ओर यही मतप्रणाढी ( उस्ों- 
तिवाद ) निकलनेके पहले सभी “ खिस्तीराष्र ” सत्य मानते थे | इस कारण 
उत्क्रांतिबाइकों वजद्॒से इल खिस्ती वचारचाराके झूंडे ठद्रनेक्ी जब स्थिति 
आई, तब चारों धोरसे इन चये उत्कांतिवादियोंपर शाक्रमण झारण्म 
हुआ और भाज भी कुछ प्रमाणसें वह चालू ही है; यह स्पष्ट है कि 
शासत्रीयसत्यकी जाके अधिक होनेके कारण सष्टचत्पत्ति संबंधर्मं उत्करांति- 
मत दी जाजके दिन करीब करीब्र सभी विद्वानोंकों मान्य होता जा 
बद्दा हे । 

इस मतप्रणाछके अनुसार सूर्यभाछमें प्रथमतः एक जिनसी पूृक्ष्मद्रब्य 
सरा हुआ था, ओर उसकी मूछ गति तथा उसका मूछ तापमान कम कम 
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ड्वी नेके कारण उक्त द्रव्यका भधिक्राघिक संकोच दह्ोनेसे पृथिव्यादि सारे 
अद्दोंका क्रम ऋमसे निर्माण हुआ ओर सूर्य स्वतः इसका बाकी बचा हुआ 
अंश है यद विचार धारा निश्चित हुई | प्रथमतः पृथ्वी भी सूर्य जैसी द्वी 
डद्ण गोला थी, परंतु उसका तापमान धीरे धीरे कमर द्ोते द्ोते सूछ 
द्वव्यका कुछ क्षश पतछा, तो कुछ क्ंश गाढा बन गया, झौर पएृथ्वीके 
ऊपरका वातावरण तथा उसपर का पानी कोर नीचे बचा हुआ पृथ्वीका 
गाढ़ा वज्जनद्वार भाग निर्माण हुए | बादमें इन्द्दीं तीनॉ$ संयोगसे पारी 
निर्जीब, तथा सजीव सृष्टि निर्माण हुईं । डॉविंन इत्यादि पंडितोंने स्पष्ट 
क्षोर साथार पद्धतिसे यद्द प्रतिपादन किया है, कि मनुष्य प्राणा भी इसी 
न्यायसत अर्थात्‌ क्रम क्रमसे छा छोटे कीटकार्र प्रागियोत्ति उत्कांत द्वोते दोते 
उसकी आजकी स्थिति क्षोर स्वरूपमें परेणत हुआ हैं।इतना सब होते 
हुए भी भाज केवल आाधिभोतिकवादियों लोर शुद्ध आाध्यास्मवादियोंमें 
इस प्रश्चतर कि 6 आत्माओों एस स्वतंत्र शक्ति माना जाय था नहीं! 
अत्यधिक सतभेद हूँ । 


सारोश यह कि, शाधिनोतिक सहिज्ञान कितने सो कविक प्रमाणमें 
हुआ हो, तो सी खट्टि 7 सूलतत्त्व : स्वरूएका विवेचन झलग ही पद्धतिसे 
करना चाहिये, इस प्रकाररा विचारधारा आज़ भी पाश्रात्य देशॉमें बढ़े 
बड़े पंडित प्रातिपादित कर रहे 5 । परंतु एक जड़ अकृतिसे जागेंठ्र स्व 
ब्यक्त पदार्थ किस ऋमर्से निमाग हुए हैं इतना दी जब दिचाः करना हो, 
तब पाश्च,्य उत्क्रातिम्ननमें ओर हमारे यहांक छांख्य शाख्में प्रतितादन 
डिये हुए “ प्रक्रत्क पसारे ” क वर्णरर्म | इसी [वेचात्सारणोकों गीताने 
भी झपनाया दे ) किसी लो प्रकारसे मुछभूत भेद नहीं हैँ यह स्पष्ट हो 
जावेगा क्याँ:फ दातों हा विचारधारानोक अनुसार मब्यक्त, सूक्ष्म पुछन- 
जिनसो मुलप्रकृतिसे ऋमशः बहुजिनसी व्यक्त सृष्टिका निर्माण हुला है, 
यद्द मुख्य सिद्धांत दोनोंको एकां द्वी मान्य है णोर “ गुणा गुणेषु बर्तन्ते ! 
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२५८ ऋषियांके विशज्ञानकी भेष्ठताः 


हेसा गुर्णोंके विकालका भर्धात्‌ गुणोत्कपका तत्व भी दोनों विचार घारा- 
झोमें एकमा द्वी दे । 

इस विषयमें तात्विछ दट्टिसे एक बात याद रखने योग्य है, झि हमारे 
गहां गणोत्कर्ष तत्वडी शाखीय विचारधाराका विरोध पाश्चात्य दुशोंसे खिस्ती 
धर्मासमानियोंसे किये हुएु विरोध जेखा कभी भी नहीं किया गया, मोर 
उपनिषद्‌ वाहमयका ख्तंत्र बुद्धिसे अध्ययन करनेले स्पष्ट होगा, कि भाज 
तकके तथा भागे द्दोनेवाके शास्त्रीय संशोधनोंसे प्राप्त होनेवाले निष्कषोासे 
भी हमारा विरोध न होगा, यद्द निश्चय हैं; क्योंकि भोपनिषद्क निष्कर्ष 
पूणतया शार्स्रय संशोघनोंपर द्वी काधारित हैं । 

अब दम दवसस्‍्लेसाहबडे € इब्द्दो ल्यूशन ' नामक ग्रन्थमें 'सनुब्यका भवितब्य 
के विषयपर प्रकट किये हुए विचार प्रस्तुत करंगे-“ ल्ीवकी उत्काँतिसें मानक 
प्राणी ही केवल ऐसा है, जिसमें भाग उत्क्राँति संभव है भकषर्थात्‌ उस्क्राँति 
तरवके भनुपार जीव जब अन्य शारोरमें द्वोता हुआ मानवी श्रेणीतक पहुंचा, 
हो फिर मनुष्य शरोीरका भोर अन्य छिस्ती नूतन प्राणोके स्वरूपमें पारवतन 
नहीं होंगा, भोर मनुष्य, मनुष्यकी क्षवस्था ही में सुशिकि अततक रहेगा; 
खोर अबतक जो जीवकी उस्क्रांति हुईं है, उसके प्रमेयोंसे इस बातकी दिशा 
दिखाई जा सकती है, कि “ मनुष्य ” से उच्चतम उन्नत कोटिका “मानव 
डिस प्रकारसे बन सकता है, या यों किये कि नरका लारायण केसे बन 
घकता है | उन्‍्क्रांति सर्वके भनुपार क्षबतक जीवको डत्क्रातिसं जब जब 
भी कोई एक बड़ा परिवर्तन हुआ तब भागे दी हुईं तीन मुख्य घटनाओरोंमें 
से एक घटना बड़ी बडी तबदीछियोंके साथ हुई-- 

( १ ) शरीर श्चनामें किसी एक नह रचनाके प्रादुर्मावके कारण इसके 
पहले जिस कोटिके प्राणी प्रथ्वोपर प्रभावशाली थे, उन्हें पिछड़ा या नष्ट कर 
दिया गया ( २ ) नए वातावरणोंसें जीवका निवाश्त॒ स्थिर किया गया, जैसे 
पानीसे निकछकर जमीनपर या जमानको छोरुकर दवामें, कौर इशस्त प्रकार 
आंच उत्कांत द्ोता गया । ( ३ ) प्राणी के शरीर स्थित पुरानी बनावटरस्सें 
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कोई न कोई विशिष्ट प्रकारका उपयुक्त परिवतन हो ऋए अधिक उश्बत को टिका 
लीवनकऋम विताया जाने छगा | इस प्रकार बादमें जब ओवमसें बोद्धिक 
उत्कांतिका विकास हुआ अर्थात्‌ उसमें विचार कर सोचनेकी, तथा घर्थयुच् 
वाणोंकरी, जो उत्पत्ति हुई बह जोवछों उत्क्रांतिर्मे एक श्रमुश्व प्रमातक्षीक 
तथा प्रभावशाली परिवर्तन कद्दा जा लता है; और यद्यात हस परश्वितंनके 
परिणाम पूर्णतया अभी १० या २० छाख वैमें इशष्टिगोचर नहों हुए हैं, 
तथावि भागे चकहुकर दस परिवतनके कारण क्षवइ्य ही मदस्वपूण्ण पढ़ि- 
शाम होंगे | 


इस बातसे यह निष्कर्ष कवदयदही निककता है, कि मनुष्य जाति या 
सानवका अब भागे चलकर मानवेतर अन्य किसी पश्राणोमें परिवतन नहीं 
दोगा, भोर भब तक जो जीवकी उसत्काँति हुई हे, उसमें पहले जसे या 
वातावरणांतरके कारण जो झआानुवंशिक ( जेनेटिकछ ) पारवतेन हुआ करते थे 
वैसे अब मानव कोटिमें पहुंचनेपर जो परिवतंन ( आनुवंशिक या जेने टिकछ ) 
होंगे वे कब मानव जातिमें मित्र मिन्न प्रकाके मिलान ( (7087४ ) 
या संयोग ( ०९०४४०४०७(00 ) के कारण ही हुआ करेंगे। इति- 
दास यह स्पष्ट रूपसे बताता है कि परंपराके कारण मनुष्यने सृष्टिपर किस 
प्रकार प्रभुत्व ( यद्द शानुवंशिक या जेनेटिकल परिवतेन न द्वोनेके कारण 
स्थायी रूखूपका नहीं द्दोता ) प्राप्त कर लिया है । 


आनुवेशिक गणेंमें परिवतन द्वोनेके कारण द्वोनेवाले अंतर पक्के होते हैं 
कोर मनुष्य कोटिमें इस प्रछारके झन्तर उसकी बुद्धेके विकासके कारण ही 
थ्राप्त हो सकते हैं, क्योंकि उत्क्रांत बुद्धि ही मानवकी प्रभताका मुख्य कारण 
है। इतिहास यह भी बताता है, कि क्षाज मानवकी जो सताज ब्यवस्था है 
उसमें अन्य सुतंघटित समाजवाके कीडों ( 405८0(8 3 ऊुसे निःस्टाथपू:। 
उपजत गणों ( [750॥0 ) का प्रादुर्माव होना संभव नहीं है क्योंकि 
यह बात ८सी संभव हो सकती है, जब दम लेगिक प्रम छोर प्रजोत्पादन 


हट 


२६० ऋषियांके विज्ञानकी श्रेष्ठ ता 


इन दो बातों छो क्ग अछग रखें, जोर विशिष्ट उच्च कोटिके शुकऋसे ही 
प्रजोत्पादन करें । । 

यदि इस प्रकारके प्रजोत्पाइनको क्रियान्वित किया जाय तभी शुद्ध 
निःस्वार्थी दिचारधाराकी जञातियोंका निर्माण दो सकता हैं भोर तभी जाति 
ज्ञातिमें उत्पन्न होनेवाली स्पर्धाकी जगद जाति जातिसें सद्दयोग निर्माण दो 
सकता है | भ्षर्थात्‌ छनन्‍्तर्नावीय स्परधोकी जगद्द भन्तर्जावीय सहयोगका 
तिर्माण हो सकता है। यद्यप्रि श्ाजके किसी भी सानवसमाजसें इस प्रकार 
की परिस्थिति निर्माण द्ोना मर्लभव है, तथापि एक बात अवश्य दो सकती 
है, भोर वह यद्द है कि हम सब साधारण समाजडी चुद्धिका स्तर उंचा कर 
सकते हैँं। इस प्रकारसे मनुष्यद्नी पाव्यशाक्ते, सदसदूविवेक, ग्राह्य प्रद्य 
विचारधारा भादि सद्गणोंके शाज पाएं जानेवाके सरको भोर भरी ऊंचा 
किया जा सकता है, भर्थवात्‌ उसका विकापत किया जा सकता है । 

यह स्पष्ट है, ऊँ भाज तक जो जीवसें मुझ्य मुख्य परिवतेत हुए उनमें 
जीवकी उत्क्रांतिसं परिवततनके पहछकी बातोंने काफी बाधा पहुंचाई हुई है, 
क्योंकि उन बाताँझी बदुरुऋ यथा उनमें फेरबदल करके द्वी नहँ अवश्यारें 
जीवको प्रगतिकी दिशामें कदम डठाना संश्रव हुआ है | उद्दाहरणाथ, बुद्धि 
विकासके कारणब्े जब जीवको विचार कर सोचनेकी शक्ति तथा क्थय॒क्त 
वाणी प्राप्त हुई, धब उसने अपने शारीरिक शक्तिको क्षन्‍्यरूपसे उत्पन्न की 
हुई शकिकी जोड़ दो, कोर डलके फलस्वरूप वह कहीं भधिर् क्षत्त 
उत्पन्न कानेसें तथा छन्‍्य शक्तिशाक्ली कायोके करनेसें समथ हुआ हे, परंतु 
उसके इप प्रकाकी समर्थताकों उठकी पूरे सूत प्राए शिकारी दु/्ति उसे नई 
पर्िम्थितिको काबुप्रें रखनेके प्रयत्तोंमें एक प्रकारले बार दी हुई है | 

इस्री प्रकार नेतिकताके विषयमें भी उसने अपने पुराने भद्दे या निम्न- 
कोटिके समाधातोंके बदले भोर नये डच्चकोटिके या भूमिकाके तत्त्व भपने 
चालचलनमप्ेें ग्रहण कर लिये हैं | दाव्पयं यह है, कि जब जीव धअपनी 
डर्क्रांतिमें मानवकी अ्रणीकों पहुंचा, तब सूश्टि या प्रकृतिपर प्रभुत्व प्राप्त करने 
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धथा अपने आपको स्वाघीन कर अपना स्वातंत्र्य प्राप्त करनेमें उसे बादरी 
( शारीरिक ) सिद्धान्तोंके साथ साथ आंतरिक छर्थात्‌ मानतिक पिद्धातोंकों 
लोड लेना पडा है | इस प्रकार मानवताके छिद्धांतकों ध्यानमें रख उन्हें 
अपनानेके कारण जीवकी उत्क्रांतिके सरमें तथा उप्तकोी दिशामें स्पष्टतर 
बहुत दी बडा धन्तर हुआ हे । 

क्षय मानवकी सच्ची उत्कांति उप्तदी कलात्मक वात्ति, बोद्धिक विकास 
धथा उसके क्राध्यात्मिक विचारधाराओों तथा उनके समाधानोंपर द्वी निर्भर 
है, भर्थात्‌ उसका उचित ओर योग्य रूए, रंग कर ध्वनिपर भ्रभुत्त्र प्राप्त 
कर या उन्हें भपने खाघधीन कर कलात्महऋ प्रवृत्तियोंछ्ा समाधान प्राप्त कर 
छेना, भिन्न भिन्न प्रकारकी वेचारिक घारणाभोंको स्वाधीन कर ( या उनपर 
प्रभुत्व प्राप्त कर ) उच्च कोटिका बोद्धिक समाघान प्राप्त करना, क्र अना- 
धद्यक प्रवृत्तियोंकों कब्जमें कर शांतरिक या आभात्मिक सप्राधान प्राप्म कर 
छेनेपर द्वी अब इसके आगे मानवदी उद्चातिया उत्करांति निर्भर है । वच्तुन 
हस प्रकारके क्षांतरिक या मानप्तिक ( 507]८०८४६४४ ) बातोंके साथ 
झसाथ बाहरी भर्थाव्‌ शारीरिक या प्राकृतिक ( ०]९७४६४०८ ) बादोपर 
प्रभुत्व तथा उनसे क्षपना स्वातंक्य केवछ जरूरी द्वी नदीं हैँ, भापतु वह 
भ्रत्यंत भावरयक भी द्वे। 

विचारवान्‌ मनुष्योंके सामने कतिपय इस प्रकारका प्रश्न उत्पन्न होता है, 
कि जीवके निर्माणमें परमेश्वरका हेतु या उद्देश्य क्या हे, या क्या द्वी सकता 
है? घामिक नेतानों तथा अन्य तत्त्ववेत्ताओंने इस प्रकारका उद्देय भिक्च 
सिन्न परमेश्वर प्रतिपादित घमामें है पुसा निष्कर्ष निकाऊा है, तो श्ाख्रोय 
विचारधाराके विद्वानोंने उसे सष्टिमें तथा विद्वेषकर उस्क्रांतिकी प्राक्रियाम्रें 
हूँढ निकालनेका प्रयत्न किया है । ये सारे उद्देश्य अपूण या सत्य नहीं जान 
पढ़ते, क्‍योंकि इन अर्देस्पोंको हमने अपने अपने इ/शिकोणसे ठद्वराया दे । 

यदि हम इस विव्यकी, अर्थात्‌ परमेश्वरके उद्देश्शकी खोज करना चादें, 
हो यद स्पष्ट दीख जावेगा कि, ये उद्देइ्य क्या हैं उन्हें हमें खयं निर्मात 
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करता होगा । ये ढूंढ ऋर कीं तेयार नहीं मिक्ठ सकूते । हाँ, एक बात सच 
है, कि शाजतक जो सृष्टि की भौर जोवकी उत्कांति हुए है, बह इसें जीवकी 
झागेकी उन्नति किस दिश्वामें की जा सकती है उप्तकी दिशा बता सकती 
है | वे माग संक्षेपर्से इस प्रकारके हैं, कामक्रोधादि दुर्भुणोंपर अभत्वकी 
बूद्धे, चषायेक सखोंसे स्वातंत्यकी घाद्वे, शररिस्थ इंद्रियोंसें क्षापसके 
झहुयागका चांद ज्ानावेजानक एकाकरणक माग।की प्राप्त, तथा उच्च श्रेणी की 
आवनाओंडा विकास कादि; इस कारण भब यह कटद्ना पडता है, दि सान- 
बका भविष्य या उसकी भवितव्यता ही उत्कांति प्रक्रियाोें भागे दोनेवारा 
छत्कव हे । इन नये शाधनोडों निर्माण कर उन्दें कायान्वित्त करते समय 
इमें सच्ची व शुद्ध मानवताके डच्चतम तस्वाकी ओर पूण ध्यान देना होगा 
कोर हृसघ प्रकारकी मानवताकी शोर ध्यान देते समय इसमें इन बातोंको 
खुलकर न चलेगा डि सानव इस बनातेले मनुष्यकी जावश्यकताएं, तथा 
डसकी कमजोरियां क्‍या हैं, चादे वे भावश्यक्रताएं तथा कसजोरियां बाहरी 
अथात्‌ शारीरिक ( भूख छगना, प्रजोत्पादुन इृत्य'दि ) हाँ, या ये मानप्तिड 
६ मानवताकी बोद्धिक कमजोरियाँ, तथा भादवासंधर् इत्यादि ) को टिड्ली हों। 


आजतक विद्वानोंने इस प्रकारके प्रश्नोंझ्ों दछ करनेके कई प्रयत्न किये 
हैं। इन प्रश्नोंको शास्त्रीय इश्कोणसे हुल न करनेसे सच्ची सानवता 
ब्ाप्िते उद्देइपोंकी दिशा निश्चित वहीं की जा सकती । उद्गाहरणाय- १. 
ब्रेयाकिक विकाधका मदद, जोर उसका सामाजिक प्रसुवर्ते भंडित रहनेएे 
द्ोनेवाछा संघ २. ऐट्विक जीवनका ध्येय तथा परलेकिर उद्चति 
था उत्कपैसे उपका संबंध और पारछोक्किक कायुष्पको सुखो बनानेके उद्दे- 
इर्षोके प्रयत्त । हुस प्रकारके इन विवादात्मक भ्रश्नोंका क्ात्तीप इश्टिसि हल 
ज्बतक नहीं होता, तबतक मानवके उल्नतिके मुख्य उद्देश्पोंका शाखीय 
इशष्टिसे हम ननिणय नहीं कर सहझते | इस प्रकारके उद्देश्योंझा निश्चित रूपसे 
निणेय करनेका उत्तरदायित्व मानवपर हे, क्‍योंकि क्षच वद स्वतःका तथा 
ज्लीवके भागेकी उच्चति एवं उस्कषेका पुक प्रकारसे ( बोद्धिक विकासके 
कारण ) उत्तरदाहू बन गया है णोर यह उत्तरदायित्व जो उसपर भा पड़ा 
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है, उप्तको पू्णरुपले निमाना उप्तका कतंब्य सा घन गया है. जिससे बह 
झुद्द नहीं मोढ सकता ?? | 

इसी प्रकारको विचारधारा पाश्चात्य राष्ट्रकि अन्‍य शासकों डी पुस्तकॉर्मे सी 
बाइ जाती है | उदाहरणाये- एुछ क्षमेरिक्री शाद्यज्ञु प्रो० ३, जे, कॉन्‍्क्लिन, 
थी, एच, डी.,, एस, सी, ढी., पूछ, एक, डी., रिसरच प्रोफ्सर भाफ 
बायलाजी, प्िंलटन युनिवर्लिटीनि अपने “ हयूपन बायछेजी !! नामझ 
प्रन्थमें करीव करीब इसी विचारसरणौड्ं अपने दूपरे शाब्दमिं पह्तुत किया 
है | तात्पय यह है, कि क्षाधुनिक पाश्चात शादनकि सामने यद््‌ एुऊ बडी 
समस्‍या बन गई है, कि ब्यक्ति ओह समाज इनके पारस्परिक संबंध किस 
प्रकारके हाँ, कि वे व्यक्ति और समाज्ञ इन दोनोंको उपयुक्त हते हुप 
पृणत) लासदापी हों | यही कारण हे कि उत "शमें भिन्न भिन्न प्रडाएऊे 
राजडीय संप्रदायोंका प्रादुर्भाच हुआ है जसे सम्तावाद, पूंजीवाद, 
पझाम्यवाद आदि तथा झाजओे भूझे हुए झार दूपरोंकी नझइछ कानेकी बृत्ति- 
वाले भारत कांग्रेस, समाजवादी, प्रजातोशलिस्ट, मजदूर संघ आदिका 
निर्माण हुआ है । 


यदि ऐटिक छोर पारलोकिक इष्टिसे इस समखाका शःसस्त्रीय इछ दो 
ज्ञावे तो इनसेंसे किसी वादकी कावशयकता ही नहीं रहेगी, और फिर केवछ 
आनव॒तावादका राज्य स्थापित दो जावेगा, इसी प्रकार वे छोग इस प्रश्नको 
भी शाखोाय इश्टिसे हक नहीं कर पाये हैं, कि मनुष्यके जीवनऋमका 
क्षायोजन उसके इसी आधयुष्यमें किस प्रकारदछा हो, था किया जाय, कि चद 
डसे ऐट्विक सुख शांति प्राप्त कराते हुएु पारछोकिक सुख शांतिके भी साधन 
बने | इस प्रश्षका शास्त्रीय हक न किये जानेके कारण ही इस पए्ृथ्चीदकपर 
अनेक घार्मिक संप्रदायोंका प्रादुर्भाव हुआ हैं, मोर इस भावनापूर्ण भार- 
समें तो इतने घार्मिकवाद या संप्रदाय निर्माण हुए हैं, के उनकी गणना 
( गिनती ) करना भी कठिन है, भोर इस कारण ब्ययेके संघषमें राष्की खारी 
शक्तिका भपव्यय होता चक्का जा रहा है| 
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मनुष्यका ध्येय उत्कट तथा भव्यक्रोटिझा द्वोना चाद़िये, इस प्रद्रका 
श्री समर्थ रामदासका कथन है, परंतु उत्कट तथा भव्य ध्येयको निश्चित 
रनेमें पर्ण सावधानीकी अत्यंत क्रावश्यकृता द्ोती है। ध्येयक्रा विचार 
करते समय उसके व्यावद्वारिक शोर पारमार्थिक ऐसे दो विभाग करने 
पहुंगे, ऐसा स्पष्ट दिखता है। ब्यक्तिमात्रके रुचिवचित्रयपर ध्यान देनेसे 
झाचिभदके अनुसार ध्येय कह्पनामें कनेकानेक भद्‌ होना समव हैं । परतु 
किसी प्रश्चका शाखोय इश्टिसे विचार करने में दरएुक व्यक्तिके स्वतंत्र ध्येयका 
विचार नहीं किया जा सकता, वद्द तो समस्त मानव प्राणोके जीवनऊा ध्येय 
कया हे ? इसी इष्टिति विचार किया जा सकता है, भोर उप्रमें यदि मर्यादा 
डालना ही हो, तो संस्कृति, समाज, राष्ट्र इन शब्दोंसे ई। डाली जा सब्ती 
है; तथापि सारे धर्म प्रवतकोंडी दृष्टि या श्रवृत्ति ऐसी दी दिखाई दती हे, 
कि समस्त मानव प्राणीका ध्येय व उप्तरे मा निश्रत ऋर, उप प्रद्धार सारे 
जगत्‌को उपदेश करना, परंतु इन घर्मप्रवतक पुरुषोंमें भी स्वभाव भेदके 
उपदेश किये हुए मागामें भी बहुतांशरूरसे भेद दिखाई देते हैं, कोर 
इस प्रकार ध्येय निश्चित करनेके विषयसें भो यद्द भेद कदयना समूल नष्ट 
हुईं नहीं दिखती है, भोर उसका परिणाम इस प्रकारका हुआ दे, कि इन 
व्रसुवैव क॒टुंचक ऐसे घम संस्थापकोंके उपदेश किये हुए ध्येयोंमें तथा उनके 
आगा में भी भनेक मर्यादा उत्पन्न होकर घर, संस्कृति अथवा समाज इन्दींसे 
ध्येयका स्वरूप निश्चित हुआ है, भोर इस प्रकार उन्दें एसे मर्यादित ध्येयका 
ही विचार करना आनवाय हुआ है । 
वेंदिक ऋषियोंके निश्चित किये हुए ध्येयः कह्यनासें वेय।क्तिक रवभाव 
झेदके कारण उत्पन्न ध्ोनेवाले दोषोंका प्रादुर्भात होना संभव द्वी नहीं था, 
क्योंकि वदिक ऋषियोंके शास्त्रीय दृश्सि किये हुए पिंडबह्मांडका निरीक्षण 
श्था शरीरशासत्र ओर सशि्शास््रोंका पूर्ण हपसे लभ्यास कर किये हुए संभ्ोन 
अनोका संक्रलोकरण है, ओर वद भी एफ दो इब्यक्तियोंके सशोचनों रा 
खकछोकरण नहीं नपितु इस कायमें रत क्षनेक मद्दार्यैयोंके संशोंचनोंका 
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निचोड या सार है, भौर इस कारण वेदिक ऋषियों$ निश्चित किये हुए 
ध्येयकी कल्पनामें न किसी स्वभाव भिश्नताका दोष लासकता है, न उसमे 
किसी प्रकारकी मर्यादाका प्रादुर्भाव दो सकता है, क्‍योंकि झासत्रीय सलमें 
झर्यादा जाना संभव ही नहीं है । 

इस कारण वदिक ऋषियोंका निश्चित किया हुज्ा ध्येय समस्त मानव 
प्राणियोंका ध्येय दो सकता है यह स्पष्ट है। इसे “ घन *' की मर्यादासे 
ज्लक्डनेका प्रयत्न करना, भषर्थात्‌ एक प्रकारसे शास््रीय सल्यमें घर्की मर्यादा) 
उत्पन्न कर, उप्र पर क॒ढाराघात कर उसकी दत्या करना दी कद्दा जा सकता 
है | यही कारण है, कि ऐएदिक और पारमार्थिक या पारमार्थिक शोर ब्याव- 
हारिक कल्याणकी दृष्टिसे जगत॒के सोरे मानव ग्राणियोंकों आश्रय करने 
धोग्य शःखीय तथा स्वाग पूण वेदिक ऋषियोंका बताया हुआ ध्येय, कोर 
उसके मार्ग जैसा अन्‍य कोई मार इस मुमडऊ पर न लाजतक उत्पन्न 
हुआ है, न णागे द्वो सकता है; ऐसा कद्दनेका घैये हम इस कारण करते हैं, 
कि सत्य भोर वह भी शाख्रीय सत्य त्रिकाछाबाधित तथा केवल एक दी दो 
घकता हे । 

यद्यावि ये सारी बाते सच हैं, तथापि ज्ाजकी वर्तमान राष्ट्रोंकी विचार- 
घाराक्षों तथा उनके बुद्धिके स्तरोंडी शोर ध्यान देनेसे यद्द मानना पडता 
है के दुनियांके समस्त जातियों तथा घर्मोके छोग वेदिक मार्ग (घर्म नहीं). 
के अनुयायी होंगे, एती कल्पना करना आज तो संभव कोटिकी नहीं ही 
दिखती, णोर इस कारण वदिक संस्क्ृतिके ध्येय ठथा उसके मार्गोकाविचार 
करनेसें उप्का अभ्यास्त, तथा उसका विचार चेदिक मार्गातुयायी प्रत्येक 
ध्यक्तिको तो भी करना चाहिये इतनी ही प्राथना है। 

अबतकके विवरणसे स्पष्ट हैं, कि वैद्कि संस्कृतिने अम्यु देय पूरक निम्ने-- 
बस प्राप्ति यही मानवजीवनका ध्येय निश्चित किया है, भौर घोपनिषदिक 
ख्रद्माविया ही. इस कल्याणप्रद मागडी नींव है। अद्जविद्या क्षथति कक 
विज्ञानके आधारसे ही सर्व प्रकारकी डब्नतिकी रचना होनेके कारण ब्यवह्वाह 


२६६ ु ऋषियांके विज्ञानकी श्रेष्ठ ता 


ओर परमाथे या ऐेद्विक और पारमार्थक परिस्थिति एक दूसरेकी पोषक 
ड्वोकर क्षभ्युद्यपूृवक मोक्षगाप्तिका मार्ग हमारे ऋषियोंने खुला कर दिया 
है। वेदिक ऋषियोंने प्राची नकालमें ही निम्तगेकी नाड़ी देखकर वेदिक मार्मकी 
स्थापना को, भार व्यक्तिधम कोर समाजधर्म इन दो कर्तव्योंसे मानवक्े 
डत्कात मागगकी सुलभ कर दिया। क्‍ 

इस प्रकारसे व्यवहार झोर परमार्थ इमकों भापसमें इस चातुयसे गूव 
डाला है, कि मनुग्यकी मर्यादशीक विषयवासना पूर्ण होकर उप्तके हाथसे 
ज्ानाजन, इंश्वरोपासना व कतेब्याचरण योग्य प्रक्नारले हो जावे, छोर इस 
तरह उसको पूण उत्क्रांति हो देसी तजवीज कर रखी। संपत्ति कमा कह 
डसका विदियोग करना यह सानवी व्यवद्दारका झुझ्य अंग है । इसे वेदिक 
ऋषियोंने पत्माथंकों जोड़ देनेसे वेदिक समाजका व्यवद्दार धम्य हुआ, और 
चदिकधमे ब्यवदाये ठहर गया। इस प्रकारका भरौँकिक कार्य लाजतक 
सो जगत्‌के किसी भी घम संप्रदाय या धरम संस्थापक नहीं कर पाए | इसे 
लेदिक ऋषियोंने प्रत्यक्ष कर दिखाया, और इसी कारण अभ्युद्य और मोक्ष 
ये दोनों फछ़ उस घमके उपासकोंको एक ही मार्गसे प्राप्त हो पके हैं। इस 
आगेका संशोधन कर डसे निश्चित करनेमें हमारे वदिक ऋषियोंने ए% प्रकारसे 
उन्हीं दूनों प्रश्नोंकी इछकर सुरुझाया दे जो अश्ष आज पाश्चाद्य शासतोडे 
आमने होवा बन मानव जातिकी प्रगतिके शास्त्रीय सार्मझी खो जका मांगे 
कुंठित कर [दिया है । उन दोनों भ्रश्नोंके उत्तर जो हमारी वैदिक सस्कृतिने 
:हंढ निकाके हैं, उनका संक्षपमें परामश छेनेका प्रयरन हम इस और इसके 
अर्थात्‌ ्षतिम भध्यायमें करेंगे | 

इन भ्रश्नमेंसे एक प्रश्षके दल दोनेमें जो एक बढ़ी बाधा भाती है, वह 
ुनजन्मका विषय है; भौर उसी प्रश्न विचार इस अध्यायके बचे हुए 
स्थाग्से किया जावेगा । यद्द वही जटिर बैषय हैं जिसका शाखत्रशुद्ध हह 
भाजतकके जरस्तत्वमें क्षाए हुए किसी घर्मपंथकों .निश्चित रूपमें देते नहीं 
-अना, कोर हुस प्रश्चको शासरत्राय इश्सि न सुरुक्षाया जानेके कारण प्रत्येक 
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धमपंथके जाचार विचारोंमें पर्याप्त मातन्रामें गड़बढी तथा शनिश्चितता दिखाई 
देती है| इस प्रश्चका उत्तर इस दो विचारचाराधोंके जाधारसे निश्चित 
करनेका प्रयत्न करेंगे । 

पहेली आधुनिक शास्रीय संशोघनों हारा निश्चित की हुई विधारप्रणाली 
क्षोर दूसरी पांच दजार वर्ष पुरी जोपनिषद्कि या वेदिक विचारप्रणाी | 
ओर इन दोनों मार्गोंसे निश्चित करनेका दिपय है, “' पुनज्ेन्स !!। पृथ्वीतकछ 
पर जाज जितने सी महत्वपूर्ण घमपेय हैं उनमेंसे मुख्य तीन ही विचार- 
णोय हैं, ऐसा कह्टना अनुचित न होगा। इन तीनोंम्रेंसे झुदम्मदीय तथा 
हसाई धर्मानुयायियोंक्रो पुनजन्मप्रक्रिया मान्य नहीं है। इन दोनों मतोंके 
अनुसार मलुष्यका जात्मा, या जीव ' होक ? परमेशखरके नरक स्वर्गात्मक 
सिकालकी राद देखती हुई खत शरीरके आस्रपास दी, था अन्य कहीं भी 
शह्दती है । द्विन्दू मतानुघार, या क्षाजके वेदांतानुस्तार, या क्ाजके पेदिक 
चर्मानुयायियोंको पुनज्ेन्पप्राक्तिया मान्य है; भोर उप्तकी पूण रूररंखा इृश्त 
अकार हैँ 


क 


मनुष्यडी झत्युके उपरांत डलके आात्माका इस दारीरसे निरूछ दूपई 
इरीरमें जानेडी क्रियाछो पुनजन्म यद्द संजा प्राप्त है, पहले शरीरसे निकर- 
नेपर जीव फिर जन्म केकर पिछले जन्ममें किये हुए भच्छे या छुरे कम्मोके 
फर भोंगते हैं, यह पुनजन्मप्रक्रियाका सिद्धांत है. और चद क्रिया सक्षेपर्में 
हूस प्रकार है | मू प्रकृतिसे निकले हुए एथ्वी भादि स्थूछ पंच महा 
झुर्तोका सूक्ष्म इृद्वियोंसे संयोग होनेपर सजीव प्राणीका शरीर तेयार द्वोदा 
है, परन्तु यह शरीर सेद्रिय होते हुए भी चद् जड़ द्वी रहता है। इन 
ईँद्वियोंकी प्रेरणा देनेवाल्ा तत्व जडप्रकृतिसे मिन्न ही रद्दता है, ओर उसे 
पुरुष यद्द संज्ञा प्राप्त है। यद्द पुरुष मूछमें अकर्ता हे, शोर डसका प्रकृतिसे 
सैयोग होनेपर ही सज्जीव सुथ्टिका भारम्म द्ोता है। यद्द जीवास्मा ( क्ष 3 
४ मेँ कलग या भिन्न हूं, भोर मूछ प्रकृति भरकग है इस ज्ञानसे मुक्त 
हो जाता है (ब ) यह बात न हुईं ठो, वद्द जन्म मरणके फ्रेरसें पढ़ता 
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है, भोर उसे नये नये जन्म कसे प्राप्त द्वीते हे, ” इस विषयका विवेचन 
ही पुनर्जन्मके प्रश्षका विवेचन करना है, ऐसा समझनेमें कोई शआपक्ति 
नहीं दे । 
चावक मतः-- 

चावाक मतके अनुसार मरनेपर प्रत्येक मनुष्य प्रकृतिसे छूटवा है, भोर 
इस कारण यद्द सहज रूपेण कह्या जा सकता है, कि इस मतके अनुसार 
धर्माघम, पाप पुण्यके प्रश्नोंका कोइ विशेष सूलय नहीं रहता | 
सांख्य और वेदातः-- 

ज्ञानके बिना जो मनुष्य मरता है, उसका भात्मा प्रकृतके चक्रे छुटत 
नहीं है | मनुष्यके मरनेपर केघऊ क्षात्मा द्वी बचकर फिर जन्म छेता है; 
शसुतसा यदि कद्दा ज्ञाय, तो इस तत्त्वकोीं बाधा जातो है कि “ पुरुष क्कतों 
है” क्षोर सारा कतृत्त्र प्रकृतिका है, उप्ती तरह भात्ता द्वी नये जन्म लेता 
है, ऐसा ऋद्दनेसे क्रात्माका वह धर्म दी दो जाता है, ओर फिर डसका 
डससे कभो भी छुटकारा नदीं हो सकता ऐसी अनावस्था प्राप्त हो जातीं 
है । इस कारण ज्ञात हुए बिना मनुष्य यदि मरा, तो डसका प्रकृतिसे 
संबंध रहना ही चाहिये, यद्द प्रिद्ध होता हैे। मरणोत्तर स्थूछ देहका नाश 
होनेसे यह सबंध स्थू5 प्रकृतिप्ते भा द्वी नहीं सकता, यद्द स्पष्ट है। परन्तु 
प्रकृति इस शब्दसे केवछ पच मद्दाभूत द्वी क्षप्िप्रेत नद्दीं हे। सांख्योंके 
दर्गीऋरणके अनुसार -- | 
सांख्यवर्गी कर ण:--- 

प्रकृति > मद्दानू बुद्धि ८ भद्दकार 
| 
|. | 





पंचजञानेन्द्रिय पंचतन्मात्रा 
पंचकर्मन्द्रिय, मन | 
सूक्ष्मपचमद्ाभूस 
डयक्त तथा सूक्ष्म 
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हसका अर्थ यद् हुआ, कि ज्ञानरदित जो मनुष्य मरता है, दद या 
खसतका संबंध यद्यपि स्थूड पंच महाभूतोंसे छूटा तो भी उप्तका संबंध उप- 
शुक्त १८ तत्त्वोसे नहीं छूटता | ये १८ तच्च सूक्ष्म द्वोनेकरे कारण पुरुषका 
इनसे सथोग द्दोकर जो देद्द बनती है, उसे स्थूदड देदसे विपरीत सूक्ष्म या 
लिगदेद या छिंगशरीर ये सज्ञा प्राप्त होती हैं। भश्ानी मलुग्यडी झत्यु 
द्वोनेपर उपके भात्माऊ़े साथ प्रकृतिके १८ तत्वोंका बना हुत्ा यद्द लिंग 
ारीर स्थूछदेंदसे बाहर निझछ कर पूण ज्ञान ग्रापव द्दोनेतक उस्ते नए नएु 
नम लेनेफी बाध्य करता है। अब इसी विचारधघाराके अनुघार मनुग्यक्े 
मरनेपर बुद्ध, जद्दंकार, मन, दश्णंद्वियोंके व्यापार बंद हो दो जाते हैं, इससे 
ये सब जीवके साथ निकल जाते हैं एपा कद्नेमें कोई द्वानि नहीं हैं, 
क्योंकि ये सारे प्रकृतिके गुण हैँ। परन्तु हन तेरद गुणात्मझ तत्ततोंकी 
एकत्र रहनेके छिये सिसी न कसी तत्वका भाधार या झाश्रप आावदपक है, 
कषोर यह आश्रय पुरुषका नहीं दो सकता क्योंकि बढ़ स्वतः निगुग है । 
सजुम्यकी जीवितावस्थासें हस प्रकारका क्षाश्रय स्थूद् पंचमदाभूउोंक्ता 
इहता है। प्रकृति इनका घाश्रय है, ऐसा कहे, तो अब्प्रक्त तथा सवच्यापी 
शनेके कारण वह छोटेसे सिंगशरीरडा आश्रय नहीं हो सझधी। इस 
कारण प्रकृति दी के दृग्यात्मक विकार स्थूठझ पंचप्रद्ममरोक जरगठ उनके 
मूलभूत पांच सूक्ष्मतन्मात्र दृब्योंहा उपराक्त १३ गुर्णोकें साथ उन्दींका 
झाभ्रय इस नातपे, फिंगशरीरमें समावेश करना पडता है। इस प्रकारके 
महदादि १८ सूक्ष्म तर्क सांख्य सताचुघतार बने हुए सरिंगशरीरसे प्रःण 
कोर घर्माचन था कम इसको मिला देनेसे वेदांतियाँका लिगशरीर बन 
जाता ३, ऐसा छमझ। जाता है। यह भेद्‌ केवछ शाडब्दिक ही है, ऐसा स्पष्ट 
कहनेमें किल्ली प्रछारकों क्षापात्ति नहीं है । 


इस प्रकारका यह एिंगशरीर हमारी माँखोंकों यद्यपि न दिखाई दें, 
तथापि वह है, यह जिन लचुमानोंसे सिद्ध द्वोता है उनका विवेचच समाप्त 
हुआ । यद छिंगदरीर जहां जहां द्वोता है, वहां वहां इन ३4८ वस्वोंका 
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समुचय अपने अपने युणघर्मानुसार मातापिताके स्थूछ देहसे तथा बादमें 
स्थरसृश्टिमेंके भन्नले स्थल इंद्रिय और अवयव उत्पन्न करेगा झोर उनका 
पोषण करेगा, यद्द उपयुक्त विवरणसे घिद्ध हुआ परंतु यह १८ तत्तोंका 
हहेंगशरीर पशु, पक्षी, मनुष्य पसे झरूग कलग देह क्‍यों उत्पन्न कश्तः 
है, इसका कारण साँख्योंके मतसे हल प्रकार है, कि पुरुष यथपि अनेक है 
तो भी प्रत्येक पुरुष अकर्ता द्ोनेसे, पशुपक्षयादि प्राणियोंके सित्ञ सिन्न दुंद्े 
डत्पन्न करनेका कतृत्व उसकी तरफ नहीं क्षा सकता ॥ 

वेदांत शाद्यमें पाप पुण्यादि कम्ोंके परिणामसे ये भेद उत्पन्न होते हैं, 
छेसा कहा जाता है | सांख्य शास्रालुमार पुरुष उदासीन द्वोनेसे प्रकृतिके ही) 
सत्त्व, रज, तम जादि गुणोंके विकारसे ही यद्द दोता है, ऐसा कद्टना पडता 
है । ।लगशरीरसें जिन १८ तस्वोंका समुच्चय है, उनमें बुद्धितत््व मुख्य 
है, क्योंकि घुद्धिसि फिर क्दंकारादि १७ तत्त्व उत्पन्न होते हैं, तो इस प्रकार 
वेदांतमें जिसे कम कद्दते हैं. उसीको पसांख्य शाखमें सत्व, रज, तम इन 
तीनोंका कम अधिक प्रमाणमें हुआ बुद्धिका व्यापार, धर्म या विकार कहा 
स्ाता है भोर बुद्धिके इस घर्मको भाव यद्द संज्ञा प्राप्त हे | सत्वे, रज, तम, 
इन तीनों गुणोके तारतम्यसे ये भाव भी भनेक प्रकारके होते हैं, ऐसा 
सांख्य शाखकारोंका मत है । 

ये भाव किंगशरीरसे संलझ ( चिपके ) रद्दते हैं भौर ह_न भावोंके 
झनुसार या वेदान्तियोंकी भाषामें कमाके अनुसार लिंगशरीर नए नए जन्म 
छेता रद्दता है। इन जन्मे फिर मातापिताके दारीरसे जो द्रव्य लिंगशरीर 
भ्राकपषेण कर छेता है, उन दृब्योंमें फिर दूधरे भात्र आते हैं क्षर देवयोनि, 
मनुष्ययोनि, पशुयोनि ये सारी सांख्योके मतानुसार भावोंद्री या वेदांति- 
योंके मतानुसार कर्मोके समुच्चयका द्वी परिणाम्र है| इस भ्रकार मानव 
योनियतें जन्म शोनेपर फिर भिन्न मिश्न स्थूल इंद्रिय कैसे बनते हैं, इनका 
४ गुणा गुणचु आायंते ” इस तत्वके खाधारपर सांब्य शास्तरमें किया 


गया घणन, और गरमापनिषद्र्में आया हुआ वर्णन, ये दोनों प्रायः पुक 
जसे दी हैं । 
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डप्युक्त विवरणमें हमने पुनज्ञन्म विषयक काजकी ओ प्रचलित तथा 
मान्य विचारधारा है, उप्तकी प्रक्रियाक्ष दणन प्क्षएसें किया है। इस 
विवरणका डद्दइय यही है, कि इसके परिशीलनसे हमें यह स्पष्ट हो जावे, 
कि इल प्रक्रियाका बहुतांत भाग अनुमानोंवपर दही क्षावारित है; भोर इस 
प्रकार जिन तीन सुख्य मुख्य धर्म पर्थांद्ी विचारघाराओंडछा हमने ऊपर 
हछेख किया है, उनमेंते किल्लीके पाल उनके जिधानोंका साक्षात्‌ था प्रत्यक्ष 
प्रमाण नहीं है, उनके बहुतांश विचान अप्रच्यक्ष प्रमाणों या अनु नानोपर दी 
झाणारित हैं | जब हम हर्सी विधयफपर आधुनिक प!श्चाय जीव शासक 
निष्कर्ष क्या हैं, उन्हें प्रस्तुत करेंगे। ऐसा करनेमें हम उच्चकोटिके शासन कि 
प्रन्थोंसे इसी प्रश्मपर निकराके हुए निष्कपोंके उद्धरण ईगे, आर इन डद्धर- 
जोको हम उन्‍्हींके शब्रॉमें दंग, जिपसे सापातरमें दो नेवाडी नोड सम ड्से 
विषयकी असली गंभीरता नष्ट न हो जावे--- 
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इन उद्धरणोंके लनुसार पाक्मातव झाखतज्ोंका इस पअ्श्नके विषयका स्पष्टी- 
ऋकरुण इस प्रकार है, “ पुनज॑न्स विषयक पाश्चात्य साहिलमें जो सी नि्मिती 
हुईं है, उसे शास्त्रीय इष्टिसे विचार कर शास्त्रीय प्रमेयो्में उसे बठानेका 
फऋयतनत ऋरना अर्समच सा ही प्रतीत होता है। मनुष्यढी सत्युके पश्चात्‌ 
रुसका घात्मा, सोछ या रूह रद्दती है या नहीं, हुस प्रश्षका विचार करना, 
घुक थौर दूसरे महत्वपूण प्रश्षके कारण, भल्यंत जावश्यक हो जाता है । वद्द 
चुसरा भश्ष इस प्रकार है, कि जब दस याढ विद्रार्मे सोते रइते हैं, उस 
अम्य में ” यह संवेदना एक प्रकारसे नष्ठ दो जाती है मोर जागृतावस्था 

५८ 
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प्राप्त द्वोमेपर यह संवेदना किस मार्गसे पुन वापस क्षा जाती है, इसका 
स्पष्टीकरण कअभीतक शाख्रोय इषप्टिसे करते नहीं क्षाता है। यद्यपि 
छाजका प्राणिशास्र निश्चित रूपसे नहीं कद सकता, कि शरीरपातके पश्चात्‌ 
चेतन तत्व कायम रह्दता है या नहीं, तथापि जद्दांतक क्षाज तककी प्रगति 
हुई है, उससे अधिकांश यही निष्कर्ष निकलता है, कि वद्द कर्थात्‌ चेतना 
शरीरपातके पश्चात्‌ कायम नहीं रद्दती, परंतु जहाँ जीव या जावात्माका 
संबंध है, उसके विषय्ें भाजका जीवशाख कोई अंदाजसे नहीं कद्दता, 
छपितु वह निश्चित रूपमें भोर स्पष्ट शब्दोंमें बताता है, कि हमारे जीवकी 
झुरूवात हमारे जन्मके साथ नहीं होती है, भोर न वद्द दमारी रूत्युके समय 
खत्म ही होती है | 

किली एक मनुष्यका जीवात्मा उप्के युत्र पौत्रादिके रूपसें परिणत होकर 
ही भर्खंड रद्दता हे, ऐसी केवल बात नहीं है, जपितु वास्तवमें देखा जाय, 
तो जीवितावस्थामें समाजपर उसका जो प्रभाव पढ़ता दे, उस रूपमें वहदद 
कायम रहता हैं। चीजमन नामक एक प्राणिशास्तज्ञने पिछछे शतकके क्ान्तिम 
भागमसें यद्द स्पष्ट बता दिया दहे,कि सनुष्यका वह अंश जो उसके पुत्रके 
शरीरमें होता है, चद्द उसके शेष शरीरके नष्ट द्वोनेपर बचा हुआ भाग है 
आर जो भंश उसके पोश्र्में दोता है, वद्द उसका ओर भागे तक बचा हुआ 
जीवित छंश दे। इस प्रकार एक शरीरसे दूसरे ( पुत्रके ) शरीरमें जानेवाले 
जीवित अरंशकों वीजमनने “ जर्मप्छाज्म ! छज्ञा दी है। ' जमप्लाज्म ! 
बास्तवसें अमर द्ोता हैं, वद्द पीदी दर पीढी में नए शरीर निर्माण करता 
दे, जिनसें वह जीवित रहकर अन्न तथा गरमी पाता रद्दता है । ये “ जम॑- 
प्लाज्म ” जेनोजके रुपमें स्थित होता है, भोर ये जेनीज क्रोमोसोम्सपर' 
पाई जाती है। इन्हीं जेनीज द्वारा शारीरिक तथा मानसिक गुण दोष एक 
पीढीसे दूसरी पीढीमें जाते रद्दते हैं | एक प्रकारसे यद्द “ जम॑प्लाज्प ?” 
कषखंड बहनेवाला झरना है, जो कुछ दूर स्त्री पुरुषोंके शरीरोंमें होता हुमा 
बद्दता है कोर कुछ दूर शुक्र शोणितके रूपसें ओर इस प्रकार यद्द एक दूसरी 
परीढीको मिछानेवाला सेतु 
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उपयुक्त विवरणमें सक्षेपरूपसे उदुष्दतत किये हुए विचारोंके पश्चात्‌ उस 
पर हम अपनी झोरसे कोई टीका टिप्पणी नहीं करना चाइते, भौर कषब 
हम इसी विषयपर प्राग-ऐतिहाप्तिक क्षर्थात्‌ वेदिक तथा ओपनिषदिक 
कालकी विधारधारा क्‍या थी, उसे स्पष्ट कर बतानेका प्रयत्न करेंगे । यद्द 
काये दम दशोपनिषदोंके मंत्रोंके आाधारपर करेंगे; यद्दांपर यद्दध बता देना 
झनुचित न होगा, कि हमारा सारा दिन्दुधमशासत्रका सूल शाधार तथा 
राष्ट्रके द्िन्दुकों का भाधार भी केवल उपनिषद्‌ ही हैं। इसके बतानेका 
उद्देश्य यही हे, कि इनके भाधारपर प्रस्तुत किये हुए प्रमेय किसीकों भी 
क्षसान्य द्ोना संभव नहीं हैं | 
दक्शो पनिषदोमें पुनर्जन्म विषयक उद्धरण नीच क्षन्वयके रूपमें दिये हैं- 
(१ ) क- बृददा, ...यतिथ्याम्‌ आहुत्याम्‌ हुतायाम्‌ आप; पुरुष- 
( ६१२२ ) चाचः भूत्वा समुत्याय बद्न्ति इति वेत्थ उ+ 
ख- बृहदा, .--गोतम, पुरुषः वे अप्लिः | व्याक्तम्‌ एवं तस्य 
(६।२।१२) सम्मित्‌ | प्राणः धूमः। वाक्‌ अर्चिः! चश्तु 
( चतुर्थ भाहुति ) अंगारः। ओज विस्फुलिंगा!। तस्मिन्‌ पत- 
स्मिन्‌ अझ्नौं देंवाः अन्नम्‌ जुदृति । तस्याः 
आहुत्ये रेतः सेभवति ॥ 
ग- बृहदा, गोतम योषा वे अस्रिः । तसया उपस्थः एव 
( ६१२३३ ) खसमित्‌ छोमाने धूमः | योनिः आर्चि:। यत्‌ 
अन्तः करोति ते अंगारा। अआभिननन्‍्दाः 
( पंचमाहुति ) विस्फुलिगाः । तस्मिन्‌ एतस्मिन्‌ अझो देवाः 
रेतः जुद्धति | तस्याः आहुत्ये पुरुषः संभवति । 
सः जीवति । यदा यावत्‌ जीवति अथ 
खियते ॥ 


ग्रे 
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(२) क- बेताख, अंशुश्ठमात्रः अन्तरात्मा पुरुष: खदा जना 


(३) 


३१४) 
ख- खताश्न , 
( ३६१४ ) 


ग- श्रता शत, 


€ ५६ ) 


घ- . ऋठ, 
( ६३१२ ) 


हु... आठ, 


( ३१४ ) 


क-- ऐंतेरेय. 
(२४१ ) 


ख- ऐतरेय, 
( २॥४२ ) 


नाम्‌ हृदये संनिविष्ट:ः मन्वीशः हद। मनला 
आमिकल्प्तः ये पएततू बिदु। ते अस्॒ताई 
सवल्ति ॥ 

पुरुष: सहस्तशीर्षा, सहस्ताक्ष.. सहशख्रपात्‌ 
सः भूमिम्‌ विश्वतः चुत्वा दर्शांशुलम अति 
अआतितिघ्ठत्‌ ॥ 


अशुष्ठसात्र:ः रावतुट्यरूपः: खकरपाहइकारसस- 


न्वितः बुद्धेः गुणन आत्मगुणेन व एवं आरा्र- 
मात्र: अपरः आपि हि दृष्टः 
सूतमव्यस्य इंशानः पुरुषः आत्मनि मध्ये 
अंगुप्ठमात्रः तिष्ठति । ततः न विजुगुप्सते 
पतत्‌ वे तत्‌ ॥ 
अगुष्टमात्रः पुरुषः अंतरात्मा जनानाम हदये 
सदा सान्नावेष्ठ: | सुजन्नात्‌ इषीकां शव खात्‌ 
दशरीरात्‌ चेयेंण त॑ प्रघुहेत्‌ | ते शुक्रम अस्त 
विद्यात्‌ इति ॥ 
यत्‌ एततू रेतः तत्‌ अये पुरुषे इह वे आदितः 
गर्भ भवाति तत्‌ एतत्‌ सवेस्यः अंगेम्यः सेभृ्ते 
तंज: आत्मानस आत्मनि एव बिभतिं | तत्‌ 
यदा ख्ियास सिंचति अथ एनत्‌ जनयति | 
तत्‌ अस्यथ प्रथमम्‌ जन्म ॥ 
तत्‌ खियाः यथा खं अंग तथा आत्मभृर्य 
गच्छाते | तस्मात एनां न हिनस्ति, सा अस्य 
पते आत्माने अब गते भावयति॥ 


पुनर्जन्म 


ग- ऐतरेय, 
( २।४।३ ) 


( ४ ) भ- बुहंदा, 
(१७ १६) 


ख- बददा, 
(१।५।१७ ) 


%$क 


भावयिन्री सा भावयितव्या भवाति, सती ते गर्स 
विभाति सः जन्मनाः अग्र एवं कुमार आधि- 
भावयति, सः यतू जअनच्मन्ः अग्र एव कुमार 
आधेज्षञाचयति, तत्‌ आत्मानम एवं भावयर्ति, 


पुव्व॒पर्षा लोकानां खंतत्या इस लाकाः 
संतताः ॥ 


अथ भनुष्यकोकः पितुलोकः दूवकाकः इति 
श्यो वावलोका :। सः अथम्‌ मनुष्यकोकः पत्रण 
एवं जययः । अन्येन कमंणा न  कर्मणा पिठ॒ 
लोकः विद्यया देवलोकः | देवलाकः वे छोका- 
नाम्‌ भ्रष्ठ;। तस्मात्‌ विद्याम प्रशंसन्ति 

अथ अतः संप्रत्तिः। यदा प्रेष्यन मनन्‍्यते अथ 
त्वम्‌ ब्रह्म, व्वम्‌ यज्षः त्वम छोकः इाते पत्रम 
आह। सः पुत्र: अहम्‌ ब्रह्म, अहम्‌ यज्ष+ अहम 
लोकः इदाते प्रत्याह॥ यत्‌ वे किच अनुक्तम्‌ 
तस्य सर्वेस्य ब्रह्म इति एकता | ये वें के 
यज्ञाः (सानन्‍त > तेंषां सवषां यन्नः डाठ 
एकता | ये वे के च छोकाः ते्षा सबषां लोक* 
इाते एकता । पएतावत वे इदम्‌ सर्वेम | एतत 
इृदम्‌ सर्बम अयम्‌ सन्‌ भा अभ्ुनजत इति॥ 
तस्माव्‌ अनुशिष्टम्‌ पत्रम छोकयम्‌ आहु) 
तस्मातू एनम्‌ अनुशासति ॥ एवंवितू यदा 
अस्मात्‌ लोकात्‌ प्रेति सः एप्रिः भाणेः खहद 
पुत्रम आवेशात | याद अनेन अक्षणया काचत्‌ 
अकृतम्‌ भवति | तस्मात्‌ सवस्मात्‌ एनम्‌ लः 
पुत्र: मुंचाति । तस्मात्‌ पुत्र: नाम | सः पृत्रण 
एवं अस्मिन छाके प्रतिततेष्ठाति। अथ पएंते 
अम्तताः प्राणाः आविशान्त ४ 
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(५) झ- बददा. आत्मा कतमः इति? यः अयम प्राणेषु विज्ञान- 
(४।३।७ ) मयः हृदि अन्तज्योतिः पुरुषः, सा समानः 
सन उभो छोको अनुरसंचरति ध्यायति इब 
ललावति इव | हि स द स्वप्नः भृत्वा इमम्‌ 
लोकम मत्योंः रूपाणि अतिक्रामति ॥ 


ब- बहदा. तस्य वे एतस्य पुरुषस्य द्वे एवं स्थाने भवतः 

(४।३।९ ) इदम्‌ च॑ परलाक स्थान थे तृतायम्‌ खप्त- 
स्थानम्‌ सन्ध्यम्‌ (आस्त )।! वास्मन्‌ सन्ध्ये 
स्थाने तिष्ठन्‌ इदम्‌ च परलोकस्थानम्‌ च एते 
उन पदश्यति ॥ 


- बुददा, तत्‌ यथा पेशलः मात्तामू अपादाय अन्यत्‌ 
(४।४४ ) नवतरम्‌ कल्याणतरम्‌ रूपम्‌ तनुते एक्स 
| एव अयम्‌ आत्मा इदम शरोारम्‌ निदहृत्य 
अविद्याम गमयित्वा अन्यत्‌ नवतरम्‌ कल्याण- 
तरम्‌ रूप कुरुते ॥ 
(६ ) ध- छांदोग्य,. अथ यः आत्मा सः एपां छोकार्ना असंभेदाय 
(4४१ ) विध्वति सेतुः «« 
ब- ब्ृददा,.......-- सर्वस्थ अधिपति! सर्वेस्य इशानः 
(४।४।२२) स्वेस्य वशी सः साधुना कमंणा स्यान्‌ अखा- 
घुता कनोयान्‌ नो एवं एबः भ्ुताधिपाते 
पषः भतपालः एृषः स्वश्वरः एषः एवं छोका- 
नाम असंभंदाय विधरणः पएषः खेतुः ॥ 
€ आंघ्त 2 
( ७ ) याज्ञवल्यस्मांत ( क्षाचाराध्याय ) “- 
यदुच्यते द्विजातीनां शुद्ादारोपलंग्रहः 
नैतन्मम मतं यस्मात्‌ तजायं ज्ञायते खयम्‌ # 
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[८ ) सेत तुकाराम--- 
मीच मज़ व्यालो, पोटा आपलिया आलो # 


उपयुक्त उद्धरण ओपनिषदिक मंत्रोंके अन्वय हैं, ओर प्राकृतमें उनका 
संक्षेप्तें निषकर्ष इस प्रकार दे-- पंचाप्नि विद्याके कनुसार चोयो जाहुतिके 
पश्चात्‌ दिव्य आप वीये ( रेत ) के रूपमें परिणत होता हे, भौर पांचवी 
भाहुतिमें इसी वीयेके ही दवनसे स्तीडिंगी या पुंछिंगी मनुष्य उत्पन्न द्वीता 
है (वीर या रेतको दी आजकी शास्तरोष भाषामें ' जमप्छाज्म ( बीजकोट )! 
संक्षा प्राप्त हे । 
इस प्रकारके भूत, भविष्यके नियंताका भर्थाव्‌ परमात्माका वास्तब्य 
( भाजकी भाषामें * जम्प्छाइम ? का वास्तब्य ) मनुष्य दरीरसें नामस्थानसे 
दुस अंगुल दूरीपर है, और वहां वद झंगूठेके नापकी (डेढ़ इंच) गुद्दार्में 
स्थित है ( यद्द गुद्दा मुइऊ या टेस्टीज ही है क्न्‍्य कोई भी वस्तु नहीं है )। 
यह परमात्मा “ जर्मप्छाज्म ” वही है, जिसके सदसत्रों सिर, सदस्रों मांखे, 
सहस्तों हाथ पांव हैं ( यह शक्ति जमेप्छाज्ममें दी है )। क्षागे चछकर 
देतरेयर्में इसी रेत या बीये या शुक्रको धवे बंगोंसे उत्पन्न हुआ सारमभूत तेज 
कहा है ओर फिर बताया है, कि पुरुष स्त्रीमें इसीका सिंचन कर डसी झुकको 
न्‍्म देता है और वद्दी उसका पदला जन्म है। इसीको जन्म दिये हुए उस 
पुरुषका “ आस्मा ” कहकर यद्द बताया है, कि इस पुत्रके वह जो संस्कार 
करता है, वे उम्तके स्वतःके आत्माके ही संस्कार हैं, झोर बंत्म यहद्द स्पष्ट 
शब्दोंसें तथा निश्चित रूपसे कद्दा है, कि इसी प्रकारके मनुष्योंक्री परंपरासे 
छोग कविच्छिन्न रहते हैं, और प्रजा या मजुष्यजञाति कायम रद्दती है । 


तत्पश्चात्‌ बुद्दारण्यकर्ें स्पष्ट डिया है, कि मलुष्यकों जो जो परिस्थिति 
प्राप्त होतो है उसे देवलोक, पितृओोक भौर मनुष्यलोक इन तीन संज्ञाभोंसे 
क्षसिद्ित किया जा सकता है, मोर इन्हीं तीनोंको त्रद्य, यज्ञ, लोक कद्दकर 
यह स्पष्ट किया है, कि ये सारी पुत्र रूपसे ही प्राप्त होनेवाली हैं इसीं 
(िचारधाराको आगे निःसंदिग्ध शब्दोंमें कद्दा हे, रझि मनुष्य पुत्र रूपसे दी 
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इस प्रथ्वीतलपर कायम रद्दता है, छोर इसी कारण डलके प्राण, इंड्रियशकित 
तथा कठूंस्‍्वश्ञक्तित झर्थात्‌ कम पुत्रमें ही समाविष्ट दोते हैं। बहदारण्यक्कँ 
४ ज्ञात्ता ” दशाब्दकी व्याख्या करके कद्दा है, कि वह प्राणसे संयुक्त होकर 
हलचल करता है; भोर बुद्धिसे संयुक्त द्ोकर चिंतन करता है। उसके इृड्ड - 
छोक ( पिता ) ओर परलोक ( पुत्र ) ये दो द्वी स्थान हैं। जिस अकैएश 
एक कुशल सुनार सोनेका शुद्ध अंश निकालकर उसका अधिक णजच्छा चऋयःर 
सरूप बनाता है, उठती प्रद्वार यह “झुक” कषयात पुरुषक्ा शुद्ध भ्ंश्ष 
निकलकर पुत्र रूपका नया शरीर निर्मोण कर उससे लिवाल कइता है, 
अंतके छांदोग्य भोर बुद्दारण्यकक्े उद्धरणोंमें इसे “ बंधारक विद्रत्ति सेतु * 
कद्दकर भाजकी भाषामें * जम॑प्छाज्म ? का स्वरूप दी स्पष्ट किया है, बह 
सिद्ध द्वोता है । 

मबतकके विधरणमें इमने दो विचारधाराधोंसे पुनर्जेन्मके विषयका विचाह 
किया है। एक आधुनिक पाश्चात्य शास्त्रीय विचारधारा और दूखरी भोपनि- 
घद्क अर्थात्‌ वेदिक विचारघारा, मोर यह एक शत्यंत महत्त्वपूर्ण बात है 
कि इन दोनों विचारधाराओॉसे निकके हुए निष्कर्ष शब्दशः पक दी हैं, 
यहापि इन दोनोंमें करीब ५००० वर्षाका का्छांवर हैं। भाधुनिक शास्त्रीय 
विचारसरणीसे निकाछे हुए निष्कषे प्रत्यक्ष प्रमाण रुपके हैं थे जनुमात 
नहीं हैं। श्रुतिवचनोंकों वेदांतशास्त्रमें प्रयक्ष प्रमाण जेसा द्वी लबसे बढा, 
या भागम प्रमाण समझा जाता है। चूंकि ये दोनों शब्दशः पणुक दी हैं, 
इस कारण इन निष्कषाकों ज्रिकालाबाजित ही हैं. ऐला मानना पड़ेगा। 
ओर इनके सत्यवापर ओर अन्य तथा क्षिहू प्रमाणोंकों यवर्ध्धचित्‌ भी 
आवदइयकता नहीं दे । 

इन दोनों विचारधाराभोसे यद्द स्पष्ट हे, के आजके वेदांदके विचार" 
सरणीसे पुनजन्म विषयक जो प्रक्रिया भनुमानसे निर्धारित की है, उसे जरः 
भी आधार नहीं दिखाई देता है । वास्तवमें मनुष्य जो पुनः जन्म छेवा है, 
आ। उसका जो पुनजन्म होता है, पद पुत्र रूपमें ही होता है, भर्थात्‌ पुश्नो- 


पुनर्जन्म श्द्ट्टे 


प्पाति ही मनुष्यका पुनजञन्प है। पथ्वीतकपर मलुद्य जब प्रथम उस्क्ांत 
हुआ, और उस्रकी छाद्धका विकास हुआ, तबसे उसके अन्तःकरणमें बह 
बात चुभती ही रही कि, एक दिल हम मरंगे ” ओर इस खत्युसे बचने, 
या उसे टाकनेका उसका घटाटोप बराबर चालू ही रहा है, ओर 
/४ सुत्योमा अस्त गमय ” की प्रार्थना वदह् जाने व जाने बराइक कर ही 
रहा है। इस प्रकारके लस्त॒तत्वक पीछे छगे हुए मानव प्रवातोंकी फक़ 
प्राप्ति हुईं है, या नहीं हूख भ्रश्नका उत्तर यही है, कि ' हां निःसंशय * 
उसे पूण रूपसे अम्ृतत्वकी प्राप्ति हुईं है, अर्थात्‌ अमरत्त उसके द्वाथ 
छग गया; 


इसका पद्छा बोदढिक संशोघक वेदोंमेंका वसुश्रुत क्षात्रेय हैं, जिसने कपश्ट 
झब्दोंमें बता दिया है कि * जड़ देहसे थे भछे दी मत्य होऊं परन्तु सुझ 
पुत्र हुआ है, भार इस पुत्रके रूपमें मुझे मम्ततत्वकी प्राप्ति हुईं है । पत्नकों 
पात्र होगा, ओर पोत्रको प्रपोत्न इस प्रकारर्क वंश सातलसे में अपने 
बात्माका अमरत्व भखड रखूंगा, “ प्रजामिरत्ने अम्ठुतरव अद्यास्‌ | दल 
शाप्वीय सेशोधनको दूसरे ऋषिने “ आास्मा वे पुत्र नामाध्ति ” ऋदकर पुष्टि 
दी है। यद्द शास्त्रीय ज्ञान दोते ही मनुभ्य जपने पुत्रमें जात्मत्व देखने लगा 
छोर अपनो भायमें स्वतः ने नया जन्म किया है ऐसी उसे स्पष्ट रूपमें 
प्रतीति हुईं, घोर इस कारण पहले जो सार्या थी, वह बादसें जाया दो 
सह, पत्र शब्दकी व्युत्यात्ति या अर्थ है, “ अक्ृत पूरवित्वा त्रायते इति 
पुत्र: ?? पत्रके उपनयनके समय, आर्थात्‌ समावतेनसैस्कारके समय इपेता 
क्षपने हृदयपर हाथ रखकर कषपने द्वदूगत इस प्रकार कदता है, कि “ सम 
व्रते हृदय ते दुधामि ” भर्थात्‌ मेने जो बत भपने जीवनभर चलाया, बंदर 
तू भागे भी चछाता रद्द | मेरी झुभ मंगक आाकांक्षाएं तू पूर्ण्वको के जा । 
पैंने जो वचन आश्वासन दिये हैं उन्हें तू पूरा कर क्योंकि * में द्वी सू हूँ 
ओर तू ही मे हू” 
हस विषयका विवेचन हमने पश्चाप्रविद्याके भध्यायमें संपूर्ण रूपसे किया. 
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'है. इस कारण यहां इतना ही कद्दना पर्याप्त है, कि दसारे प्राचीन पू्वजोंकों 
पश्र रूपसे ही अम्॒तत्व प्राप्ति होती दे, अर्थाव भमरर्व प्राप्त होता है, यह 
शास्त्रीय ज्ञान न द्वोता तो इक्ष्वाकु कुछके मानों मतिमंत क्षात्र धम ही हैं 

ऐसा दिलीप राजा, मद्दाराज दशरथ, ठुपद, शश्युम्न, जरत्कारु ऋषि आदि 
के उदादरणोंमें पृश्रप्राप्तिके हेतु स्पष्टरूपसे इश्टिगोचर होनेवाले प्रयत्न न 
दिखाई देते। यह वेदिक काछडी विचार घारा आधुनिक वेदांतके पुन्जन्म 
विषयक विस्तृत रूपसे निर्धारितकी हुईं प्रक्रियासे, यत्किचित्‌ भी मेरू खाती 
हुईं दिखाई नहीं देती | यदि व्यक्तिके भात्माकी उन्नति क्षर्थात्‌ ब्रह्मप्राप्तिका 
-माग पत्र रूपसे न द्ोकर अन्य स्थानपर जन्म छेकर द्वोनेवाछा होता, तो 
हमारे इन उच्चक्ोटिके पूवजों तथा उनके परमपूज्य वशिष्ठ विश्वामित्र जसे 
मद्दान्‌ क्षाचायोंकों उनके विद्वान शिष्योंको पुत्र प्राप्ति हो, इस कारण इतने 
आारे प्रयात्रात्मक प्रयत्न करनेकी आवश्यकता नहीं होती । 


क्षाजको प्रचलित पुनजेन्म मान्य करनेवाले बिद्वानोंने चुदददारण्यक डप- 
पनिषद्के चोथे अध्यायके तीसरे कर चोथे ब्राह्मणके क्षाघारपर द्वी अपनी पुन- 
'जन्मकी प्रक्रियाके भनुमानोंको बेठाया हुआ दिखता है । परन्तु यदि भाघु- 
निक झासत्रोंकी पाश्चवमूमिपर इन्द्ीं अध्यायोके मंत्रोंढा अर्थ छगानेका प्रयस्न 
किया गया तो उन्हीं मंत्रोंका लर्थ माघिक शासत्रशुद्ध पद्धुतिसे छगाया 
जाकर पुनजन्मकी भर्थाव्‌ पत्रोत्पात्तेकी ही सारी प्रक्रिया है ऐसा पूणखूपसे 
स्पष्ट [दिख जाता है । इस प्रक्रियासें रिंगशरीर, स्पम या शोवम, है जो 
कि झारें मंगोंका सारभूत तेज है । इस लिंगशरीर की बनावट भी साँखझ्योंके 
विचारसरणीको मान्य हो ऐसी ही हैं, मर्थात्‌ उसका संबंध उन अठारह 
'तत्त्वोंसे दे, जो इन दोनोंकों मान्य हे । 

इन अठारह तत्वसेंके सूक्ष्म पेच्रमद्राभुत या पंचतन्मात्रा क्रोमोसोम्स 
हैं, ज्ञो वास्तविक रूपसें बढ़े “ क्लरंगेनिक भॉलीक्यूल्स ?” हैं । शोष तेरदद 
'सक्व जो वास्तावकतया प्रकृतिके गुण दे, वे सारे इस गशरीरमें लेनीजके 
ऋपमें हैं, क्योंकि न जेनीजके कारण ही पंचज्ञानेन्द्रिय, पंचकर्मेन्द्रिय, 


'पुनजेन्म श्ट्रे 


-मन, बुद्धि, अहंकार हन सारे गुणघर्मोंडो, तथा उन सारे अवयवोंकी, 
जिनके ये गुणघ्म हैं, निर्मिती दोती है । इस प्रकारके सांस्योंके लिंगझ्नरी- 
रसें प्राण जोर धर्माघम, क्र्थात्‌ कम इन्हें मरिछानेसे वेदान्तियोंका किंग- 
शरीर बनता है, हमने क्षाघुनिक इष्टिसे निर्दिष्ट किया हुआ लिंगशरीर जीवित 
है जर्थाव्‌ उससें प्राणतत््व है, कोर उसमें कर्म मो है, क्‍योंकि वद सारे 
* केरेक्‍्टर्स * को के जानेवाला ही द्ोता है। हस प्रकारका हमारा छिंगशरीर 
'सांख्य तथा चेदांत इन दोनोंकी ब्याख्याको कक्षा्ें पूर्णरूपसे भाता ही है। 
इस प्रकारके लिगशरीरकों मान्य करनेसे बुद्दारण्यकोपनिषद्क्के चांथे 
अध्यायके तीसरे घोर चोथे ब्राह्मणमें श्राय हुए प्रत्येक सन्त्रका भर्थ सयुक्तिक 
रूपसे लगाने में किप्ती प्रकारकी भापत्ति नद्ीीं आती | इसके विपरीत इन्हीं 
अध्यायोंके तथा उसी उपनिषद्के भ्नन्‍्य मंत्रोर्में झोर दूपरे उपनिषदोंमे आये 
छुए कुछ विधान ऐसे हैं, जिनका क्ाजकी मानी जानेवाकी पुनजन्मकी प्रक्रि- 
यासे ( $ ) समन्वय छगाना असंभव दी दो जाता है । ( २ ) या उनसें के 
बहुतसे विधान परस्पर विरुद्ध प्रतोत द्ोते हैं, या ( ३) उन विधानोंकी 
बुद्धि ग्राह्म हो, भर्थात्‌ सयुक्तिक हो, ऐसी उपपात्ति छगाना आधुनिक वेदीं- 
न्तियोंकों निश्चय हो असंभव हो जावेगा। यदि छाघुनिक शास्त्रीय इष्टि- 
कोणसे इन्हीं तीनों प्रकारके विधानोंकों देखा गया, तो पूर्णतया उनका 
समन्वय हो सकेगा. तथा उनमें दिखाई देनेवाला पारस्यरिक विरोध न 
दिखाई देगा, क्षोर उसी प्रकार बुाद्धग्राह्म उयपात्त स्पष्ट: कर सकगे। अब 
इम नीचे इन्हीं तीनों प्रकारके उदाहरण देकर उपयुक्त विधानोंकों सिद्ध 
करनेका प्रयत्न करेंगे । हम इन उदाहरणोंकों मेत्रोंके अन्त्रय तथा अथ देंगे 
झोर साथ दी कुछ टिप्पाणियाँ भी देँगे-- 
१- समन्वय लगाना कठिन दो ऐसे उदाहरण--- 
(क ) बूददा, ( 8,३,८ ) सः वे अयम्‌ पुरुषः शररम ऊझान्न- 
संपद्यमानः जायमानः पाष्माभः सखज्यते सः प्रिय 
माणः उत्कामन पाप्मनः विज्ञद्यात ॥ 
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(ख) 


(शा) 
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वद्दी पुरुष इस स्थुछ शरीरको प्राप्त दोकर जन्म केता है कोर 
शरीरके दोषोसि संयुक्त द्ोता है । वद्द सत्युके समय भयधोत 
इस देहसे निकलछ जाते समय दृध देहके सारे दोष छोड़ 
जाता है। (समझमें नहीं भाताकि इस मंत्रके कथंका आधुनिक 
वेदाती किस प्रकार समन्वय करेंगे ) । 
चंदा, ( ४,४,३ > ततू यथा तृणजअलायुका तुणस्य 
अन्तस॒गत्वा अन्यम आक्रमम आक्रम्य आत्मानम 
उपसंहराते, एवं एवं अयम्‌ आत्मा इर्द शरीरश 
निहत्य आविद्याम्‌ गमायेत्वा अन्यम आक्र्म आक्रस्य 
आत्मानेम्‌ उपसेदराति ॥ 

जिल भ्रकार घासके ऊपरकी जलुका पहली पत्तीके बन्ततक 
जा दूसरी पत्तीको पकडनेके पश्चात्‌ द्वी पहली पत्तीसे अपने 
शरीरको खींच छेती है, उसी तरद्द यद्द भात्मा इस शरदीरकों 
पूर्णतया तभी छोडता है, जब वद्द दूसरे शरीरका आक्रमण 
कर छेता हैं। ( भाघुनिक पुनजेन्म भ्रक्रियारमें पहला देह 
छोडने, ओर दूसरे देहडे ग्रहण करनेके बीचमें कुछ तो भी 
कालावाधि होती है, भौर इस बीचके काल्‍में जीवात्मा मित्र 
भिन्न दुशामें संचार करता रद्दता है । परन्तु यहां तो स्पष्ट ही 
कहा है, कि जीवास्मा दूपरे देदसे संकप्म होनेपर ही पहला 
देंद् छोडता है । इस प्रक्षका समाधान इसमारे वेदान्ती किस 
प्रकार करेंगे समझमें नहीं आता ) । 
बुददा, ( ४।४॥४ ) तत्‌ यथा पेशलः मात्राम्‌ अपादाय 
अन्यत्‌ नवतरम्‌ कव्याणतरम्‌ रूप तनुते एवम ...... 

जिस प्रकार कुशल सुनार ( पुराने सोनेके गद्दनेसे ) घोनेकाः 
शुद्ध अंश निकालकर दूसरा भधिक नवीन ऐसा उसका स्वरूप 
( गहना ) बनाता है, उसी तरह ...... ( इस सद्धरणमैं 


युन्जन्म 


श्ट्ंय्‌ 


अश्ुद्ध क्षशका क्‍या दोता है, इसका उत्तर देना दम्ारे विद्वा- 
नोके सामने एक कठिन समस्था ही होगी ) | 


<- परस्पर विरोेधके उद्ाहुइणु-- 


( क) 


५(स्त्र) 


गम) 


बहृदा, ( ३२१२ ) स्लतः। उदाच हं याश्ववव्कय रै 
यत्र अय परुषःस्रयते एन [केस ने जद्दाति * इाते | 
नाम इत्त सलाम अन्चन्त दे ...... 

(लातंसाग ऋषि ) ने पूछा है याज्ञवल्क्य जब यह पुरुष 
मरता है, तो इसे क्या नहीं छोडता ! इसके उत्तरसें बताया 
गया है, कि डसे नाम नहीं छोडता ...... ( इसीके भगके 
मंत्रभें बताया है कि )-- 


बहदा, € ३॥२॥१३ )... -«- पुण्येत्न क्रणा पृण्यः भवति । 
पापन पापा दांत ..... 

जीवश्स! भच्छे कर्मोसे अच्छा द्वोठा है जोर बुरे कमासे 
बुरा ...,- 
बहुदा, ( ४।४।२ )... ---उत्कामन्त ते अनु प्राणः उत्का- 
मति उत्कामन्त भाणं अनु सर्वे प्राणाः उत्काम्ल्ति 
€(तंदा ) स्विज्ञानां भवांते साथेक्षातर एव अन्वच- 
क्रामति विद्याकर्मंणी ते च । 

निकल जानेवाले जीवात्माके साथ प्राण सी निकक जाता 
है, उत्कमण पानेवाछे प्राणके साथ अन्य शक्तियोंका सी शत्क- 
मण दोता है भर्थाव्‌ वे निक्रक जाती हैं ॥ उस समय जीवा- 
समा विज्ञान युक्त दोता है, जर्थात्‌ उसकी विज्ञान शक्ति प्रकद 
दोती है जोर इस सारण उसका ग़मन बुद्धि पूर्वक दोता है 
ऐसा समझना चाहिये, इृद्दछोकके विद्या जार कम उसके साथ 
रहते हैं, मोर उसी तरद उसका स्वभाव- बुद्धि भी साथ 
रहती है । 


२८५ 


ऋषियाक विज्ञानकी श्रेष्ठता: 


(घ) बहदा,. ( ४॥४।५) «-« यथाकारा यथाचारा तथा भवां 


(डः ) 


(चर) 


साधुकारी साथुः भवाति पापकारों पापः भ्रवति 
बिक. 


पण्येन कम्णा पण्यः भवति पापेन पाप३ भवाति अथो 
लु अय॑ पुरुष: काममयः एव इति । 


पूवेजन्ममें जेघा करता है, वेसा दी क्गले जन्ममें द्ोता 
है, सत्कम करनेवालछा दो, तो सत्कर्म करता है | पापकर्स 
करनेवाला हो तो पाप कम करने लगता है। क्षझछे कम्मासे 
अच्छा द्वोता है, बुरे कमाते चुरा; इस कारण जीवात्मा काम- 
मय है, ऐला कद्दा जाता है । 


बददा, ( ४४४।२२ ) ... ख्वेस्थ अधिपतिः स्वस्य 
इशानः सदस्य वशा! छल साछुना कमणा क्षयान्‌ असा- 
घुना कनीयान नो एवं एष१ भूताधिपतिः एबः भत- 
पाल: पथ; सचवरइबरः एब: पषा छाकाना अखमभदाय 
विधरणः एषः संतुः ( आंस्त ) खब जगत्‌ । 

सबे जगव॒का चालक सभीका स्वाम्ती भौर सब कुछ उसके 
स्वाधीन हे, ऐसा वद्द भात्मा अच्छे कमोसे बड़ा नहीं द्वोता, 
झभोर न बुरे कमोसे छोटा होता है; बह सबोंका चालक सबोका 


बृददा, ( ४॥३४।२३ ) ततू एतत्‌ ऋचा अभ्युक्तम्‌-कमेणा 
ने वधते कन्तीयान नो (भवति » तस्य पदवित्तम 
विदित्वा एव पापकेन कर्मणा न लिप्यते ... ... 

इसे प्राचीन मंत्रने प्रदिपादन किया है “ क्ात्मा कर्मोसे 
बढता नहीं या घठता भी नहीं... ... . ..! 


३- क्रब उन विधानोंकों प्रस्तुत करेंगे, जिनकी बुद्धेमाझा उपपात्ति भाधुनिक 
चेदान्तियोंको कंगाते नहीं भावेगी--- 


पुनज॑न्म 


शर्ट 


( भर ) बृददारण्यक उपनिषद्के चौथे भध्यायके तीसरे ब्राह्मणमें जिस 


विषयका विवेचन हुआ है, डसी विषयके विवेचनकी शुरूवाठत 
चाथ ब्राह्मणके पहल द्वी मतन्नसे को होनेसे यह चोथा ब्राह्मण 
तीसरे द्ी ब्राह्मणसें समाविष्ट द्वो खकता था, ऐसा बहुतसे 
टीकाकारोंछा अभिप्राय है | आधनिक शास्त्रीय इश्टिसे निरीक्षण 
किया जाय, तो पूणेत; रुपष्ट होगा कि दोनों ब्राह्मणोंमें 
विचचन किये हुए विषय एक दूसरेसे बिछकुछ ही सिश्न हे 

भार यही कारण है कि वेदिक ऋषियोंने उन्हें भक्तव भकग 
ब्राह्मणों में रखा है । 


( व ) इसी प्रकार बहुतांद् टीकाकारोंकी समझमें यह बात नहीं 


भाती, के बृदह्दारण्यक उपनिषद्के छठे क्षध्यायके चाये न्ाह्म- 
०में भाये हुए कछेंगिक विषयकी इस उपनिषद्‌ जेंसे व्यापक तथा 
गंभीर तत्वज्ञानकों क्या ावश्यकता थी ओर इस विषयको 
यदि इस उपनिषद्के ऋषि इसमें संग्रहीत न करते, तो भरी 
उसके गंभीर विषय विचेचनकी इष्टिसे उसमें न्‍्यूनता नहीं छाती । 
इन टीकाकारोंको शोपनिषदि्क ऋषिफझा इस विषयकों सम्नदद 
करनेका डद्देंदय न समझसमें लाये तो उन ऋषियोंका डसमें- 
दोष नहीं हैं । उन शास्त्रीय तत्वज्ञानवेत्ता ऋषियोंने किसी: 
भी विषयका ब्यथे संग्रह नहीं किया है, भोर उसी विषयको 
काज ५००० वर्ष तक पाख्य परंपरासे ब्यथ ही जीवित नहीं 
रखा गया है। कभी किल्लीने इस प्रशक्नका विचार करनेका 
प्रयत्न नहीं किया, कि आखिर इस विषयको संग्रहीत करनेका! 
कुछ उद्देश्य दो द्वोना द्वी चादिये जोर वह क्‍या हैं, डखे 
हूंढनेका प्रयत्न करें । 


उपयुक्त उदादरणोंके भतिरिक्त भोर कई स्थान ऐसे हैं, जिनकी बुद्धि 
आह्य डपपात्ति, भाजकी मानी जानेवाली पुन्जन्मकी प्रक्रियासे, रगाईं नहीं 
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म््टट ऋषियाके विज्ञानकी श्रेष्ठ ता 


जा सकती, परन्तु यदि उन्हींको आधुनिक धाखीय इशिकोणसे देखा गया 
त्तो उनका अर्थ स्पष्ठ रूपसे दिखाई दे लकता है, तथा उनकी बोद्धिक उप- 
कात्ति लगाई जा सकती है | 

अबतकके विवेचनसे पुनजन्स विषयक वेदिक ऋषियोंका इश्टिकोण क्या 
आ।, यह स्पष्ट करनेका प्रयत्म किया गया है, भोर यद्द भी स्पष्ट कर दिखाया 
यया है, कि वेदिक ऋषियोंका इशिकोण क्षाधनिक शासख्रीय इश्टिकोणसे पूण 
तया सुसंगठ है | कोर दोनों विचारधाराभोंसे दम एक ही निष्कर्षकों पहुं- 
चते हैं । लब इस उसी प्रश्षकों एक भोर पद्धतिसे सुलक्षाकर सिद्ध करनेका 
प्रयत्न करेंगे । इस पद्धतिका उपयोग तेत्तिरीय उपनिषद्सं चरुणने भागब 
ऋतषकों अह्मज्ञान ज्ञात करा देनेसें किया दोनेसे ओपनिषद्‌ वाढुमयके विद्या- 
रयोंको यद् एक नई बात, या पद्धति सालूम नहीं दोगी क्योंकि वे इस 
यद्धतिसे पूर्णतया परिचित हैं | 

तेतिरीय डपनिषद्के पहले ही मन्श्नमें ** सत्य हानमनन्तं ब्रह्म ” यह 
शक मद्दावाक्य काया है । अद्यसिद्धांत सापेक्षतया ही क्‍यों न हो, जिस 
काक्योंसे स्पष्ट किया जाता है उन्दहींको मद्दावाक्‍य संज्ञा दी जाती है। 
हमारे शाखकार ने जो चार मद्दावाक्य छांट निकाछे हैं, अन्हींमेंसे यह एक 
है, ओर यद्द प्राचीन मंत्र वाइमयमेंका है, या भौपनिषदिक वाढमयसेंका है, 
बस प्रश्षका उत्तर इतना ही दिया जा सकता है, कि इस डपानिषद के पदके 
हों मंत्रकी ऋचामें ही इस सहावाक्यका समावेश होनेके काश्ण वह प्राचीन 
मंत्र वाठमयसे दी लिया हुका दे, पेंसा मनुमान करनेसें आपत्ति नहीं है। 
भआाचीन छोकों या ऋचाभोंका उल्लेख डपनिषदोंमँ कई जगद काया है, और 
बे सारे प्राचीन मंत्र झाजके उपछब्ध साहिल्यगन्धोंमें मिरू ही जायेंगे, यह 
निश्चित रूएसे नहीं कद सकते हैं। तथापि ऋषिने उसे प्राचीन मंत्र कद 
स्पष्ट शेख किया होनेसे वह संत्र वाइ्मयर्सेंका ही है ऐसा समझता योग्य 
हैं। “ सबल्य ज्ञानमनस्त बह्म इस मद्दावाक्यसे ब्रह्मका जो छक्षण किया 
हुआ है इसमें अजय स्वरूपका भावरूपसे प्रत्यक्ष वर्णन छुआ है, लोर इस 
कारण झक्षानंद बछीसेंके इस कक्षणको स्वरुपलक्षण कद्दते हैं । 


बुनजस्म श्टर्‌ 


इसके विपरात जिस किसी वस्तुका छक्षण बताना हो, था उसकी ब्यरस्या 
करना दो उस बश्तुके स्वरूप प्रत्यक्ष वजन करनेकी अपेक्षा जब अन्य 
जातोंसि ही उस चधुनुकी पहचान कराई ज्ञाती है, तब इस प्रदारकी ब्याख्या 
या लक्षणकों तटस्थ शक्षण कद्दा जाता है | इस प्रडारके तदस्यथ लक्षणका 
उपयोग वरुणने वुगक़ो ब्रह्म समझाननेेमें किया हुला रूगवछीके तीसरे ही 
अन्न दिखाई देता है । छुददारण्यक हपनिषद्के पांचर्ष अध्यायके शुरूके 
आश्रम लाए हुए दो वाक्य तथा इश्चादास्योपानेपदके प्राउम्मसे आया छुआ 
आंतिमंत्र अह्यही व्याख्या करनेवारा या लक्षण बतानेबाऊछा तटस्य लक्षण 
के ऐसा ही कहा जा सकता है । ज्ञो भी कोई वस्तु या विषय अह्य है था 
जहीं पुछी किपीको शंका हो, उसे इस ब्या्याको छागू करके देखनेसे 
आह वस्तु ब्रह्म छा खरूप है या नहीं, यह तिश्ञप करता कठित ने होगा । 
अहद सन्‍्त्र दै-+- 

आ पूर्णमदः पूर्ण मिद पूर्णात्पूणमुदच्यते ! 
पृणल् पूृणमादाय पृणमदावाशबध्यत | 

अर्थ “ बह पूणे है यद्द पूर्ण है, पूुणेसे पुणे उत्पन्न होठा हे, पूणेसे 
कण निकाऊ लेनेपर भी पूणे ही अवशिष्ट रहता है ” यहाँपर पूण इस 
झाढदका एक विदवेष चमत्कार किया हुआ दिखता हैं, परन्तु गणितश्षाख्तके 
झूल्य शब्दकी जोड, बाकी, गणाकार, या भागाकारके विषयमें जो कल्पना 
बताई जाती है, उसे ध्यानमें छानेसे पृण बाब्इके अरथकी पद्ेछीकों छुडाना 
कठिन नहीं हैं। एक झुन्यमें अनेक शून्य मिछाव तो उसका जोड यान्य हीं 
झात। है, उसी तरह एक झून्यसे कई शुल्य घटाएं तो चून्य ही बड़ी रहता हं। 
यही हालत गणाकार तथा भागाकार कर वो दिखती है। यदी प्रकार इस मंत्र की 
ब्याख्याओं भी दिखतः हैँ! पणमेंसे कुछ भी निक्काछा जाय तो वह भी पृभ 
हो दोट। है, भौट दपाक्ी भी पूर्ण ही। बचता दै। उसी तरद्द पूणमें पृण 
मिछानेपर भी ओेोंड पर ही दोता है । इस प्रशारके अह्यफे वणनक्ी शक्तों 
है; । उपयुक्त झुस्यकी कल्पना लमाव स्वरूप है, तो पृणकी फटपना भाव 
सरूप है यही इन दोनों कब्पनाओर्मे सुख्य भेद दे | 

श्र 
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इस सनन्‍्त्रमें उद्धत की हुई ब्रद्मक्री व्याख्याछों यदि हम उपयुक्त विव- 
रणसें भाए हुए “ जमप्छाज्म !! इस शब्दसे निदेश किये हुए वस्तुकों 
छागू कर देखें, तो स्पष्ट रूपसे प्रतीव द्वोता हे, कि यद्द ब्याख्या या तरस्य 
छक्षण उसे बर्थाव्‌ “ जमंप्छाज्म ” को पूणतया छागू हो जाता है । 
< जमप्लाज्म ' से कोईं भी क्षश निकाऊ तो बाकी बचा हुआ तथा निकाल? 
हुआ दोनों दी पूण रहते हैं । उसी प्रकार दो पण भंश मिलानेसे जोडढ भी 
फिर पण ही रद्दता है । यदि जोड बाकीके ये छक्षण ठीक बेठ गए तो गुणा- 
कार भागाकार भी बंठ जाते हैं क्षोर इस प्रकार निश्चित रूपसे कहा जा 
सकता दे, कि जमंप्छाज्म द्वी बक्षका सगुण स्वरूप है । वास्तवमें यह बात 
सही भी है, क्योंकि पंचाप्न विद्यार्में स्पष्ट द्वी कद्दा हुआ है, कि सष्ट युत्पक्ति 
ऋममें पांचवी भाहुतिके बाद दिव्य क्षापू, रेत, वीये या झुऋके रूपमे 
परिणित द्वो जाता है । भव दम अन्य उदाहरण देकर यह भरी देंखनेका 
प्रयत्न करेंगे, कि इस बातकी स्पष्ट तथा प्रत्यक्ष रूपसे कल्पना हमारे वेदिक 
ऋ पियांको थी-- 
१- इंश, (८ ) सः अकायम्‌ , अन्रणम्‌ , अर्तावी रम, शुद्धम्‌, 
अपापविद्धम, शुक्रम, पर्यंगात्‌ ॥ 
अथे-- वद्द ( ज्ञानसंपन्न मनुष्य ) अवारीरी, अछिद्र, स्नायु- 
रहित, पवित्र, तथा निदॉष तेजको अर्थात्‌ बह्मा तत्वकों 
पहुंचा हुआ होता है! (यद्वांपर शुक्र जमप्काज्म 
यह पद तेजोमय ब्रह्मतत्वका चवाचक शाब्द द्वोते हुए. 
अन्य पाँच पद डसीके विश्वेषण हैं, यद्द स्पष्ट है । ) 
२- ऐतरेय, (२,४,१) यत्‌ एतत्‌ रेतः तत्‌ अयम्‌ पुरुषे ह वे आदितः* 
गसेः भवति तत्‌ एततू सर्वेन्यः अंगेश्यः 
खेभूत तेजः आत्मनि एवं बिभति ॥ 
अथुन्- जो यह रेत है, वद्द पुरुषमेंका पहला गर्भ है भोर 
वह सर्व क्षययवोंका सारभूत तेज स्वतःकों खत: 


९ 


पलजचन्म 


के 
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ही धारण करता है, ( इस मंत्रमें सी रेत अर्थात्‌ 
शूक्रतो- जमंप्छाज्मको- घोरे क्षंगोंका सारमूठ तेश्व 
है ऐसा द्वी कद्दा है )। 


ह छांदोग्य. (६,३७,७) प्रत्नस्य रेतसः आदितः तमसः परि उत्तरम्‌ 


ज्योतिः उत्पचयनन्‍्तः ॥ 

मुख्य बीजका भादि कारण ऐसा अंधकारके परेका 
तेज देखनेवाले ...... ( यहां सगुण ब्रह्म, प्रकृति 
पुरुष, द्विण्यगर्भ इत्यादि धाब्दोंसे जिस सत्तत्वका 
निर्देष किया जाता है, वही प्रत्नस्य रेतसः- जमे- 
प्छाज्म- इस पद्से बताया हुआ भादि बीज लर्थात्‌ 
इस सूश्टिका पदलका, तथा मुख्य कारण है, डेसा 
स्पष्ट किया है )। 


४- कठ. ( १,२,१९ ), ( १,२,१३ ), श्वेताधश्वतर ( ३२,१३ ), 


€ 
अशु-- 


(३,२१४ ), (५,८) तथा. कढठ, (२,३,१७) 
« 

अंगृष्ठमात्रः पुरुषचः अन्तरात्मा जनानाम्‌ 
द्द्ये सदा सन्निविष्टः मुंजात्‌ इषिकां खात्‌ 
शरीरात्‌ घेयणतरं प्रवुद्देत। ते छुऋम्‌ असुृतम्‌ 
विद्यात इति ॥ 

संगुष्ठमात्र ऐसे अन्‍्तर्यामें. रदनेवारा मात्मा 
सबॉके हदयमें रहता है | सुंज घाससे उसके अन्द्रके 
गामेकों जैसे ककछग किया जाता है, उसौके समान 
डसे अपने बुद्धि सामथ्यंसे झूम कर ोर उसका 
ज्ञान संपादन कर यद्द मालूम कर लेना चाहिये, कि 
शुक्र ( जमप्छाज्म ) दी बात्मतत्व या अमरूत 
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लर्थात्‌ झुद्ध ब्रह्म है, चदी छुद्ध बढा है। २३( यदि 
साँप्रदाधिक खींचतान न को गईं, तो कठोपनिषद्के 
ऋषिने यहां स्पष्ट शब्दोंमें स्थानका निरदेंश कर 
निश्चित रूपसें शुक्रकों, रेतको जर्थाव्‌ जम॑प्लाज्मको 
दी शुद्ध सगण ब्रह्म या भन्तत संज्ञा प्रदान की है। 
अबतकके विवेचन इमने प्रत्यक्ष स्वरूयके उदाहरण देकर यह स्पष्ट कर- 
मेका प्रयत्न किया है, कि हमारे वेदिक ऋषियोंक्ों उन सारे प्रमेयोंकी पूणे 
ऋूपसे जानकारी थी, जो शाज्के श्ाखज्ञोंदो लपरिमित साधनसामग्रीके 
बकपर प्राप्त हुईं है । प्रक्ष केवल इतना दी हैं कि ५००७० धर्ष पूर्वके निष्क- 
झाको भाजकी बीतर्दी सदीकी भापषामें उन्दे हमको संघारके सामने भ्रस्तुठ 
करना है, परंतु दूसरे देशवाधियोंके सामने इन्हें रखहऋर उन्हें इसकी सत्यता 
घिद्ध करना, इतना कटिन नहीं है जितना हमें हमारे विद्वानोंकों सिद्ध करना 
कठिन द्वो रहा है । इसका एकमात्र कारण यह है, कि दूसरे देशवासियों को 
कमसे कम उनके शाख तो भी पृण्णख्पसे ज्ञात हैं। दमारे यहांके विद्वान 
वाश्चातद्य दास््रीय प्रगतिसे तो चचित हैं ही, पर साथ दी साथ जपने यहाँके 
घुराने ( भर्याद्‌ वदिक क/लछके ) शास्त्रोंसे भी पुणेतया क्परिचित द्ोंते हुए 
इतनी संकुचित बूत्तिके तथा निरूप्साही हैं, कि दीवाधोगसे उन्द संशों 
बन कर सत्य जाननेकी इच्छाका प्रादुर्भाव होना भरी उनको बृत्तियोँको 
बुलम सा हो गया दे । 
क्षब हम छुछ ऐसे उदाइरण देंगे जो धप्रत्यक्ष रूपसे उप्ी विचारघाराके 
पोषक तथ! परक है जिलकों अध्यक्ष रूपसे उपकरण देऋर ऊपर स्पष्ट हपसे 
सिद्ध कर सामने रखा गया है | 
१- बुंद्ददा,  ६,३१,६ $ यः थे भ्जापातंम वेद सः प्रज्या पशुतिः 
अजादत । रत व बज्ञापातदः यः एच चुद प्ज्ञया सह 
घजायल हू ॥ 
अथे--- जो प्रजाति ( सुप्रजनन ) जानता है वद्द संतति व पश्ु 
संपत्ति इन दोनोंसे सलद द्ोता है, रेत दी प्रजाति है । जो 
यह जानता है उसे संतति भोर संपत्ति मिलती है । 
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२- छुहदा, ( ३,९,१७ ) रेतः एवं यस्य आयतनम। हृदय छोकः 
सन|ज्याततः | याकह्षवत्कय संवस्य आत्मन$ परायणम् 
ते पुरुषम्‌ यः व वेद्यात्‌ स वे वादेता स्यथात्‌ | (शाकस्य) 
स्वेस्य आत्मनः परायणम्‌ यम्‌ पुरुषम्‌ आत्य ते अं 
वेद वे। यः अय॑ पुत्रम्‌ यः पुरुषः सः एपः ॥ 

अर्थ-- वीये ही जिपका स्थान है, हृदय जिसका भुददन है, अन्तः- 
करण जिसका प्रकाश है| दे याजशवदक्य, छ्व जात्माका अधि- 
छान हो एसे पुरुषको जो जानता है, वही ज्ञाता कहा जाता 
है। दे शाकल्य, सर्व भारमाका अधिष्ठान हो, ऐसा जो तू पुरुष 
कहता है, उसे थे निश्नयपुर्वक जानता हूं । पुन्ररूपी पुरुष दी 
वह हे । 

ह- बहदा, ( ७५,१२९, ) ( यद बहुत बडा मन्त्र दोनेसे यहां नहीं देते ) 
इस मन्त्रमें वीरम हस शब्दके दो भाग कर ' थी बर्यात्‌ 
अंच् जार रम ! अर्थात प्राण पुप्ता अय मन्त्रमें दी स्पष्ट किया 
है, वीये इस शब्दसे वीरम इस पदुऋा तात्परय बराबर ओर 
ठीक प्रकारसे समझसें भा सकता है । 

ड- छांदोग्य, ( २,३३,१-२ ) इन मंत्रों बताया है, कि वामदेद साम 
खीपुरुष संयोगमें प्रतिष्ठित रहता है भोर जो यद्द साम 
जानता है, उसे र्मी प्राप्त दोकर प्रत्येक संमोगसे प्रज्नोत्पत्ति 
होती है और वद्द पुर्णायुषी द्ोठा है | 

च- छाँदोग्य, ( ३,३०,५ ) ( यत्‌ ) सोष्यति असोए इति आहुः 
तस्मात्‌ एवं अस्य पुृन्नस्त्पाइनपम। मरणम्र्‌ तत्‌ एव 
अवभ्तथ:ः ॥ 

अथ-- जैसे सोम निकालते हैं तो घोमरप निकाछा ( बच्ञमें ) ऐसा 
कटद्दा जाता है, उसी प्रकार ( पुरुष यज्षमें ) पुरुषछा सठति 
उत्पादन समझना, भर मरण यही धभ्वभुथ ( यज्ञ समाद्ति 
दक्षक ) स्नान हे । 
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६- छांदोग्य, ( $,५,३ ) «« यावत्‌ ते प्रजायाम्‌ एनम्‌ उदगीथम्‌ 
चादिष्यन्त तावत ह आस्मन लोंके एभ्यः जोवनम्‌ 
पराचरशायः भ्राचष्यात ॥ 

अशू--- तेरी संत्तिमें जबतक इस उद्दीथका ज्ञान रहेगा, तबतक इस 
छोकसें उनका जीवन परमश्रेष्ठ रद्देगा । 

७- सुंडक, ( ३,२९५, ) यः ६ वे तत्‌ परमम ब्रह्म वेद सः बह्म एव 
भवति । अस्य कुले अवह्मयवित न भवति 8 

थै-- जो कोई भी इस प्रक्ारद्ा श्रेष्ठ ब्रद्मतत्व जानता है, चद्द ब्रह्म 
दो जाता है भोर उसके कुछमें ज्ञानद्वीन ऐसा कोई नहीं 
पदा हांता | 

<- सांडूक्य. ( १० ) यः एवम्‌ वेद ( सः ) शानसंततिम्‌ उत्कर्षति 
समानः ह वे भवति च अध्य कुले अव्रह्मयवित न 
भवति ॥ 

अर्थ-- जो यद्द जानता है वद ज्ञान परंपरा वुद्धिगत करवा है, मोर 
घमदरृष्टि होता है । उप्तके कुछतें ब्रह्मज्ञान द्वीन ऐसा कोई 
नहीं होता | 
अब इस घुनजन्मके क्ष्यायकों समाप्त करनेके पहले एक भौर रुपष्ठ 
विचारधाराका विश्लेषण करेंगे, जिससे भाधुनिक पुनर्जेन्न्त विषयक विचार 
सरणीके नाम केनेतक भी आवश्यकता न रहेगी, क्षर्यात यह शाघुनिक 
पुनजेन्स विषयक विचारधारा निमृछ हो ज्ञावेगी-- 


$- बुद्ददा. ( १,६,३ ) ..- तत्‌ एतत अयम्‌ सत्‌ एकम्‌ ( अत्ति ) 
अयम्‌ आत्मा । उ आत्मा खन्‌ एऋ एतत पत्रयम््‌ 
( भवांति ) तत एतम्‌ अस्त म्‌ सत्येन छन्नम | प्राण! 
वे अम्ुतस्त । नामरूप सत्यम | ताभ्याम्‌ अयम्‌ प्राणः 
छ्न्तः | 


इ 
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अथ-- नाम, रूप, कमें यद्द श्रयीभाव रूप होते हुए एक ही हैं। 
यद त्रयी ही भात्मा लर्थात्‌ क्षात्माका स्वरूप है। क्योंकि 
आरमा सावरूप होते हुए वद्दी नाम, रूप, कम, इन्द्रों तीनों 
रूपों व्यक्त होता है | यद्दी चद्द शविनाशी तत्व है। नाम, 
रूप ये सत्य भाव स्वरूप हें, मोर उन्दींते यह प्राणदस्व 
अाच्छादित है | 


यू छाँदोग्य, ( $,२,१२ ) तथा बुददा, ( १,३,८ ) यः इत्थम्‌ असक्तः 
(६ आस्त ) सः नः क्र ज्ञु अभूत्‌ | इति ते ह ऊचः ४ 
अयम्‌ आस्ये अन्तः इति सः आयास्यः हि अंगानाम्‌ 
रखे आंगीरसः ॥ 


अर्थ-- जो प्राण ऐसा निःखाथे है वद इममें कद्दा दोगा ? ऐसा 
देवताओं ने पूछा । यद्द मुखके ्न्तभागमें है, इस कारण उसे 
क्षायास्य कद्दते हैं, और चूंकि सारे कवयवोंका यद्द प्राणर्त 
क्षर्थात्‌ बीजश्नक्ति है, इस कारण उसे आंगिरस कहते हैं । 


ह- छांदोग्य, ( $,२,३० ) तथा बददा, ( १,३,१९५ ) स+४ आयासस्‍्य 
आगेरसः हैं अगानाम्‌ रसः। प्राणः वे अंगानाम्‌ 
रसः | हि प्राणः दे अंगानाम्‌ रसः | यस्मात्‌ कस्मातू च 
अंगात्‌ प्राणः उत्कामति तत्‌ एवं तत्‌ शुध्यति | 
सेस्मात हि एबशः्वे अगानाम रसः ॥ 


अथे-- वही आयाध्य क्ांगिरप है | क्योंकि वही शरीरके सब अवय- 
वोंका रप अर्थाव्‌ बीजशादि है। प्राण ही अंगका रस है। 
क्योंकि प्राण ही कचयवोमेंका जीवनरस हे। जिस किसी 
अवयवरमेसे प्राण निकछः जाता है तभी चह झछंरा शुष्क 
( निर्जीव ) होता है | इस कारण यद्द मुख्य प्राण ही सारे 
अंगों या अवयवोंका जीचनरस है । 
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इ-- छोदोग्य, ( १,११,५ ) प्राणः इति उदाच ह | श्मांने सर्वाणि 
भूतानि ह वे प्राणं पत्र आअभमिसंबिशान्ति प्रार्फ 
अभ्युज्जिहते .«««« 

अथे-- प्राण ( ही देवता है ) ऐसा ( उपस्ति ) उसने कहा, ये साहे 
सूत ( सृष्ट पदार्थ ) प्राणमें दी छीन दोते हैं और फिर प्राणसे' 
शर्पन्न द्वोते हैं । 

'- छांदोग्य, ( ५,१,५२ ) अथ प्राणः उप्चचऋमिषत्‌ । यथा सुहय+ 
पड्वीशशइकून्‌ सांखिरंत्‌ एवम्‌ सः इतरान्‌ प्राणानू 
समखिद्त्‌ | तम्‌ ( इतरे ध्राणा: ) आमे समेत्य ऊचु! 
हू । भगवन पाथ । त्वम्‌ नः अष्ठः आस | मा उत्कमी!ः 
हात 

अरथ-- फिर प्राण बादर जाने छगा, तब जैसे एक उम्दा घोड़ा उसके 
पायत्रंदोंडी खूटियें डख्लाडता है वेसे ही उपने चक्षुरादि 
इंद्रियोंको उत्ाड निश्ाऊना झुरू रिया | तब वे सारी ईं द्वियोंने 
भ्राणसे कहा, है भगवान तू यदीं रह ( निकल न जा ) तू दी 
दम सबोसें भ्रष्ठ है । 


ब- छांदोग्य, ( १,२,९ ) हि पएपः अपहतयापष्मा तेन एतेन ने एव 
सुपमिन दुर्गन्धि पिजानाति । (सः ) यत अज्षाति 
यहन्न्‌ पिबाते तेन्न इतरान्‌ प्राणानू अबति। एतम्न 
आवर्ता उत्कामाव अचब्ततः ब्याददात एव हाते॥ 

अथ-- यह ( सुख्य प्राण ) निष्पाप रद्दता है, हछसे वद्द सुगंध वा 
दुगन्ध नहीं जानता । वह जो खाता या पीता है उसीसे 
अन्य इंद्रिय झक्तियोंका संरक्षण करता है। यह ( भ्र, पानी ) 
अन्तसे न पहुंचनेपर निकल जाता है भोर मनुष्य सुंद बह 
देवा हे । 
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०- इंश. ( १७ ) अमस्ृतम्‌ अनिलम्‌ वायुः अथ इदम्‌ शरीर भस्मा- 
ल्तम्‌ ( अस्ति ) आओ ऋतो समर (में ) कृतो समर + 
कृतो समर कृत समर ॥ 

अ्थे-- प्राणख्पी वायु अविनाशी है परन्तु वह स्थूछ झरीर भस्म 
दोनेदाला है। दे इच्छावान्‌ पुरुष तू अपने कमोंका स्मरण कर, 
निरीक्षण कर । 

<- बहदा. ( ३,७,२ ) सः उवाच ह, गोतम ! वायुः वे तत्‌ सूत्रम 
है गोतम | वायुना खत्रेण अयम्‌ च छोकः पर: लोकः 
च सर्वाणि भूतानि संटब्धानि वे मवन्ति | दे गांतम! 
तस्मात्‌ अस्य अज्ञानि ब्यस्पंस्िषत इति वे परुपम्‌ 
प्रेतम्‌ आहुः द्वि। हे गोतम ! बायुना सूत्रेण (सर्वाणि 
भूतानि ) खंदब्धाने भवन्ति ॥ 

अर्थ-- याज्ञवव्क्यने कटद्दा कि हें गोतम, वायु ( प्राण ) ही वह सूत्र 
है। दे गोतम वायुरूप सूत्रसे ही इदलोक भोर परछोक ओर 
सर्व पदार्थ संबद्ध हैं। दे गौतम, प्राणवायु रूप सूत्र नष्ट द्वोने-- 
पर मनुष्यके से शरीरबंध दुट जाते हैँ इसीलिभ पपे समय 
जीव गया या जान गईं ( भर्थात्‌ मनुष्य मर गया ) णेुपा 
कहा जाता है। ( वासाव्रेक प्राणरपों सूत्र नष्ट दो जाता है 
शात्मा नहीं जाता ) इस कारण दे गोतम वायुरूरी सूत्रसे 
दी सब सबद हैं। 

उपयुक्त काठ उद्धरणोर्मिं मनुष्यकी भायुध्यके समाप्त होनेडी झर्थाव 

शसकी सस्‍्युके समय द्वोनेवाली प्रक्रियाका स्पष्ट तथा निःरूद्ग्घ रूपसे 

डिवरण किया गया है। जिसमें यद स्पष्ट द्वी बताया गया है, कि आत्मा व 

बाणमें वास्तविक भेद नहीं है, तथा आत्मा जब क्रियाका प्रेरक द्वोता हे, 

शब उसे प्राण यद्द संज्ञा दी जाती है | भर्याव्‌ प्राण द्वी भारमाका सम्रुण 
स्वरूप है । बादमें इसीको ' क्रायास्प भांगिरस * बताकर कद्दा हें, कि सर्वे 
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भूत सृष्टि इसी प्राणसे उत्पन्न होती है, भोर इसीसें ही छीन होती दे । 
थही कारण है, कि याद्‌ इस देहसे प्राण निकछने छगे, तो शरोरकी क्रियाएं 
डप्प हो जाती हैं; कौर अन्तमें यद्द स्पष्ट शब्दोंस कद्दा है, कि इृद्दलोक 
क्षोर परलोककों जोडनेवाला धृत्र यही दोता है, ओर जब यद्द सूत्र नष्ट हो 
जाता है, तब ब्यवहारमें “ जीव गया ' ऐसे कद्दते हैं, परंतु चाखवर्में इश् 
आणसूत्रके नष्ठ द्वोनेको ही म्॒त्यु या मरण कद्दते हैं । इसी कारण मरण या 
-अत्यु ( छांदोग्य, ३१७७ ) को “ लवभ्॒त स्वान ' क्षर्थात्‌ पुरुष यज्ञ 
पमाति दर्शक बताया गया है | 

क्षव दम नीचे दूसरी प्रक्रियाको स्पष्ट करनेवाली छार्थाव्‌ “ पुनर्भंच् 
पुनरावत्ति कारक प्राक्रेयाके अर्थात्‌ जिसे झाजडी भाषामें पुन्जन्म कद्दते हैं, 
उस विषयको दशोपानिषदोंसे उद्धरण प्रसुत कर यद्द स्पष्ट कर देंगे, कि ये 
दो प्रक्ियां १- म॒त्यु या मरण भोर २- पुनभव, पुनरावात्ति, या पुनजन्म 
सत्र भिन्न हैं | यद्यापे इस दूपरी प्राकया विषयक ।वेदकेरण डय्युक्त विव- 
इणमें प्रचुमात्रामें भा चुके हैं, तथापि यहाँ प्रणतत्वसे सब्राद्धेत आर भी 
-नए उद्धरण देकर इस विषयको और भी स्पष्ट कर देंगे । 


३- प्रश्न, ( ३,३ ) एवः प्राण: आत्मन: जायते। यथा पुरुषों एबा 
छाया ( तथा ) तस्मिन्‌ ( ध्राणे ) एतत मंत्र: आव- 
तम | अकृतन आस्मिन्‌ शरीरे आयाति ॥ 

अथे-- यद्द प्राण भात्मासे उत्पन्न द्वोता है, जसे मनुष्यसे उसकी 
छाया, इस प्राणसे मन सेछप्न होता है। कर्मके बिना तथा 
निम्त्ग नियमसे ही यद्द प्राण छारीरमें जाता है । 

० प्रश्न, ( ३,४ ) यथा सम्नाद पव अधिकृतान्‌ एतान आमान्‌ 
आधितिष्ठस इति विनियुंक्ते एवम्‌ एवं एबः प्राण 
इतरान्‌ प्राणान्‌ पृथक्‌ पृथक सबन्निचते ॥ 

अथे-- जे कोई राजा स्वत: भविकारियों को बरो बस्त करनेके लिये सिद्ध 
शिन्न स्थानोंपर नियुक्त करता है, उसी तरद्द मुख्यप्राण भन्य 
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प्राणोंकों मिन्न मिश्र स्थानोंपर नियुक्त कर काये करनेकों 
प्रेरित करता है, तथा उन्हें सामथ्येसंपद्त करता है। 


ज० मश्न, (३,७ ) अथ एकया ( नाड्या ) उदानः उध्वेः ( चरति )४ 
पुण्येत पुण्यम्‌ छोकम्‌ पापेन पापं ( छोक ) उन्ना- 
भ्याम्‌ मनुष्यलाकम्‌ एवं ( नयाति )॥ 

अथ-- भर वह ( प्राण ) एक नाडो द्वारा उदान रूपसे ऊध्व गतिसे 
संचार करता है | यद्द उदान जीवको सत्कर्तसे सद्ृतिकों कौर 
दुष्क्रमसे दुगतिको तथा पुण्य, पाप मिश्रित कमसे मलुष्य 
जन्मको ले जाता है, भर्थात्‌ भ्रच्छे कर्मले भच्छे, कौर वुररे 
कमसे बुरे फल प्रदान करता है । 


'- प्रश्न, (३,९ ) तेजः हद वाव उदानः । तस्मात्‌ उपशांत तेजाः 

मनाले संपद्यमानेः इंद्रियें: पुन्मंवस॒ ॥ 

अथूे-- तेज दो बद्य उदान है | इसी कारण जब किप्तीका डदान 
रूपी तेज नश् होता है, वद जोब मसनमें संकोच पाए हुए 
इंद्रियोंछादित पुनर्भव, पुनरावुत्ति, पुनरुत्पात्ति, या आाजकों 
भाषामें पुनर्जन्म प्राप्त कर छेता है । 

अ- प्रश्न, (३,१० ) यक्चित्तः तेन एबः प्राणम्‌ आयाति। तेजसा 
युक्तः प्राणः आत्मता सह एनम्‌ यथा खंकाब्पतम्‌ 
लोक नयति ॥ 

अथ-- चित्त जिप्त वासनासे युक्त हो, उस वासनासे युक्त यद्द जीव 
प्राणके सख्वाघीन होता है ओर उदान सामथ्येसे युक्त यद्द प्राण 
स्वतः के साथ उच्त जीवको उप्तके वाप्तनानुपतार जन्मकों के 
जाता है ( भ्र्थात्‌ पुत्रस्वरूप प्राप्त करा देता है ) । 

द- प्रक्ष, ( ३, ११ ) यः विद्वान प्राणमम एवम वेद अस्य प्रज्ञा 

न्‍ न होयत हद । अम्रृतः भवति ॥ 


हन्प् 
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अशथ-- ओ विद्वान परुष प्राणका स्वरूप इस प्रदार जानता है, उसकी! 
सघतर्ति नष्ट नहीं होती भोर धद्द मुक्त द्वोता है । 


४७- श्रश्न. ( ६,१२ ) आाणध्य उत्पातंम्‌ आयातम्‌ ख्थानम्‌ च एक 
पंचचा विभुत्वम्‌ अध्यात्मम्‌ च एवं विज्ञाय अम्तृवम्‌ 
अइनुते ॥ 

अथ-- प्राणकी उत्पत्ति डसका भागमन, वास्तब्य कषौर उप्तके पांक्तः 
स्वख्पोंसे दारीरपर स्वामित्व इस प्रकार जानता दे, डससे 
मनुष्य मुक द्ोवा है । 

<० युददा, ( ४,४,२२ ) तथा छांदोग्य, ( ८,४,१ ) में उपयुक्त विवरणमें' 
विक्लेषरण की हुईं इसी प्रक्रियामेंके भारमाको ( जमेंप्छाज्म 9 
इृद्दलोक ओर परलोकको संघटित करनेवाका बंधारक सेतु कद्ठ-- 
कर स्पष्ट किया है । 


उपयुक्त विवरणमें यद्द दूसरी प्रक्रिया' जिसे पुनर्भव, पुनरावृत्ति, था 
भाजकी भाषामें पुनजेन्म कद्दते हैं, उसका विश्लेषण पूणे रूपसे तथा 
निःसंदिग्ध दाब्दोंसें किया गया है | इसमें बताया गया है, कि प्राण इछ 
बारीरमें पूवकर्मानुसार नद्दीं भाता | दृष्टांतके रूप या ब्यावद्वारिक भाषाओं 
थोलना दो तो यद्दी कहना पढता है कि प्राण यद्द शर्रारखूपी घरका किराए- 
द्वार नहीं है, भवितु सालिक जेसे स्वतः घर बांघछझर उसमें भाकर शहदता 
है, उसी प्रकार प्राण भी संपूण शरीर पेयार कर फिर अधिपतिके नाते उससे 
निवास करता हैं । वस्तुतः झुख्य प्राण और इतर प्राण इनमें भावंत्तिक 
भेद नहीं है, भापतु प्राणशक्तिके मित्र भिन्न स्थानोंमें होनेवाके पृथक पृथक 
साय हैं, भोर मुख्य प्राण द्वी मुख्य सूत्रधार है । 

आगे फिर प्राणके उदान साम्रथ्यकों तेजस्वी, भोर सामथ्य पूर्ण करनेवाले 
कमोको सत्कम बताकर बादमें बताया गया है हि यह उदान भर्थाव प्राण 
दी, जीवको पुनर्भव या पुनरावात्ति करानेवाछा होता है भौर वद्द जीवकोः 
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बासनानुसार जन्म ( पत्ररूपमें ) प्राप्त करा देता है । अन्तर्में स्पष्ट क्रिया 
है, कि जो आणतत्त्वका संपूर्ण ज्ञान प्राप्त कर छेता है ठसकी संततिका नाश 
कभी नहीं दोता | श्रन्‍्तिम दोनों मंत्रोंमें जीवमें पूमरूपसे संकुचित हुए 
इंद्विय समूदोको, क्षर्याव्‌ लिंगशरीरकों प्राण ही पनरूत्पाति करानेवाछा 
मुख्य सूत्र- जमप्छाज्म- बंधारक सेतु कहा है । 

इस प्रकार, ये दोनों मनुष्यके ल्लायुध्यमें होनेवाली प्रक्रिपाएं मित्र मित्र 
'दीले हुए इनको एकमें मिकाकर क्ाजकी मानी जानेवाछी पुनर्जन्म प्रक्रि- 
याका उद्धव ऐतिहालिक इश्टिसे कब झार क्रिठ कारण हुआ, यह कदेना 
कठिन है| भोपनिषदिक काऊमें इन दोनों ( म॒त्यु और पनसंव ) क्रियाओंके 
मिछानेका घपछा नहीं था; यद्द उपयुक्त वितरणमें दिये हुए मनेक उदाह- 
शणोंसे स्पष्ट ही हो जाता है | यही कनुमान छगाया जा सकता है, कि 
जुद्धकालमें या उपके कुछ पहके जब निरी कमंठ प्रवत्तियोंके प्रादुर्भावसे 
बादंककाछके शास्त्रीय ज्ञानका छोप हुआ, तबसे भनेक अज्याद्वीय करप- 
नाभोने इमारीं संस्कृतियें घर करना झुरू किया, जोर सीधा सागे खोनेपर 
मनुष्य जैसे इधर उचघर भटकता फिरता है बेसे ही हमारे तत्वज्ञानके 
ववेचारधाराबोंकी स्थिति हो गई। 

इस प्रकारके भटठके हुए विचारधाराके कारण हमारे कआाचारघममें भी 
सिद्ध सिन्ञ स्वरूप डी विक्ृतियां उत्पन्न हुई। इन सारी विकृृतियों को निकाछ 
कर हमारा शुद्ध वेदिझ तर्वज्ञान तथा उसपर आधारित आाचारघमे, मर्थाव्‌ 
चैयक्तिक भौर सामाजिक आाचारघर्माका, या कतंब्यकमाका झुद्ध स्वरूप 
स्वतेत्न भारतके देदावासियोंके सामने स्पष्ट रूपमें रखनेका उत्तरदायित्व 
इम भारतीयॉपर ही है । परन्तु यद्ध काय एक ब्यक्तिके कतंदय सामथ्यके 
बाहर ऐ, और इसी कारण हम राष्टके नेदाओंसे अनुरोध छर प्रार्थना झर- 
नेका साहस करते हैं क्रि यद्द काय स्वतंत्र भारत राष्ट्रीय स्तर॒पर दायमें 
छेकर राष्टकी सेपासि भौर राष्ट्रीय विद्वानोंकी बुद्धिके सदयोगस समाजोदार 
छोर राशेद्वारका साग खुला कर दूं | 
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अध्याय १३ वां 
बोदिक समाज व्यवस्था 


( इप्ठ चर्म, आश्रम चमे, व्यारि धम या व्याकति चर्म ) 


पिछले अध्यायमें मुख्यतः पुनजन्म विषयका पूणतः विवेचन किया हुछ्त_ 
है। इस विवेचन द्वारा जो निष्कष निकाले गए हैं, वे दो विचारधाराधों- 
पर, जो एक दूसरेसे कम ७००० वर्षके काछखंडके कन्तरवालों हैं, लाभाः 
रित हैं। यहांपर यद्द बता एुंना उचित द्वोगा, कि पाश्चात्य शाखतज्ञनि भनु« 
संघानात्मक प्रयोगोद्वारा जो संशोधन किये हैं, उन्हें अनुमान समझना 
बडी भूल द्वोगी । वे “ चक्षुजें सत्यम्‌ ! छर्थात्‌ प्रयक्ष प्रमाणोंपर आधारित 
होनेके कारण उन संशोधनोंसे जो प्रश्न निश्चित रूपसे दल द्वो सुके हैं, उन 
पर किसी प्रकारकी शंका प्रदर्शित करना, भर्थाव्‌ केवछ भपने भज्ञानका हीं 
प्रदर्शन करना होगा | उन पाश्रात्य शास्त्रीय संशोधकोंको जिन प्रश्नोंको 
निश्चित रूपसे हछ नहीं करते काया है उनको उन्होंने निःस्ंकोच वृत्तिसे 
लोर स्पष्ट रूपसे ही उन निष्कर्षाकों * भनुमाव  कदकर दी संबोधित 
किया है, तथा अन्य जो प्रश्न डनसे हक नहीं हो पाए हैं, उनके विषयमें 
उन्होंने स्पष्ट दी कद्द दिया है, कि वे उन्हें मालूम नहीं हैं, परन्तु जो बातें 
उन्हें पूणे रूपसे माकूम हो गई हैं, उनके बारेमें उन्हें यार्किचित्‌ मी शंका 
नहीं है । 

पौर्वात्य विचारधाराके भनुष्वार श्रुति प्रामाण्य सर्वेश्रेष्ठ माना हुआ है 
भोर यहाँपर दम स्पष्ट कर देना चाइते हैं, कि घबसे मद्दत्वपूण तथा भाश्र- 
यंकी बात यह दे कि आजके शास्त्रीय प्रयोगोंत्ते सिद्ध किये हुए निष्कषे 
लार इमारे श्रुति वांडमयमें पाए जानेवाले शब्द प्रामाण्यपर क्षाघारित उन्हीं 
अश्ञोंके निष्कषा्स दाब्दशः साम्य हे । आजके शास्त्रीय प्रयोगोंसे निकाले हुए 
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निष्कर्ष किस पद्धतिसे निकाछे गए हैं, उसकी जानकारी किसी जिज्ञासुको 
प्राप्त कर छेना कुछ भी कठिन नहीं है। हमारे वदिक और कआओपनिषदिकि 
अरक्षियोंने उन्हीं समस्याभ्षोंकों सुलझानेरों ऋमशः किन दिन सार्मोका अव- 
छंब किया होना चाहिये, यह एक प्ुसा भ्रश्न है, जिसका इक करनेका 
श्रयत्न भारतीय इतिहासज्ञ द्वी कर सकते हैं । यद्दांपर दें तो केवछ इतन| 
ही देखना है, कि वे इन निष्कषोपर किसी भी मागेसे पहुंच हों परन्तु ये 
इनके ७००० वर्ष पुराने निष्कषष शोर आजकी बीसवीं सदीमें शास्त्रीय 
श्रयोगोंसे निकाऊे हुए निष्कष पूणतः पुक ही हैं, और यद्द बात हम किसी 
को भी पूर्णरूपसे सिद्ध कर जंचा सकते हैं । 

इन दोनों विचारधाराओंके अनुसार, भोर उसमें भी मुख्यतः उपनिष- 
दोंके माधारपर यद्द बात स्पष्ट कर बताई गई है कि मनुष्यके आयुष्यमें 
रृत्यु एक घटना या प्रक्रिया है ओर पुनर्मंव, पुनरुत्पात्ति, युनराव्रात्ति या 
धुनर्जन्म यह दूसरी भोर बिलकुछ ही भिन्न घटना या प्रक्रिया है। इन दो 
घटनाओं या प्रक्रियामोंकी एेमें मिलानेड्ी भूछ, ऐतिदासिक इष्टिसे बुद्ध- 
काछके भालपास कभी हुईं होनी चाहिये, ऐसा अनुमान करनेसें कोई 
शापत्ति नहीं! है। पिछले अध्यायमें इस पुनजन्मके प्रश्षकों हुक करनेसें 
सबसे पहले यह प्रस्तुत कर, कि मानवकी भवितब्यताओे विषयमें घाजके 
पाग्चात्य.शाखज्ञोंकी विचारधारा क्या है, यद्द बताया है कि, दो एक सम- 
स्याएं ऐसी हैं जिनका निष्कर्ष पाश्चात्य झाश्नज्ञॉोको अभोतक निकाछते नहीं 
आया है, ओर इस कारण मानवद्नो भागेकी उन्नति किस दिल्लामें की जा 
सकती है, यद्द बात उन्‍हें कमी निश्चित करते नहीं भाती है | उन दो भ्रश्नो- 
मेंसे एक प्रश्षका संचेच पुनजन्मले है, ओर पिछले भ्रध्यायके विवरणमें इस 
पिषयकी निश्चित रूपरेखा क्‍या हैं ? यदद हमने स्पष्ट कर दी है, भोर हम 
आशा करते हैं, कि पाश्चात्य शास्रज्ञोंकोी यह भोपनिषादिक निष्कर्ष सार्ग- 
' दशक होंगे । 

अब इस भष्यायमें दम उस दूसरे प्रश्न, जिस भ्रक्षको हल करनेसे 
पाश्चात्य ज्ास्तीय विचारधारा असमथ सिद्ध हुईं है, शोर जो यहद है, 
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बयक्तिक विकास या उन्नति, झोर उसका समाजकी श्रज्ुताके क्लकित 
शहनेसें होनेवाला लघष, धर्थात्‌ ब्यक्तिवाद भीर समाजवाद, या वेयक्तिक 
दिव्य जीवन, कोर राष्ट्रीय उच्नति, के विषयमें क्ोपनिषदिक विचारसरणों 
क्या है, इसका स्पष्टीकरण करनेका प्रयत्न करेंगे । परन्तु इसके पहले, दम 
छन क्ाक्षेपकोंके विषयसें कुछ कद्दना चाहते हैं, जिनकी समझमें लाजकी 
अन्य पुनज्ञन्म विधयक कट्पनाकों विरोध करनेवारा नास्तिक तथा निरीखवर- 
बादी है, कोर वह णवेदिक संस्कृतिको माननेवाऊा है | इसीके साथ साथ 
उनकी यद्द इृढ कद्पना है, कि यदि पुनजन्म( जिस प्रकारका वे क्षाज मानते 
कलोर समझते झाए हैं ) न हो तो एक भर्यंकर छापत्ति तथा सामाजिक 
ऋांति दो जावेगी, छोर फिर पापपुण्य, धर्मभधर्म, नीतिभनीति इत्यादि 
थे सारी ही बातें नष्ट हो जावेगी ॥ इन घारे कारणोंसे यह कात्रश्यक छान 
बढ़ता है, कि यहांपर कुछ भोर विश्डेषण कर यह स्पष्ट करनेका प्रवध्य 
करें कि उन्हें इतना घबरानेकी कोई लावशयकता नहीं है | 


इस विषयपर शभाजके साधारणतः सभी प्रन्थकारोंके वाहमयके अवछों- 
-कनसे स्पष्ट रूपसे प्रतीत होता है, कि थे सब इस बातकों सानकर ही 
अआल्ते हैं कि, जिस प्रकारकी हमने पिछले अध्यायमें जाजके वेदान्तियोंके 
विचारधारावाली पुनजन्मकी प्रक्रियाका वणन किया है, उसी प्रकारकी बहू 
प्रक्रिया है ही और उसमें किसी प्रकारकी शका कुश रा छेनेकी आवइयकता 
नहीं है। इनसमेंके कुछ ग्रन्थ एसे भी हैं, जिनमें यह प्रक्रिया इसी प्रकारकी 
है, इसे लि करनेके द्वेतु विस्तृत साधक बाधक विवरण किया हुआ है । 
हमने जितने भरी अन्य देखे हैं, उनमेंसे श्री चिंवामणरावजीकी * गीता ? के 
डुपसंदार नामका ग्न्‍न्थ है, जिसमें उन्होंने इस विषयका टंपुण रूपसे 
दिदुशत करनेका प्रयत्न किया है | इसी प्रकारका दूसरा अन्य * कल्याण ! 
के संस्कृति अंकमें श्री फडकेजीने दो लेखंसिं १- ' पुनजन्म ! २- * ट्विन्दू 
संस्कृति ओर परलोक ! इस विषगकी पृणरूपसे घर्चा की है। सुविधाके 
बकैये दम यहां फरयाणके संस्कृति भंकके हिन्दी केखोंका ही विचार करेंगे; 
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क्योंकि इन छेखोंमें श्री फाकेजीने लगभग वे सारे ही प्रश्न ले किये 
हैं, जो बहुतांश लोग पूछते हैं. कौर इस प्रकार एक ही स्थानपर एकत्रित 
बाप जानेवाले थाम द्वी भप्रश्नोंके शत्तर दे देनेसे सारे ही महानुभावोंके 
श्द्नोक्रे उत्तर दे दिये जावेंगे, ओर ग्रत्येकको पुथक पृथक उत्तर नहीं देना 
ऋलेशा | 
यह बात पोर्वात्य तथा पाश्चात्य और इसी प्रकार भार्वाचीन तथा प्राची न 
सत्प्रणालियोंकोी मान्य है, कि जीच जड अंश नहीं है, वह चेतन इंशर्संन्ष 
हे, परन्तु पोर्वात्य आाधुनिकोंके पुनजन्म विषयक कुछ कथन ऐसे हैं, जिन- 
बार पाश्चात्य झाखीय दाश्टिसे विचार करना आवश्यक है, क्योंकि उनके 
शाखीय अयोगॉसे सिद्ध होकर प्राप्त किये हुए अमाण झ्ाज उपछब्ध हैं, 
आर वे प्रत्यक्ष प्रसाणके स्वख्पके दोनेसे उन्हें महत्व प्राप्त है। एुनजन्म 
श्रक्रिया € जैसी आाज बताई जाती है ) क्‍यों माननी चाहिये इसके पौर्व- 
न्योंके विचार नीचे दिये हैं; उनकी दृष्टिसे पुन्जन्म कार्यानुमेय , कुछ घटनाएं 
पंछी हैं, जिनका कायकारणसंबंध पूदजन्म जोर पुनजन्म माने बिना 
समझसे नहीं आाता[--- 
४- कोई भी देधात्मा विकर्ांगोंसे युक्त देहमें, दरिद्वतामें, दुःशील माता- 
पिताके यहाँ, निकृष्ट जातिमें, परतंत्रतामें स्वेच्छासे ज़न्स नहीं छेगा । 
२- सलेप्तारसें अलीोकिक कलाकार शोर प्रतिभावान्‌ विद्वान्‌ व्यवद्यारश्ूल्य 
होते हैं, तथा विश्कोंकों छोकसंग्रद नहीं भाता, झोर श्रीस्त: 
बक्तिष्ट भग्रबुद्ध द्वोते हैं, वेसे ही घनवान्‌ प्रसंगावधान तथा संयमसे 
रहित रहते हैं । 
३- मातापितासे पर्वथा भिन्न भिन्न स्वभावकोी संतानोंका उत्पन्न होना । 
३-० सिन्न भिन्न मनुध्योके भोतिक ज्ञान ओर नेतिक सावनामान एक 
बूसरेसे मिन्न होते हैं । 
ज- शीक सदाचारप्षपत्न कुलोंमें दुराचारी, भोर दुराचारीके ऋछरमें 
सदाचारी जीवोंका उत्पन्न होना । 
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माँ, बाप भौर बेटोंके बीच खवमाव, रुचि, झोर बुद्धिका अन्तर स्पष्ट 
दीख पड़ना । 
लोकोत्तर प्रतिभावान्‌ कवि, दत्त्ववेत्ता, शाख्ज्ञ, कलाकार, साधक, 
अन्यकार, सत्पुरुष, हीनचरित्र कुछमें उत्पन्न हुए दीख पढते हैं । 


<- छोकोत्तर प्रतिभासंपन्न मावाविताके बुद्धिददीन दुराचारी संतान भी 


देखी जादी है। 


६- एक दी मातापितासे उत्पन्न यमज संतान भी एक दूसरेसे स्वभाव 
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शील श्ादिमें स्वंधा भिश्ष होती दिखाई देती हैं । 

भिन्न भिन्न ब्यक्तियोंडी परिस्यितियां, उनकी आाधि व्याधियाँ, उनके 
दारीरकी भंग विक्रठता, उनका सामथ्यं, उनके भाग्य कोर ऐश्वये 
इत्यादिका कारण इस जन्मसें नहीं मिलता । 

इंश्वरके न्याय निष्ठुर होने, ओर साथ द्वी दयामय दोनेका मेल पुन- 
जन्म वादसे द्वी बेंढता है । 

हमारी बुद्धि कोर वाघना तथा हमारी श्ार्कॉक्षाएं मोर परिस्थिति 
इस सबके झगड़े पुनजन्मवाद माने बिन। दल नहीं होते । 

इस जन्मसें बिता परिश्रम किये घन, ऐंश्वय, सुखोपभोग प्राप्त दो 
ओर इसके विपरीत सारा जीवन सतत उद्योग शोर सरकमर्में छगकरः 
भी यज्ञ प्राप न दो । 

बहुतसे बच्चे बचपनमें ही मर जाते हैं | बहुतसे जंगली छोग भवि- 
कपसित नवस्थामें ही मरते हैं । भतः इनके विकासके देतु पुनजन्म 
मानने ही पहते हैं । 

कुछ मातापिता क्षौर उनकी सतानमें, कुछ सगे भाईयॉमें, : कुछ पाति 
पत्नियाँमें पाए जानेवाछे पिरोधरा कारण दृष जन्ममें नहीं मिलता । 
कुछ ब्यक्तियोंकोीं देखते ही उनके लिये चित्तमें प्रेम भर कादर 
उटपन्न होता है तो कुछको देखते दीं चित्त खिंच जाता है, पुनजेन्स 
वादसे द्वी इसका दल द्वो पाता हैं । 
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मातापिताकी संतानसंबंधों ठीव इच्छा क्षोर जन्म छेनेवाले जीवको 
जननेच्छाओंका परस्पर लाकषेण पुनर्जन्मसे दी समझाया जा सकता 
हे । 
पूर्व जन्ममें प्रेम, ऋण, हृत्या, चेर इत्यादि प्रडशारसे जिनसे जो 
संबंध भाता दे पुनजेन्त उन संबंधोंसे आबद्ध ब्यक्तियोंकों एक 
जगदह छ कआाता है । 
भूतछोक तथा भूत, पिश्ाच, ब्द्मराक्षत, अद्मपंदंध, वेंताछ इत्यादि 
विषयक कटठपना | 
इृदलोक, परछोक विषयक प्रश्न, देवकोक, पितृलोक, श्रद्मछोक, 
विषयक कढपना । 
देवयान, पितृयाण इत्यादि मरणोत्तर प्राप्त होनेवाले मार्ग । 
बहुतसे सत्पवत्त कार्मयों कोर भावुझ उपासकोंको अपने भ्येयतक 
पहुंचनेके लिये एक जन्म पर्याप्त नहीं होता । 
शानवुद्ध, तपोवद्ध, वयोवृद्ध, कर्तृत्वसंपन्न पुरुष, कछाकार, संझोघक 
राजनीतिज्ञ कादि मद्दान्‌ व्यक्ति ज्ञानकी वृद्धि होनेपर मरते हूँ तब 
डनके उस ज्ञान छोर अनुभवका छाम इदछोक और परलोकमें भी 
हो इसलिये इंश्वरके हस न्‍्यायघूछऋ राज्यमें उनका पुनजन्म मानना 
द्वी पडता हे | 
रावण घोर विभीषण, ॒तराष्ट्र भोर विद्वुर, राणा प्रताप झोर अकबर, 
ज्षिवाजी भौर संमाजी, पदूामिनी कोर कृष्णाकुमारी, भद्ठिल्याबाई 
और छक्ष्मीबाई, स्टेंलिन ओर द्विटकर , गान्धी ओर जिन्दा इनके यश्ञ 
अपयक्षका निणय एक अन्‍्ममें होनेवार। नहीं है । 
रुत्युकी पद्देली पुनजेन्मवादसे ही समझमें भाती दे । 
ईंश्वरी योजनाके अनुसार क्षेत्रज् जीवात्माकी खविषयक विकास इष्टि। 
जीवात्माके भमरत्वपर जिनका विश्वास हे उन्हें जन्ममरण परंपरा 
क्षनादि माननी ही पडेगी। 

कछ 
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डपयुक्त विवरणमें दिये हुए कारणॉमेिसे पहले अठारद विधान ऐसे हैं, 
जिनकी कार्यक्ारण परंपरा भाधुनिक द्ासत्रों द्वारा सुचारु ओर 
पंतोषधद उपसे, किल्ली विद्वानूको, जो उस विषयके जाननेका प्रयत्न करें, 
प्राप्त दो सकती है | गणित्शाख्तरमें जिस प्रकार प्रत्येु व्यक्तिको ५ भौर 
७ सिछकर दुध ही मानना पढ़ता है, चाहे वह किसी देश या विचारप्रणा- 
लीका हो, डली प्रकार माधुनिक जीवशाख ( 30]02ए ) कर वंशशास्र 
( "७६॥८४४७४ ) के भ्ययनसे उपयुक्त धठारदों विधानोंके सम्राधानकारक 
उत्तर मिछ सकते हैं, ओर इन प्रश्नोंके उत्तर जन्य किसी सार्गसे न मिलल- 
नेके कारण इस प्रकारकी विलक्षण ओर भद्दार्तीय पुनर्जन्म अक्रिया मान्य 
करनी पड़ी हो, तो स्पष्ट होगा, कि उसकी यत्किचित्‌ भी भावश्यकता नहीं 
है । उन्नीसवां विधान जिससे कि भृतपिशाच थादि थोनियोके विषयकी 
चर्चा है, एक ऐसा विषय है जिस विषयपर पाश्चात्य तथा पौर्वात्य देश्षॉमें 
प्रखुरमात्रामें सादिय उपलब्ध है। 


आज पाश्रात्य शाखतकेोंकी समझमें यह बात नहीं शाती, कि हस विष- 
यको सारी बादोंकी शास्तीय उपपात्ति किस प्रकार छगावें, मोर यद्द बात 
पिछले भध्यायमें दिये हुए जीवश्ाखतके णंग्रेजी उद्धरणोंसे स्ए्ट दही प्रतीत 
दोती है । तिक्षपर भी हसें विश्वास है, कि यदि बेदिक साहित्य ( सत्र कोर 
ब्राह्मण भनन्‍्थ ) का शाखीय इश्टिसे निरीक्षण कर उप्सेंके सारे ही |विषयोकी 
झास्बीय डपर्पात्ति हूँंढ निकालनेका काय द्वाथ्में लिया गया, तो निश्चित 
रूपसे भूतपिशज्ञाच, वेताल, ब्रह्मसंबंध इत्यादि विषयोकी शास्त्रीय डप- 
पत्ति लगाया कठिव न होगा। यह कार्य हमारे भकेलेड्ी शाक्तिके बादरका 
होनेसे इम इसे राष्ट्रके सुपूर्द करते हैं । क्रमांक २०, २१,२२ सें डद्छत 
तीन विषयों का सतम्राघधान यद्यपि हमने अपने कर्मंविपाक प्रकरणमें पृणरूपसे 
किया है, छोर इस कारण उस विधयकोी पुनराक्ति यहां पुनश्ष करनेकी भाव- 
इयकता नहीं है तथापि उस विषयकी चिकित्सा हस स्थानपर कर देना 
उचित समझते हैं, क्योंकि कुछ महत्त्वपूर्ण बातें ऐेली होती हैं, जिनकी 
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शुनरुकक्ते करना उपयुक्त ही सिद्ध होता है और पेसा ही समझकर उनका 
युन: सवधा संक्षेपर्मं विश्लेषण करेंगे । इदलोक और परकोक, इन दो 
झब्दोके स्पष्टीकर णाथे दम नीचे औपनिषदिक उद्धरण देते हैं--- 


३१- इंददा, ( ४,३,९ ) तस्य वे एतस्य पुरुषस्य दे एवं स्थाने भवतः 
इदमू थे परलोकस्थानं च दृतीयम्‌ स्वप्नस्थानमर 
सन्ध्यम्‌ ( आस्ति ) ॥ 

अर्थ-- इस पुरुषके दो द्वी स्थान होते हैं। इृद्कोक ओर परकोक 
तीसरा खप्न स्थान भर्थात्‌ सन्ध्य स्थान; ये उपयुक्त दोनों 
स्थानोंके घंयोगसे तैयार द्ोता है | 


२- बुददा. ( ३,०,२ ) हे गोतम ! बायुना खूत्रेण अयम्‌ च छोकः 
प्रः 5२2 ह% 6० >ि |. कक 
: छोकः च सर्वाणि भूताने संबद्धानि व॑ भवन्ति। 


अर्थ-« दें गौतम, इस वायुरूप सूत्रसे ही इृद्दत्ोक और परकोक तथा 
सारी दी भूत जाति संबद्ध होती है । 


ह- बुददा, ( ४,४,३३ ) ....«« पथषः एशास्‌ छोकानाम्‌ अलंभेदाय 
विधरणः एवः सेतु: अस्ति । 
अर्थ-- यही सारे छोकोंको संघटित रखनेके किये घारक बंधारा दो, 
ऐसा वह भाय्मा है । 


४- कांदोग्य, ( 4,७,+ ) अथ यः आत्मा सः एषाम्‌ छोकानाम्‌ 

असंभेदाय विध्वतिसतुः । 
अर्थ-- भोर ब्रद्वाखरूप ऐसा यद भाष्मा, ये सारे छोक विस्खलित 

न द्ोने पावें, इूसछिये उनका संघटन करनेवाछा विध्वति संघ- 
टक सेतु हैं । 

७- प्रश्न, ( ३,७ ) अथ पकया ( नाड्या ) उदानः ऊध्वेः (चराति ) । 
पुण्येन पण्यकोकम्‌ पापेन पापम्‌ ( छोकम्‌ ) उभा- 
भ्याम्‌ मनुष्यकोकम्‌ एवं ( नयाते ) ॥ 
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अर्थ---- और वद एक नाडी द्वारा उदान रूपसे उध्वंगतिसे संचार 
करता है| यद्द डदान जीवको सत्कमेसे पद्॒तिको, दुष्कमंसे 
दुर्गतिको, और पापपुण्यमिश्रित कर्मोसे मनुष्यछोककों छे 
जाता है। ( प्रकरण सद॒ससे यहां डउदान प्रत्मक्ष तथा जीवि- 
तावस्थामें ही फल देनेवाला होता है, भोर हुख कारण यहाँ 
पुण्यको कका क्षर्थ तेजस्वी परिस्थिति, पापछोकका अर्थ मलीन 
या ट्वीन परिस्थिति कोर मनुष्यलोक श्षर्थात्‌ सानदी या 
सामान्य परिस्थिति यद्दी अर्थ छेना उचित है। ) 


६- बृददा, ( १,५,१७ ) ये थे के थे छोकाः तेषाम्‌ सर्वषाम्‌ लोकः 
इति एकता, एतावत, वे इदम्‌ सर्वेम्‌ अयम्‌ सन्‌ मा 
अभुनज त्‌ इति | तस्मात्‌ अनुशिप्टम्‌ पत्रमुं लॉकयम्‌ 
आहुः ॥ 

अथे-- जो कोई भी साध्य करनेयोग्य परिस्थितियाँ होती हैं, उन 
सबोका छोक इस एक दी शब्दमें समावेश द्वोता हे। इस 
छोक दाब्दमें दही सारी ( विद्या, बह्म, कमं-यज्ञ ) बातोंका 
एकीकरण या समावेश है और वद्द सब पुत्ररूपसे ही हैं । 


&#*%, ७५ 


उपयुक्त विवरणमें छः उद्धरण दिये हैं जो अपने भ्रश्नोंके ऋरभाँक २० 
के सारे विधानोंका समाधान करनेमें समथ हैं । सघार्में दो ही लोक हैं 
सह जनन्‍्म- हृदलोक मोर पुत्रके रूपमें जन्म- परलोक । यही इृददकोक और 
परलोककी व्याख्या प्रत्येक पीढीको एकता दी लागू होतो है। इन दो 
छोकोंको संघटित रखनेवाका चायुहप ( प्राणखप ) सूत्र दही होता हैं। 
ध्राणतस्का ही उदान यद्द स्वरूर होनेके कारण हस जन्ममें या चुत्न जन्ममें 

च्छे कमासे अच्छे फल देता है और बुरे कर्मासे बुरे फझू। संपूर्ण क्षौप- 
निषद्क वड़मयमें छोक यद्द शब्द परिस्थितिदाचक शब्द द्वोनेसे मनुष्य- 
छोकका शक्ष्थ है सामान्य परिस्थिति, देवकोकका भर्थ है मनुष्यकी वह 
सव॒स्था या परिस्थिति, जिसमें उसके शरीरकी कुछ शक्तियां या इंद्रिय शुद्ध 


आऔ #* न्‍ 
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ड्वोकर देवतारूप हुई द्ोती हैं, ओर ब्रह्मढोक भर्धाद जीवन्सुक्तावस्था या 
यह परिस्थिति जिसमें उसके शरीरकी सारी शक्तियां पूर्णया देवतारूप 
हुईं होती हैं भौर जीवास्मा बरद्चार्य हुआ होता है। यहददी सिद्धावस्थछ 
जीवनमुक्तावस्था, मुक्तावस्था, भात्मोपम्यावस्था या बलद्मास्मक्य दक्चा है । 


यह स्मरण रखनेकी निर्तांत श्रावश्यकता है कि, छोक दो ही हैं, हृद- 
छोक भोर परलोक क्षर्थात्‌ सद्यःप्राप्त शरीए- यददी इृददछोक है, ओर पुद्चः 
ऋपमें प्राप्त हो नेवाला शरीर दी- परछोक है, क्षोर इन अवस्पातोंमें दी 
मनुष्यछो क, पितृकोक देवछोक, ब्रह्मछोक इत्यादि प्राप्व होनेवाक्ी परि- 
स्थितियां हैं। अधिकांश छोर्गोंका यह विचार हैं, कि उपयुक्त विवरणमें 
बताए हुए भिन्न भिन्न लोक इस भूमंडछसे दूर कहीं भी किसी सितारे, 
चन्द्र, सूर्य जादिमें जीव जा पहुंचता हे, यद्द केवछ अम है। छोक शब्दका 
क्षर्य जो भमी स्पष्ट किया है, वददी कर्थात्‌ परिस्यितिवाचक दे, जोर यही 
अथ शोपनिषादिक ऋषियोंकी भमिप्रेत है । 


क्रमांक २४ और २२ में आए हुए प्रक्षोंक्रा उत्तर पंचामप्निविद्या तथा 
कर्म विपाक प्रकरणमें स्पष्ट किया होनेसे यहां उसे दोदरानेकी कावदयकता 
नहीं है, तथापि एक बार पुनश्च स्पष्ट कर देना चाहते हैं, कि उत्तरायणर्मे 
जैसे सूय दिनपर दिन आधिक प्रखर द्वोता जाता है, तथा जद्दोतान्र काठमें 
जैसे वह जधिक भधिक समयतक प्रकाशमान द्वोता रहता दे उसी तरह जब 
लीवात्मा एक ब्यक्तिमें, फिर उसके पुत्र, पोन्, प्रपोश्नमें दोता हुमा गुज- 
रता है तब यदि पीढी दर पीढी प्रगतिके पथपर अर्थात्‌ उच्चतिकी बोर 
बढ़ता जा रहा हो, तो उसीको उत्तरमाग, देवयानमाग, छुक्छमागं बाद 
संज्ञाएं दी जाती हे, भोर इस प्रगातिपर शाऋमणतें जिम जिपत ब्यक्तिका 
जीवन समाप्त होता है, कर्थाव्‌ जीवनज्योति पुत्र रूपमें कर्थाव्‌ आयें 
कतृत्ववान्‌ शरीरमें जाकर पुरानी ब्र्याव्‌ पिवाकी जीवनज्पोति चुझतों है, 
जो इसी प्रकारका झत्यु मोक्षदायक दे, ऐसा कद्दा जा सकता है। इसके 
(विपरीत जो द्वोता है, उसे पितृयाण, कृष्ण, दक्षिणमाग घादि सन्नाएं दा 
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जाती हैं । इलसे यद्द स्पष्ट ही है, कि जीवको उच्चतम परिस्थिति प्राप्त 
करनेसें एक दो पीडढियोंसे काम नहीं चछता, अपितु वद्द शनः शे; पढ़ी 
दर पीढी दीपशोगसे दी प्राप्त द्वोनेवाली दोती हे 


अपने प्रश्नोंसें ऋमांक, २३, २४ में उद्धृत किये हुए विधानोंके निषयश्नं 
बह कहना उचित है, कि कोई भी मद्दान्‌ व्यक्ति फिर वह किसी भी क्षेत्रों 
दो, एकाएक निर्माण नहीं द्ोती, अपितु उसके निर्माणमें उत्तरोत्तर अर्थात्‌ 
पीढी दर पढ़ी मगतिपर परंपरा कारणीभूत द्वोती है, भर्धात उत्पात्तिछूष 
कर कारणीभूत दोते हैं और इन घद्वधितीय गुणोंकों इश्यरूपमें प्रभट कर- 
नेसें इस जन्मसें प्राप्त दहोनेवाढी परिस्थिति अर्थात्‌ आप्तिरूप कम जी 
कारणीभूत द्ोते हैं । उदादरणाथ, छत्रपति शिवाजीकोी दी कीजिये, उसके 
निर्माणमें मॉलके घरानेकी क्षोये, वी, स्वामिभाके, कोशब्य, शदारता 
इत्यादि उत्तरोत्तर बुर्द्धिगत द्दोनेवाले सदुगुणोंकी परंपरा थी, ओर साथ दी! 
साथ जीजामाता जैसी विदुषीके भोर दादोजी कोंडदेव जेसे गुरुके प्राशक्षणके 
कारण खारे परंपरागत अनुवंशिक गुणों स्थातंत्यनिष्ठाकी ज्योति जगा दी 
गईं थी, मोर ऐसा द्वितीय राष्ट्रीय पुरुष निर्माण द्वो पाया था। ये दी सारे 
शनुरवंशिक गुण संभाजीमें भी ये ( जो शोरंगजेबसे पकड़े जानेपर दहृगोचर 
हुए थे ) परन्तु इन सदगुणोंक्रो श्राष्ति कमोके जाडकी कमी थी, क्योंकि 
यहाँ न जीजञामाता थीं भौर न दादोजी कॉइदेव । खर तात्पय यद्द हे, 
ऐसे भट्वितीय पुरुषोंके ज्ञान तथा उनके भनुभवॉका लाभ इद्कोकर्से स्वतः 
इन्द्रींको, भोर मुख्यतः जिस समाजके वे घटक होते हैं, उस पसमाजकों 
वा है भोर परछोकरें पत्ररूपसे निवास करनेवाले उनके पत्रपांन्रादि- 
कोंका होता है, जो वास्तवमें उसीके परिणत स्वरूप द्वोवे हैं। ऐसे मद्दानू 
ब्यक्तिश्षोंके यश्ञ अपयश्षका निणय काछ या यो कहद्िये के इतिद्यास दी 
डंता है । इन सारी समस्वथाक्षोंके हुछ ओर किसी विचारसरणीसे नहीं मिल 
सकते थे इस कारण अशास्त्रीय पुनजन्म जसी भोछी कब्पनाकी क्रारण 
बानेकी कोई आवश्यकता नहीं मालूम द्ोती । 
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जब क्रमांक २५ में बताया हुआ विधान जिसका उत्तर पिछछे अध्याय 
स्पष्ट कर दिया है, कि मनुष्यकी आयुष्यमें उसे शाप्त होनेवाली दो प्रक्रि- 
याएं- रत्यु मोर पुनसव, ये एक दूसरेसे पूर्णतः स्वतंत्र तथा भिन्र हैं, ओर 
उन्हें एक दूसरेसे मिलानेकी कोई भावश्यकता नहीं दे । झत्युकी प्राकेयाको 
समझनेके लिये पुनजन्मके माननेछी कोई आवश्यकता नहीं है । अन्त हम 
क्ाते हैं, क्षेत्रद्ञ भात्माके स्वविषयक विकासकी इष्टि तथा जीवारमाके भमरत्क 
प्रार्तकी उत्कंठाके विषयपर | इस प्रश्चका सविस्तर विवरण पिछले अष्यायसें कह 
शष्ठिकोणोंसे किया दोनेसे उन्हीं इष्टिकोणोंकी यहां पुनरावुत्ति ब्यथ दे, परन्तु 
यहां इसी विषयको दम एक नवीन तथा उवेशाक इशिकोणसे हुक करनेका 
प्रयत्न करेंगे भौर इस कार्यके करनेमें दम संसारमें उत्पन्न हुए भाजके अ्वर्त 
प्रक्षोपर भी शास्त्रीय इश्टिसे कुछ प्रकाश डालेंगे जिल्यति उनकी भाज दिखाई 
इनेचाली तीत्रता कम द्वो जाय, तथा उनसे उत्पन्न दोनेवाडी आजको घाष- 
सकी कट्ठुता कम द्वोकर दे सारें विषय भी शास््रोय विषयोकी कक्षा भा 
सकते हैं, इसे स्पष्ट कर फिर सघारका भ्यान इस भोर आकर्षित किया ज्ञा 
सके, ऐसा प्रयत्न करेंगे । 
मनुष्यके बन्दर कुछ विचार स्थायी झूपसे रहते हैं जोर कुछ निश्चितसे 
घिद्धांवोंकी वद्द झपने जीवनमें ढार छेता है, तदनुसार बोकता हैं तथा जो 
बोलता है उसीके अनुसार वह कार्य किया करता है, और इस काये द्वारा 
नुष्पकी उन्नति या अवनति जो कुछ द्वोनी संभव है, हुमा करती है | इस 
कारण विचार, कथन और आचरणका बहुत अधिक मद्ठत्व है । जैसे विचार 
होंगे वेसा ही कथन होगा, और तदनुसार भाचरण द्ोगा। जाजके इस 
बगतमें ब्यक्ति-स्वातंत्रयवाद, समाजवाद, राष्ट्रीय समाजवाद जोर साम्प- 
बाद ऐसे धनेक वाद उत्पन्न दोकर उसके जांदोलन चक रहे हैं । इन वादों के 
भ्रमुयायियोंके भनेक देशोंके गुट घने हुए हैं भर प्रत्पेक गुद अपने सिद्ध 
वॉके प्रचारके लिये बढी बड़ी दुरूबंदियाँ करके तथा बड़े भयानक शाह 
घोर संद्वारक युद्ध कर दूसरे पक्षकों संपूर्णठया नष्ट करनेमें छगे हुए दें । 


११४8 ऋषियांके विज्ञानकी श्रेष्ठ ता 


'हेसे घोर समयमें हमारे वेदिक ऋषियोंने इन्हीं प्रश्नोंको शास्रोय इष्टिसे 
किस प्रकार इक किया था, भोर वेदिक घिद्धांतॉँको वेयक्तिक, सामाजिक 
कोर राष्ट्रीय व्यवद्ारमें वे केसे छाते रहे उसी तरद्द क्ाध्यात्मिक सिद्धांतपर 
क्षाधारित वेयाक्तिक जीवन, घोर उसका सामाजिक तथा राष्ट्रीय जीवनसे 
किप्त प्रकारका संबंध होना उचित है, इस प्रशक्षके सुलझानेका प्रयत्न करेंगे। 
इस प्रकारके जटिक भ्रश्नोंका दल द्वंढनेका प्रयरन करने में दम सवप्रथम यह 
झपष्ट करेंगे कि प्रत्येक वादके मूलभूत सिद्धांत क्या हैं । 
वयाक्ति-स्वातंत्यवाद्‌ +- 

इसके भनुयायियोंका कहना है, कि ब्यक्तियोंका समाज तथा राष्ट्र बनता 
है | प्रत्यक व्यक्ति उन्नत हुआ तो, समाज भोर ख्र राष्ट्र उन्नत द्वोता है। 
इसलिये क्षपनी 3न्नतिको साध्य करनेके लिये प्रत्यक व्यक्तिकों पूर्ण स्वातंत््य 
मिलना चाहिये | मनुष्यकों स्वतंत्रता न रद्दी ठो व्यक्तिकी यद्द दाक्ति पूर्ण 
'विकप्तित नदी हो पाती, भोर दिये प्रत्येक व्यक्तिकों अपने विकासके 
हेतु स्वात्त्य मिलना निर्तांत शावश्यक है । 
समाजवादू-- 

समाजवादी कद्तते हैं, कि जिछ समय व्यक्तिकी ज्ञान भर कर्म शक्ति 
बढ जाती है, उप्त समय उसके पास्त धन क्लादिका संचय बढ जाता है 
झार हस प्रकार वह पूँजीपतें बनकर घनका लेचय अधिकाधिक करने 
छगता है | घनके बछसे वद्द भनेक उपभोगके साधन अपने भषिकारसें 
लेकर दूसरोंको उनसे बंचित रखता हैं, भोर इस कारण वर्गकछद्द निर्माण 
द्ोता है । इस अकार व्यक्तिकों स्वतंत्रता मिलनेसे संघ-शक्ति नष्ट दो जाती 
है। व्यक्ति कितना भी समर्थ हुआ तो भी वह समाजके सांधिक बलकी 
'घराबरी नहीं कर सकता और इस कारण व्यक्तिको बहुत स्वातंत्र्य देंना 
-झवेधा अयोग्य है | तात्पर्य समाजवादी पक्षका यह मत है, कि समाजका 
दितंसाधन करनेके छिये ब्यक्तिपर नियमन करना भरत्यंत क्रावशयक है। 
समाज द्वी मुख्य वस्तु दे | समाज सुखी हुआ तो ध्यक्तिको सुख उसीमें हो 
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खाता है । समाजवादसे सांघिक बछ बढता है, भोौर समाजका सुख सामु- 
इहायिक योजनाक्षेस्ति बहुत बढाया जा सकता है। इसछिये समाजवादी पद्ध- 
लतिसे ही राज्यशासन द्वोना चाहिये। राष्ट्रीय समाजवादके तत्त्व भी ये दी 
है, केवल वे समाजके स्थानपर ये छोग राष्ट्र शब्दकों रख, ये ही सारी बात 
कद्दते हैं । 

बवास्यवाद का स्वरूप-+ 


 साम्यवादका सुख्य तत्व सबकी समता ब्यवद्वारमें छाता है । विषमताके 
क्रारण मानवताका विकाप्त नहीं हो रद्दा दे, मोर इसलिये जद्वांवक दो सके 
बर्दांतक सब मानवोंकी समता ब्यवद्दारमें स्थापन करनी चाहिये | प्रत्येक 
मनुष्यको रहनेके लिये भच्छा स्थान, भोजनके किये पुष्टिकारक भन्न, पहनने 
और भोढनेके लिये ऋतुके झनुसार योग्य वस्चथ, ज्ञान प्राप्त करनेके छिये 
ग्रोग्य शिक्षण भादिकी ब्यवस्था होनी ही चादहिये। इस विचारभारामें 
ब्यीक्तके छिये पृथक सत्ता नहीं दे । व्यक्ति यद्द एुक राष्ट्रकः अवयब । 
यद्द राष््रके छिये जीवित रद्दता दे, ओर इध्त कारण इसको राष्ट्रके काये क्षनि- 
चारयरूपसे करने ही चाहिये । कोई भी ब्याक्त पुणेरूपसे स्वतंत्र नहीं है । 
राष्टद्धेत करनेके काये उत्तम रीतिसे निभानेके डिये व्यक्त पूणतया 
परतंत्र दे ॥ 
डपर्दुक्त विवरणमें दमने क्लाजकी सारी प्रसुख तथा विद्यमान पक्षेकि 
म्तोंका विश्लेषण किया है। प्रस्येंक मतके मताबुयाय्रियोंके आग्रदके कारण 
इनमें आापसमें बडे वेमनस्थ फेल रदे हैं, ओर जगतमें एक दूसरेका पूछे 
नाश करनेके लिये प्रस्येक् पूणेरूपसे कटिवद्धू दिखाई देता दे । डपर्थुक्त दीनों 
विचारधाराओंके सूक्ष्म निरीक्षणसे एक बात स्पष्ट प्रतीत होती है के इन 
तीनों विचारधाराओंके क्नुबायियोंका ध्येय या उनका छक्ष एक दी बातपर 
है कि ' मानवकों सुखी बनाना ' | उनमें आपसमें विरोध दिखाई देंठ। है, 
बह्द वास्तवमें उनके साधनोंमें हे, जिनके द्वारा वे अपना ध्येय प्राप्त करना 
चाद्दते हैं। 


३१६ ऋषियाोंक विश्वानकी श्रेश्वता 


वंदकालीन * भाये राष्ट्र ? की तेजस्विताका प्रकाश्ष और प्रशंसा संसाइके 
सभी विद्वान्‌ एक स्वरसे सदैव करते क्षाएं हैं। वेद, उपनिषद्‌, गीताक़ी 
अशंता नहीं करें ऐसा उदाहरण नहीं समिकेगा । भारतीय ऋषिमुनियोत्रे 
बहुतसी तपस्या, ध्यानधारणा शादिसे भनेक अनुभव श्राप्त करके अध्या- 
समशार्तके सिद्धांतोंका निर्धारण किया है, जोर स्पष्ट कद्दा है, कि ये सिद्धांत 
त्रिकालाबाधित हैं, अर्थात्‌ तीनों काछोंमें ( भूत, भविष्य शोर वतेमान ) टिकने- 
वाले हैं। क्षषएव इसी अध्यात्मश्ासत्रकी नॉंवपर डन्द्रोंने वेषक्तिक एवं 
सामाजिक तथा राष्ट्रीय जीवनकी इमारत खड़ी की है, और यही भायोके 
वेयक्तिक एवं सामुदायिक जीवनकी विशेषता है। इतने श्रेष्ठ तर्वज्ञानके- 
जाधघिकारी, तथा उसकी बड़ी लावधानीके साथ रक्षा करनेवाके हम इतनी 
भ्रवनतावस्थासें क्यों हैं ? आज हसारा ध्यान दी इश्त विशेषताकी औोर नहीं दे, 
अपितु क्षाज तो हमारा जीवन अध्यात्मशासत्रक्की इस उच्च भूमिकासे बहुत 
नीचेतक पतन दो चुका है । पतनकी यह स्थिति कगभ्ग २००० वर्षोसे 
निरन्तर चली आ रही है। विगत हजार डेढ़ इज्ञार ब्षोों तो बाहरके 
छाऋमण यहां बराबर होते रहे हैं | ये लोग भाएं, दमारी कतल करें, छूट- 
पाट करें ओर दमें सुखसे न रद्दने देँ। बीच बीचमें अनेक मद्दापुरुषोंने 
इसे रोकनेका प्रयत्त किया भोर इसके फललछ्ारूप यह पतन कुछ रूक भी 
गया किन्तु पुनः वद्द उतने दी वेगसे फिर भारंभ द्वोतवा रहा हैं | पेपा क्‍यों 
हुआ इस अश्षपर विचार करनेका प्रयत्न इन सारे अध्यायोद्वारा किया गया 
है। दमें स्वाधीनता मिली है, इस स्वंराज्यका उपयोग इसमें सराज्य बनाकर 
करना है, भोर भारतीय सभ्यवाके उद्यानहछों नन्दृनवन बनाकर विश्वकों 
यद्द दिखाना है, कि भारतीय सभ्यता इतनी ऊंची है, कि उसीसे पच्चों 
शांति विश्वको प्राप्त द्वो सकेगी । 

वास्तविक परिस्थिति यद्द है कि जेघा इम बता च॒के हैं। तत्त्वश्ञानकाः 
श्रस्तित्व मनुष्यकफों आचरणमें उतारनेके लिये हीं है | तत्त्वज्ञान देवल वादू- 
विवादका विषय नहीं है। वह मनुष्यके शाचरणमें उतरकर मनुष्यका 


चंदिक समाजव्यचस्था की 


फिर्माण तदचुरूप होना चाहिये, लर्थात्‌ मजुब्यका लाचरण पवित्र पु शुद्ध 
होना चाहिये, या यों कहिये, कि नरको नारायण होना चादिये। झाजके 
शपनेको पढे छिखें कटटछानेवाक्े छोगोंकी यद्द घारणा दो सकती है, क्नि 
७००० वर्ष पूवेके कालमें जब मानव मत्यंत ही पिछड़ी हुई भवस्थामें था, 
तो उसके सासने भाजके जैसे मद्दत्वपूण सामाजिक प्रश्न कहाँ और केसे 
निर्माण हो सकते थे, मोर जब भ्रश्न ही न हों, तब वैदिक ऋषि उन्हें हऊ 
ही क्‍्योंकर कर सकते थे। परंतु यदि थोडाला विचार कर देखें, तो सब्य 
परिस्थिति स्पष्ट दो सकती है । “ वेद ” दाब्दका जय है पूणे ज्ञान भौर 
इस कारण सूत, भविष्य, वर्तमान कालकी ऐसी कोई भी घम्तस्था नहीं दो 
अकती, जिसे दसारें चेंदिक ऋषियोंने न भनुभव किया हो और जिसका 
डहुबचित तथा सशस्त्र उत्तर देकर डसे न सुझझाया हो। यदांपर इम ईंशोप- 
शलिषदूके तीन संत्र देकर यही सिद्ध करेंगे कि भाजके ज्वछूत घामाजिऊ 
अश्ष उस काछमें मी वेंदिक ऋषियोंके सामने थे--- 
इुश, १२- ये असंभृतिम्‌ वपासते ( ते) अन्चम्‌ तमः प्रविशन्ति 
4 उ खत्॒त्यापू र्ताः ते ठतः झयः इंच समः 
( प्रविशन्ति ) ४ 
अथ- जो लसंभूतिकी कार्यात्‌ व्यक्तिधमकी डपाप्तना करते हैं, वे 
गांड अन्धकारसें पढ़ते हैं, जर्थाव्‌ उनका अधःपतन द्वोता है, 
झोर जो (व्यक्तिध्की उपेक्षा कर) केवछ संभूतिकी ही 
( समाज धमकी ) उपासना करते हैं, वे उनले भी अधिक 
भंजकारतें गिरते दें र्थात्‌ उनका भषिक ही नाश दोता है। 
इंश, १३- संभवात्‌ अन्यत्त्‌ एव आहुए, असंभवात्‌ अन्यत आहुः 
इति ये नः तत विचचक्षिरे ( तेषां ) चीराणाम शुश्षम 
अथे- संभूतिसे भकूग ही ( फछ मिछता है ) ऐसा कहते हैं, छोर 
भसंभूतिसे अछग ही ( फछ मिछता है ) पेसा कद्दते हैं, 
और हस प्रकार इसमें जिन्होंने स्पष्ट विद्धेषण कर बताया. 


३१८ ऋषियाक विशज्ञानकी श्रेष्ठता 


( समझाया ) है उन विद्वान्‌ भाचायंसे हमने सब सना 
ह्टै। 

इंश, $४७- यः संभूतिम्‌ च विनाशम्‌ च तत्‌ उसयम्‌ सह बंद 
( सः ) विनाशन सत्युम तीर्त्वा संभृत्यां अस्ृतम्‌ 
अश्नुत ४ 

अथे- जो ब्याक्तिधर्म कौर समाजघरम इन दोनोंकों दीक ठीक जानता" 

है, भर्थाव्‌ जो इन दोनोंको ही संपूर्ण रूपसे जानता है, वह 
ब्यक्तिधर्मसि सकटोंकों पार कर छेता है, भोर समाजधर्मसेः 
अमृतत्व भर्थाव मोक्ष प्राप्त कर लेता है । 


उपयुक्त उद्धरणोंमें उल्ली दूसरे प्रश्षके उत्तरका उछेख है, जिस भश्चकों 
हल करनेमें हमारे भाजक बीसवीं शताब्दिके पाश्चाद्य शाखज्ञ भवसथ हें । 
उन्हीं समस्याओऑपर हमारे भोपानीषदिक ऋषियोंको उनसे भी पूवकाछीन 
ऋषियोंसे इसी समस्त विषयका संपूण ज्ञान प्राप्त हुआ था, यही उपयुक्त संत्रों- 
से स्पष्ट प्रतीत द्वोता हैं । यद्यपि पाश्रात्य राष्ट्रोके शाख्रज्ञ दमारे यहां पाए 
जानेवाले शास्त्रीय तत््वज्ञानकों उरपेक्षाकी इश्टिसे देखें, तो कोई भाश्चयंक्री 
बात नहीं दे परन्त दुःख तो इस बातका हे, कि हम भी अपने पूवजों द्वारा 
प्राप्त ज्ञानसंडारकी उपेक्षा कर पाश्चाद्योका केवल क्षन्धानुकरण तथा भपने 
यहाँ भी उन्हींके जती राष्ट्रको कमजोर बनानेवाढी समस्याएं निर्माण कर, 
घमाजकी ब्यथ दिशाभूछ कर रहे दें । 
यहांपर दम पुनः स्पष्ट रूपसे दुद्राना डचित समझते हैं, कि आाजके 
पाश्रात्य शारज्ञोंको जिन दो प्रश्नोंका इक मालूम करना दुखार द्वो रहा है,. 
झोर जिस कारण थे मानवकी भागेझ्ी उदन्नातिका मार्ग निर्धारित करनेमें 
असमथ हैं, उनमेंका पहला प्रश्न है [88 07087858 7 ह$ ए00 
थाते 6 एप्रा0056 तीं760९व ६० & 47(प7७ ॥88, भर्थाव्‌ इद्दलोक 
और परछोक, या ऐंद्विक ओर पारत्तीकिक संबंधोंकी समस्या। धमारे वेदिक 
ऋतषियोंने इस प्रश्नकों शास्त्रीय रीतिसे सुलझाकर मलुष्यका वैयाक्तिक जीवन 


घेदिक समाजव्यवस्था ३१९ 


किस प्रकार सफछतापूर्वक ब्यतीत किया जा सकता है, कि वह इृदछोक 
कोर परछोक दोनों इश्टिसे उपयुक्त सिद्ध द्वो, यह बात स्पष्टरूपसे निर्धारित 
कर दी थी | जाज २००० वर्षासे इस समस्याका उचित छत्तर न पाप्‌ 
जानेके कारण ही संसारमसें अनेक घमपंथ निर्माण हुए हैं, ओर उनमें भपनी 
क्षपनी अद्यसत्रीय तत्त्वप्राणाकीका प्रतिपादुन करनेके कारण एक दूसरेमें मया- 
नक संघष चाल दे । 

दूसरा प्रश्न, जो भाजके पाथयात्य शासत्रज्ञ छुडा नदीं पाए हैं, वद्द यद्द है, 
[एरतंरांविप। गप्रणंएर्०७ ए७04८०॥ए थाते 80 00 5 8पण* 
60023 0%87 (0 ७०7०7 प्रशा(ए धर्थात्‌ ब्यक्तिवाद, समाजवाद , साम्यवाद, 
इत्यादि । इस भ्रश्मकों भी दसारे वेदिक ऋषियोंने शाद्बोय इश्टिसे पूर्णहपसे 
सुरझाकर भादर्श समराजब्यवस्था वेद्किकाछसें प्रस्थापित की हुईं थी। 
पर यह ज्ञान आाज २००० वर्षासे छुप्त द्वोेनकि कारण तथा क्षाजके शाख्रोय 
युगमें सी इस समसस्‍्याका दल न मिलनेके काश्ण स्वरूप दी विविध शजकीय 
पक्षोंका, ब्यक्तिवाद, समाजवाद, राष्ट्रीय समाजवाद, साम्यवाद हृत्यादि 
निर्माण द्ोकर उनमें भी नितांत रूपसे झापसमें भयंकर संघर्ष, चाल है जो, 
झाज दमें भिन्न मिन्न रूपसे संसारमें दिखाई दे रहे हैं । 

इन दो प्रश्नोंमेंले पदछे प्रश्षका ऋषिप्रगीव उत्तर इमने पुनर्जन्मके 
पिछले अध्यायमें पूणेरूपसे स्पष्ट करनेका प्रयस्न किया है, ओर यद्द मदतत्त्व- 
पूणे बात है कि उस उत्तरमेंके ज्ास्तीय विधानोंका पूर्ण समर्थन आधुनिक 
बासोदारा किये गए अनुसंघानात्मक श्रयोगोंद्वारा प्राप्त दोता हे । अब हस 
अध्यायमें दम वेदिक ऋताषयोंने दूसरे जटिछ प्रश्षको केसे दस किया हे, 
डसपर प्रकाश डाछनेका प्रयत्न करेंगे और इस उत्तरसे वे सारें द्वी प्रश्नोंका 
उत्तर प्राप्त द्वों जावेगा, जिन्हें इमने उपयुक्त विवरणमें जगह जगद नर्दिष्ट 
किया हुआ है | विषयकी जटिछताके कारण यद्द उचित होंगा, कि हम इस 
विषयका शमूछाम विश्लेषण करें । यद्यपि दम जानते हैं, कि स्थान संको- 
चके कारण यद्द काये हमें संक्षेपर्में ही करना पडेगा। 


_ पक] 7. 
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मनुष्य इस प्रृध्वीपर जन्म छेता है, उसका विशेष द्वेतु है। वह छेतु यद्द 
है कि उसके अन्दरकी जपूर्णता दर टद्वोकर वह पणरूपसे विकस्लित दो 
जाय | पूर्ण विकासका अथ है, पुरुषोंमें उत्तम पुरुष बनना क्षयवा परुषों 
तथ् बनना । सनुष्यकों इस बन्नतिरमें सहायता देनेके किये बेदिक ज्ञान था 
केंदातशास सिद्ध हे । इस जीवकी पूर्णताकी भवस्थाको ही बाह्यी स्थिति 
कहते हैं, जोर इस अवस्थाकों प्राप्त करनेका भत्येक मनुधष्यकों भविकार है। 
आत्मा जीव दे। जात्मा दाब्दका शर्थ ( भतति 9) शर्थाद्‌ सतत ग्रयत्त 
ऋरनेवाछा हे | “ भत्‌ टह्ावद्यगमने ” इल घातुसे ' शात्मा ' पद पछिल्ड 
होता है। लतत गमन, सतत प्रगति, सतत ग्रयत्न करमेवाला जो हे, वह 
सात्मा है । भपनी परिपण्ण उच्चति होनेतक ग्रमाद न करते हुए सतत प्रयरन 
कश्मेका गुण हस भात्मामँ है । 


इंशोपनिष्दू ( २) ' इंच कम्माणि कुवेन एव शर्त समा: जिविे- 
बुत ” | कर्याव्‌ इस जगतसें कर्म करते रहकर ही सो वर्ष जीवित रदइनेकी 
इच्छा करनी चाहिये। इस संन्नमें क्ाए हुए “ जिज्ञीविषा ” दाब्दका क्षय है 
जीवित रहनेकी इच्छा, घोर यह इच्छा प्राणिमान्रमँ एकप्ती द्वी पाई जाती 
है, तथा यद्द इच्छा निसर्गसिद्ध रहते हुए धम्य है, जोर वेदांतकों भी यद्द 
बात मान्य हे, क्योंकि वेदांतशासत्रके नियम पिंड बल्यांडफे स्वमावानुसार 
हीं रहते हैं | जिजीविषा जीवित झरीरका एक स्वमावलिद्ध धर्म है, भौर 
इस जिजीवियाकों नष्ट करनेका प्रयत्न करना या उसे मार डालना, शासोने 
भी गईंणीय ही ठहराया है। निघर्ग नियमानुसार जोषित रइनेकी इच्छा 
करना यह मनुष्य स्वभाव है, मोह इस प्रकारकी इच्छा मनुष्य यावज्जीच 
करेद्दीगा । 

इस बातको ध्यानमें छेकर ही घेदिक ऋषियोंने इस ज्ीनेकी हच्छाके 
साथ एक और महत्त्वपूर्ण शाखीय नियम जोड दिया दे। जिश्न प्रकार 
जीवित रहनेकी इच्छाका त्याग नहीं कर सकते, शोर करना योग्य भी नहीं 
हैं, उसी प्रकार इस शाखीय नियमका भी किसीने उल्लंघच करना बढ़ीं 
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चाहिये ऐसा ऋषिका अभिप्राय है । वद्‌ नियम यद्द है कि सलुष्यकों कमे 
करते रहते द्दी जीवित रहनेकी इच्छा करना चाहिये। अर्थाव्‌ जिज्ञीविषा 
जेसी अटलक शोर अपरित्याज्य है, वेसे दी कत्तेब्य कम करते रहना भी अटल 
ओर भ्षपरित्याज्य समझना चादहिये। इस प्रकार कम करते हुए द्वी “ झत्ं 
समा; ”! सो वष जीवित रदहदनेकी इच्छा करना चाहिये, यद्द बात इस मंत्रमें 
स्पष्ट रूपमें बताई हुई है, भोर इससे ऋषिका घाभिप्राय स्पष्ट प्रतीत होता 
है, कि खंपूण सो वषोका शायुष्ियक्रम करतंब्यकर्मोके क्ाचरणसें दी ब्यतीत 
द्वोना चाहिये । मंत्रकी दूसरी पंक्तिमें इस प्रकारे जीवनक्रमकी फरश्र॒ति 
बता दी है, कि यदि मनुष्यने झपना संपूण सौ वर्षका जीवनक्रम ज्ञानपूर्वक 
अपने कतेब्य कमोंसें निगडित किया तो मनुष्यको वह कं बंधनकारक तो 
द्वोता दी नहीं वरंच वद्द मोक्षदायक दी रहता है| 


इस स्थानपर हम फिर याद दिलाना चाहते हैं कि क्ायोके जीवनकी 
आध्यात्मिकता डनके संपूर्ण जीवनसें ओतप्रोत मरी हुईं थी। उपयुक्त 
वण्णनमें बताए हुए सौ वर्ष कर्म करते हुए जीवित रदहनेकी इच्छा करनेवाक्का 
मनुष्य क्या चीज है, इस विषयके दसारे वेदिक ऋतषयोंके सिद्धांत क्या ये 
ओर हैं, तथा वे कितने शाख्झुद्ध थे, मोर हैं, इसे अब देखेंगे । परंतु 
इसके पहले दम पाश्चात्य शाख्तज्ञोंके इसी संबंधके कुछ विचार यहाँ पहले 
देना उपयुक्त समझते हैं, जिनसे यह स्पष्ट होगा कि भाजकी उपलब्ध 
साधन सामग्रीके रद्दते हुए दमारे २० वीं सदीके पाश्चात्य शासख्ज्ञ जिन 
बातोंके जाननेसें क्पनी भसमर्थंता खयं स्वीकार करते हैं, उन्हीं प्रसुख 
बातोंको शास्त्रीय. पद्ुतिसे हमारे ऋषिमुनियोने केसे युक्तिसे ढूंढ 
निकाला हैं । 
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हमारे वेदिक शाखज्ञोंकी जो विश्वेषता है, सो इसीमें हे, कि उन्होंने 
इसी “सब्जेक्टिव्ह ? शोर “ शॉब्जेक्टिब्द ” इन्द्रको संपणतया हक कर 
“जो पिंडी सो ब्रह्मांडी ” भर्थात्‌ जो ब्रह्मांडमें है, भर्थात्‌ जो भॉब्जक्टिब्ह 
चढ्ढेमें एक्स्टीरियर रियाकिटी है, वही चीज पिंडसें भर्थात्‌ सब्जेक्टिब्ह 
बढडंसें भी दे, इस तत्वतका संशोधन कर उसे पृ्णरूपसे लिझ किया हुआा 
हैं । अब दम फिर अपने उस विषयका परामश छेंगे, जिसका हमने इस टप्पेके 
झुरूमें उल्लेख किया था, कि धो वर्षतक कम करते हुए जीवित रह्दनेकी 
इच्छा करनेवाला मनुष्य तथा उसका द्ारीर क्या दस्तु हे। 

चेदिक तत््ज्ञान मनुष्यको “ क्षद्दं ब्ह्मास्मि ” णर्थात्‌ में एक महान 
शक्ति हूं, में सर्व श्रेष्ठ हूं या में उत्तम पुरुष या पुरुषोत्तम हूं, इस अणीतक 
ऊंचे के जानेका दावा करता है । इसी तरद्द “ अहं इन्द्रो न परा जिग्य 
इद्धन न स॒त्यवे अनवस्थे कदाचन '!॥ में इन्द्र हूं या में पुरुषोत्तम 
हूं, में ब्रह्म हुँ- मेंके ये वाक्य एक द्वी भाशय व्यक्त करते हैं भोर वद्द यद्द 
है, कि में सवशक्तिमान्‌ हूँ, ओर मेरा धन सुझे. पराजित करके कोई भी 
छीन नहीं सकता | में कभी भी झत्युक्लो प्राप्त नहीं होऊंगा । इस मंत्रमें 
भद्दं इंदः के भागेके सच भाग “४ में इंद्र हुँ ? का स्पर्शीकरण करनेके लिये 
दी है, यद्द स्पष्ट है । 

इन दोनों उद्धरणोंमें शाए हुए “ में?” द्वारा जिसका निर्देश किया 
जाता है, भोर जिसे माजके पाश्चात्य शास्तज्ञोंकी भाषामें #76प70 का 
$ [06 ', छ००, ९ 5प079०7-४४०, या ]एा8 का +०78079 और 
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77779 हैं उसमेंका स्वरूप स्पष्ट करना ही भाध्यात्म झासत्रका विषय है। 
८ अ््द इंदः ” में इंद्र हुूं। इंद्र भर्थात्‌ (इन) झत्र॒ुका (द ) विदारण 
करनेवाला हूँ । इस मेंमें एक बढी शक्ति विद्यमान है, वद्द क्या है उर्साको 
हमें देखना है । में इंद्र है इसका ही पता छोगोंकों नहीं है, ओर इसीकों 
हमें सर्वेत्रवम सिद्ध करना है। सब जानते हैं कि इस शरीरमें पांच ज्ानें- 
द्विय, पांच कर्मेन्द्रिय एवं कुछ ब्लतरिन्द्रिय है।  इंद्विय ” झब्दका धर्थ 
है इन्द्रकी शक्ति भर्थात्‌ ये सारी इंद्रियां “ इन्द्र ”' की शक्नक्ततियां हैं | तो 
यदि शारीरमें इंद्रियाँ हैं तो इन्द्र भी उसी शरीरमें कद्दीं न कद्दी द्वोना ही 
चाहिये, क्योंकि इंद्रियोंका यद नामकरण इंदकी शक्तित द्दोनेके कारण दी 
किया गया है । 

इससे यह सिद्ध होता है, कि देदका खामी जो “मं ' वही इन्द्र हे, 
ओर उच्ीकी शक्ति सारे इंन्द्रियो्में फेली हुईं है।इस प्रतिपादनसे यद्द 
स्पष्ट है, कि इन्द्र इसी शरीरमें निवास करता है, शोर जहां वद्द निवास 
करता है, वहीं स्वग है, वचद्दी अमरावती है, और स्वर्गंका जो नन्‍्दुन वन है 
बद भी यही दे | इसी जमरावतीसें देवतान्ोंकी खथा भरती है, जार उन 
सबका अध्यक्ष दी इन्द्र हे। पिछले अध्यायोंसें कोर विशेषकर देवता बुद्धिके 
क्षष्यायसें हम यद्द स्पष्ट कर चुके हैं, कि देवता-बर्थाव्‌ चेतन्ययुक्त 
शक्ति-क्या हैं, भौर वे इस मलुष्यके शरीरमें किस किस स्थानपर 
स्थित हैं-- 

“ अस्निवॉग्पृत्वा मुख प्राविशत्‌ , बायुः प्राणों भूत्वा नासिक 

प्रावशत , खूथः चद्ुश॒त्दा आश्षणा प्रावशत्‌, आप रता 

भत्या दक्ष प्रावशन....-- ॥| 

अर्थ- षप्मि वाग्रपसे मुखमें प्रविष्ठ हुआ, वायु प्राण बनकर नाघिका 
द्वारा हृदयमें प्रविष्ट हुला, सूये नेत्र बनकर भांखोंसें प्रविष्ट हुमा, जछ वीय 
बनकर शिइन इंद्वियमें प्रविष्ट हुआ थादि ( ऐतरेय १,२,४ / यह पर दम 
इतना ही बता देना पर्याप्त समझते हैं, कि इस प्रकारकी सुख्य ३३ बक्तियाँ- 


ष्प 
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देवता- “जो ब्रह्मांडमें काये कर सष्टिचक्र चक्ताती हैं ' वे द्वी मनुध्यके 
बारीरमें भिन्न भिन्न स्थानोंसें स्थापन द्ोकर पिंड भर्थाव्‌ मनुष्यके शरीरकों 
कार्यक्षम करती रद्दती हैं, ओर हस प्रकार मनुष्यका शरीर एक दवताभोंका 
मंदिर ही है। जबतक हमारे यहां इस शरीरको द्वी देवमंदिर माना जाता 
था, भार जबतक बाहरके विश्वव्यापक देवॉका एवं अपने शरीर स्थित 
शक्तियोंका छंबंध हमारे ऋषिमानियोंकों मालूम था, तबतक इन दिव्य 
दक्तियोंकी क्षमिव॒द्धि करनेके अनुष्ठान छोक किया करते थे, किन्तु बादमें 
जब यहद्द ज्ञान लुप्त हुआ तब विपरीत भावनाक्षोंने घर कर शारीरिक 
एवं मंत:करणसंबंधी शक्तियोंकों बढानेके योगलाघनों तथा अन्य मागासे 
किये जानेवाले अनुष्ठान स्वयंमेव बंद दोगए भोर इस शरीर विषयक सदेव 
निन्दाध्मक या घृणात्मक भाषण करनेमें ही हमारे धार्मिक तथा सामाजिक 
नेता क्पना भषण मानने छगे | खेर हस प्रकारके विषयोंकी चर्चा क्रबतक 
जगह जगद्द काफी द्वो चुकी हे इस कारण कपना समय व्यर्थ नष्ट न कर 
अपने विषयकी कोर फिर सुडेंगे । 

वेदिक ऋषिगण इस शरीरकों क्रमरावती, स्वर्ग, सब देघताक्षोंका 
आगमन द्ोकर इसमें बसनेका स्थान अथोत्‌ देवगद् मानते थे, उसी तरह 
वे इस शरीरकों सप्त ऋषियोंका लाश्रम भी समझते थे-- 


सप्त ऋषयः प्रतिहिताः शरीरे सप्त रक्षन्ति सदमप्रमादम । 

सप्तापः खपतों छोकमीयुः तन्न जाप्नतों अस्वप्तज्ञों सत्- 

सदो च देवो ॥ 

अधथ- “ पप्त ऋषि प्रत्येक शरीरमें हैं ।॥ ये सात ऋषि प्रसाद न कर इस 
यज्नशाक्वाका रक्षण किया करते हैं। यहां पर सात नदियां भीं हैं। 
जो सोते समय सोनेवालेके स्थानकी कोर बहा करती हैं कौर जागते 
समय बाहरको भोर बहा करती हैं । यहां दो देव जापुृत रहकर इस झआाश्र- 
मका रक्षण करते रहते हैं ”। यहां शररिकों सपछत ऋषियोंका शाश्रम बताया 
गया है | ऋषि छोग ज्ञान लिया भोर दिया करते हैं। मनुष्यके मस्तकमें 
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दो भांखें, दो कान, दो नासापुट भौर एक मुख यद्दी सात ऋषि हैं जो 
ज्ञान किया मोर दिया करते हैं | इसी कारण शरीरकों ऋषियोंका आश्रम 
. कद्दा गया है, जहां ज्ञानघारा बादरसे अंदर भोर अंदरसे बाद्दर बद्दती 
रद्दती हैं । यहां इस आश्रममें इन्द्रिय्संयम, मनोनिम्रद्द ओर तप करना है। 
यहाँ श्वास शोर उच्छुवास ये दो देव शरीरकी रक्षा करनेवाले दो पहरेदार 
हैं जो ऋषियों भोर देवताभों द्वारा झारीरमें किये जानेवाके यज्ञ निर्विध्नता- 
पूवक पूर्ण हो इसलिये सतत जागृत पदरा देते रद्दते हैं। ऋषि शक्ाश्रमकी 
यह कढ्पना कितनी उत्तम, पवित्र तथा भानंददायिनी है । एक भोर वेदिक 
कल्पना देखिये जिसमें द्वारका एवं अयोध्याके नामोंसे शरीरका वणन 
किया हुआ है-- 

५ क्षष्ठा चक्रा नवद्वारा देवानां पू: अयोध्या | ” श्राठ चक्र ोर नव द्वार" 
वाली यह देवोंकी नगरी अयोध्या है | यद्द नगरी नो द्वारवाडी दहोनेके कारण 
द्वारावती छर्थात्‌ द्वारका है, ओर इसका पराभव कभी मो नहीं द्ोता इस- 
लिये वह अयोध्या है। उपर्युक्त कथनका एकमात्र अमिश्राय यद्द है कि 
मनुष्यका समस्त जीवन यज्ञमय दो | यह शरीर ही कुरुक्षेत्र है। इस 
स्थानपर यज्ञ करनेके लिये समस्त देव आकर बसते हैँ, शोर शत सांवत्स- 
रिक ( शर्त समाः ) भर्थाव्‌ सो वर्षोतक यज्ञ करते हैं। यही “ छत समा 
जिजीविषेव ? ऐसी वेदकी भाज्ञा हैं ।यद्द इच्छा मनुष्यकों कब दो सकती है। 
जब वह्द पुण तरुण होता है, विद्यास्नातक द्वोता है, भले बुरेका उसको ज्ञान 
होता है । उसी समय वह अपनी ख्तंत्र प्रतिभासे इच्छा कर सकता है। 
यह विद्यास्नातक दोनेका समय २४ वें वर्ष जाता है । बारूपनके आठ वर्ष 
कोर विद्याध्ययनके १६ वर्ष मिलकर २४ वर्ष होते हैँ भोर इस तरद्द भनु- 
ध्यकी साधारणतः क्षायु १२४ वर्षकी वेदिक ऋषियोंने मानकर इसे बाकृपन 
छोडकर तीन भागोंमें बांट दी हे, भोर इन्द्दीं तीन भागोंकों धर्मस्कंघ यद्द 
संज्ञा दी है । 

छांदोग्य ( २,२३,१ ) में स्पष्ट कद्दा है कि धमस्कन्ध तीद हैं। यज्ञ 
( उपासना ) क्षध्ययन ओर दान ( परोपकार ) यह पहला भाग। 
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तपश्चर्या यह दूसरा भाग झोर गुरुगृदर्मे ( समावतेन-सेस्कारतक ) रहकर 
ब्रह्मचारी किंवा यावज्जीव गुरुगुदमें रह सेवा करनेवाला ( नेष्ठिक ) बह्म- 
चारी यद्द तीसरा भाग । इसमें यज्ञ अध्ययन भोर दान इन गरदस्थाभ्रमके 
कार्योको प्राधान्य देकर उसे पद्छा भाग कहद्दा है। तपश्चयाकों दूसरा संघ 
कहा है जो वानप्रस्थाक्षमका वाचक है, ओर इन्द्ीीं वानप्रस्थाश्रमी छोगोंको 
ऋषि यह संज्ञा दी जाती थी। ब्रह्मचर्याश्रमको तीसरा स्कध कद्दकर 
इसीमें नेश्टिक बरद्माचारी मी समाविष्ट है । इस प्रकार भायुष्यके तीन विभाग 
कर क्षागें छोंदोग्य ( ३,१६,१ ) में-- 


पुरुष: वाव यज्ञः | तस्य यानि चतुर्विशति वर्षाणि 

तत्‌ प्रातःःलवनम्‌ । चतुर्विशत्यक्षरा गायत्री । 

गायजन्ञस आतासवसम्‌ तत्‌ अरुप वखसवः अन्चायता:। 

प्राणा वाव चसवः । हि एते इदं सर्चम वाखयान्ति ॥ 

अर्थेः- “ पुरुष यद्दी यज्ञ है, डसकी जो पद्ले चोबीस वर्षकी भायु बह्दी 

उभध पुरुषयज्ञका प्राठ:खबन है । गायत्री मंत्र २४ लक्षरोंका है। गायत्री 
छंद यज्ञके प्रातःसबनमें द्ोता है । उस प्रातःसबनसे वलसुदेवता संबद्ध रहते 
हैं । प्राणशशक्ति ही चसुदेवता है क्‍योंकि प्राण द्वी सारे शरीरकों ख्थिर या 
कायम रखते हैं, भ्थांत्‌ शारीरिक जीवनको कारणीभूत द्वोते हैं !”। वेदिक- 
कालसें आयुष्यके २४७ वर्षतक ब्रह्मचर्याश्रम पालन किया जाता था। बह्य चयो- 
श्रमको यज्ञक्षे प्रातःलवनकी संज्ञा देकर वसुदेववाओोंसे ( भ्रप्नि, वायु, पृथ्वी, 
अन्तरिक्ष, भादित्य, चुकोक, चेद्र व नक्षत्र ) उसका संबंध जोड़ा हुआ है। 
चसु शब्दका अर्थ है आधारभूत द्ोना, संचय करना भादि, जिस कारण यहद्द 
विश्व इन अ्रष्ट बसुओंपर ही भाधारित है उसी अभिप्रायसे श्रतिने मनु- 
स्यके भायुष्यके पदलकछे २४ वर्षके विभागक्ी भर्थपुण संज्ञा प्रदान की है। 
ब्रद्मचयाश्रमके साधनोंसे शरीर, सन व बुद्धि हनका पूण विकाप करना दी 
इन २४ वर्षोंके विभागका मूछ या मुख्य उद्देशय हे घोर यद्द उद्देश्य वसु- 
रूपी प्राणतत््वकी सद्दायतासे मनुष्यकों पार करना चाहिये, यद्द हस सबका 
आाद्वाव है। छांदोग्य ( ३,१६,३ ) में--- 
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अथ यात्त चतुश्चत्वारशत्‌ वक्‍्याण तत्‌ माध्यादन 
सचनम्‌ । चतश्चत्वारिंशदक्षय ब्रिष्ठप । जेश्टरमम्‌ 
माध्यादतस्‌ सवनम्‌ | तत्‌ अस्य रुद्राः अन्वायताः 
भाणाः रुद्गा।! बाव । दे एवं इदम्‌ स्वेम्‌ रादयान्त | 
अर्थ- “क्षब इसके गले जो ४४ वर्ष वही यज्ञके माध्येदिन सवन हैं ।॥ 
४४ कषक्षरोंका तजिष्टप्‌ छंद होता है ६ त्रिष्टप्‌ छंदरूप दी साध्यदिन सवन 
दोता है। उससे रुद्रदेवता संबद्ध रहते हैं। प्राण ही रुद्र ( पंचप्राण, 
पंचज्ञानेन्द्रिय व आत्मा ऐसे ग्यारह ) हैं क्‍योंकि ये द्वी सबको संतप्त 
करते हैं ” । त्रिष्टप छंदके ४४ अक्षर द्वोते हैं मोर उसका यश्ञमें माध्यादिन 
सबनसे संबंध रद्दता है । इस साइद्यके कारण इस ४४ वर्षके विभागको 
माध्यंदिनश्ववन यह संज्ञा दी है। आयुष्यके २४-६८ वषोके काकूबिभा- 
गको गशुहस्थाश्रम कहा है। इस कालछमें माचवी क्ायुष्यका स्वरूप तेजस्वी 
ही रहना चाहिये और इस अझमिप्रायसे श्रुतिने प्राणोंको रुद् क््षा दी हुई 
हैं। यह ४४ चषका तारुण्यकाल है, कोर इस फालमें अच्छोंका संवर्धन 
व संरक्षण और छुरोंका प्रतिकार यही बातें मुख्य होती हैं कोर इस कारण 
मजुच्यको पराक्रम, संपादन, जाक्रमण इत्यादि काये इसी काछसें करने होंठे 
है । ऐसे कार्यों पीडा होना अपरिद्दाय होता है भोर इसीलियें पीढा 
देनेवाली रुद्र यद्द देवता इस काछले संबद्ध रद्दती है, ऐसा अ्तिने 
दर्शाया है । 
अथ यानि अष्टाचत्वारिशत्‌ वर्षाणि तत्‌ ठर्तीयसव- 
नम्‌ । अशाचत्वारिशद्क्षय जगती | जागतम्‌ ठृतीय- 
सवनम्‌ । तत्‌ अस्य आदित्याः अन्चायताः। श्राणा 
आदित्याः वाव । है एते इदम्‌ सर्वेम्‌ आददते ॥ 
छांदोग्य, ( ३,३६,५ ) 
अशथे- “अब जो मानवी क्षायुष्यके काखरी ४८ वर्ष वही यज्ञके तुतीय 
सचन हैं | ४८ झअक्षरी जगता छंद होता है। जगठी छंदरूपी दी तृतीय 
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सवन द्ोता है, भोर उससे आदित्य देवता संबद्ध रद्दते हैं। प्राण दी 
मादित्य हैं, क्योंकि प्राणख्पी भादित्य ह्वी सववे ग्रहण करते हैं ” । माध्यंदिन 
सवनका काऊ ६८ वें वर्ष पूर्ण होता है, भर इसके बादके ४७८ वर्षके काल- 
विभागकों यज्ञके तृतीय सवनकी सायंसवन संज्ञा दी हुईं हे, जोर इस 
कालसें आणसे आदित्य यद्द देवता संबद्ध रद्दती है | भिन्न भिन्न विभागके 
देवताओंके नाम भिन्न भिन्न द्वों, तो भी वे केवछ प्राणके द्वी नाम होते 
हुए सारे कआषायुष्यकी प्राण यद्व एक द्वी झुख्य देवता है ऐसा द्वी समझना 
चाहिये । मानवी जायुष्यके आखरी ४८ वषके विसागें प्राणको कादित्य 
यह संज्ञा दी हुईं है। “ अद्दण करके जानेवालछा द्वी आदित्य है ऐसी 
श्रतिसें ही भादित्य इस बाब्दकी ब्याख्या की हुईं हे । इसको ध्यानसें लेनेसे 
जिन भायोजनाभोॉसे समाज सुसंगठित रहे वे ही सारे कम इस विभागमें 
क्षाते हैं | इस काल विभागको क्षाश्रमोंके भनुक्रममें वानप्रस्थ यद्द संज्ञा दी 
जा सकती है। इस आश्रममें समाज संघटनाको पोषक दो, ऐसे दी 
कमाको करनेको कहा गया है। सबको साथ ले जाना या सबोंका संग्रद्द करना 
हस प्रकारका कछोकसंग्रहवारा दी इस विभागके कमंका सखरूप है, यह 
श्रतिने स्पष्ट किया है इस प्रकार यज्षमय जीचन ब्यत्तीत करनेवाला मनुष्य 
दीघेकारूवक जीवित रहकर झपने सदाचरणसे समाजको सनन्‍्माग दिखा 
खत: भी कृताथ द्वोता है, ऐसा श्रतिका स्पष्ट क्षभ्निप्राय हे । 

इृप्त प्रकारका पुरुष या मनुष्य जिसका जीवन यज्ञमय दो सकता है, 
उसके विषयमें आगे बताया है कि--- 

खसः यत्‌ अशिशिषति यत॒ पिपासति यत्‌ न रमेत ताः 
अस्य दीक्षा: | छांदोग्य, ( ३,३७५, $ ) 

अर्थ- “ वह पुरुष जो खानेकी इच्छा करता है, पीनेकी इच्छा करता है, 
पर जो उसमें रममाण नहीं द्वोता, तो उसका यद्ध खाना पीना उसके पुरुष 
यज्षकी दीक्षा ( यज्षत्नत ) है ” । मनुष्य जीवित हे:तंबंतक. इृद्विय विषय- 
संयोग भपरिद्याय है | शरीर, मन व बुद्धि भच्छी निरोगी भोर तेजसखी तथा 


के #2, 


वबादंक सम्ााजव्यवस्था ३१२, 


कार्यक्षम रद्दे इस इश्टिसे मनुष्यकों क्ष्न पानी हनका ग्रहण करना ही चाहिये। 
कारोग्य भोर तेजखिता कायम रद्दे इसलिये किये जानेवाके व्यवद्दारकों 
विषय सेवन ( विषयोपभोग नहीं ) कद्दा जा सकता है, और इसी कारण 
इसको “ न रमते ? ऐसा विशेषण दिया हुआ है | इससे कोई यद्द श्ंदाज 
छगावे कि क्या मनुष्यने कभी इंसना, खेलना, रुचिऋर पदार्थ खाना ही न 
चाहिये ! इस प्रश्षकों ऋषिने अगले ही मंन्रमें स्पष्ट किया है कि--- 


अथ यत्‌ अज्लाति यत पिबराति यत्‌ रप्रते तत उप ल्देः 
( तुर्यम ) इति ॥ छांदोग्य. ( ३,१७,२ ) 
अर्थे- '' उसी तरह जब वद्द भोजन करता है, जरूपान करता है तथा 
रमता भर्थात्‌ उप्में रममाण होता हे ( क्रीडादि व्यवहार करता है ) तो 
उसके उन छियाज्ोंको यज्ञके डपसद्‌ ( यज्ञममें किये जानेवाले पयःपान ) के 
तुल्य समझना,” भर्थात्‌ चह पुरुष कई प्रसगोंमें विछाप्ती दिखाई देनेवाले 
ब्यवद्दार करता है, तो उन व्यवद्यारोंकों यज्ञकी भाषामं उपसद्‌ ये नाम दिये 
हुए हैं। कागे-- 
अथ यत्‌ दसाते यत्‌ जक्षति यत्‌ मेंथुनम चरति तल 
स्तुतशर्त्रं: एवं. ( तुल्यम्‌ ) पति ॥ 
छांदोग्य, ( ३,१७०,३ ) 
अर्थ- “ उसी तरह जब बह इंसता है, उपहार करता है, स्नरी समागम 
करता है, तो उसके वे काय यज्ञक्ी साषामें उसके स्तोत्र तथा शर्त्रोके तुल्य 
दी समझना योग्य है !?। ( स्तोम्न व शस्त्र भिन्न भिन्न प्रकारके सूत्र हें मोर 
इनका पठन यज्ञमें किया जाता दे )। आगे--- 
अथ यत्‌ तपः दानम्‌ अज्ञवम्‌ अहिसा सत्यवचनम्‌ 
ताः अस्य दक्षिणा; इति ॥  छांदोग्य. ( ३,१०,४ ) 
अरथ- “ वैसे ही ब्यवह्यारमें वह पुरुष जो चत, दान, सरलता, भट्दिला,. 
सत्य साषण करता हे, उसको यज्ञमें ऋत्विज्ञोंकों दी जानेवाली दक्षिण 
समझना ?? । जैसे दक्षिणा दिये बिना बज्ञकी पूणता नहीं होती उसी तरह 


2. कई, थे. का 
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'बुरुष यज्ञकी पूर्णता वेयक्तिक भोर सामाजिक ब्यवद्दारोंमें किये जानेवाले, 
दान, सरलता, अहिंसा, सत्य भाषण इत्यादि सद्गुणात्मक कम हैं। भागे 
-यज्ञकी समाप्ति द्वोती है, तब-- 


( यत ) सोष्यति असोष्ट इाते आहुः तस्मात्‌ एव 

अस्य पुनरुत्पादनम्‌ | मरणम्‌ तत्‌ एवं अवभृथः ॥ 

छांदोग्य, ( ३,१७,५ ) 
अथे- “ (यज्ञ ) में जेसे भन्‍्तमें सोमरस निकालनेपर सोमरस निकाला 
'बरुंख्ा कद्दते हैं डसी तरह ( यज्ञकी भाषामें ) उस पुरुषका संतति उत्पादन 
- समझना मोर उसका मरण ही ( पुरुषयज्ञ ) अवस्दृथ ( यज्ञ समाप्तिदर्शक ) 
स्नान है ” । अबतक किये हुए दीक्षा, उपसद, स्तोन्न, शस्त्र, तथा सवन 
अर्थात्‌ सोमरस निकाछूना, इन वणनोंसे मनुष्यके जीवनके सारे ही ब्यव- 
हार पुरुषयज्ञमें केसे शामिल द्वोते हैं, यद्ट स्पष्ट दिखाया गया है। बह्म- 
चय, गाहस्थ व वानप्रस्थ इन तीनों भाश्रमोंर्तें उन उच आश्रमोंसें घर्मानुकूछ 
पकैये जानेवाले सारे व्यवद्यार पुरुषयज्ञमें समावेश द्ोनेके कारण कोई भी 
मनुष्यके जीवनमें किया जानेवाछा कम यज्ञके विरुद्ध है ऐसा कद्दते नहीं 
श्ञाता, भर्थात्‌ भ्ाश्रमानुकूछ कोइंला भी नियत और विह्वित कर्म यज्ञसे 

पुकरूप दी द्वोता है ऐसा क्ाशाय स्पष्ट हे । 

उपर्युक्त विवरणमें किसी भी मनृष्यका झुद्ध और पविन्न आयुष्यक्रम या 
जीवनक्रम दी यज्ञतुल्य केसे है ? इस शाख्रीय सिद्धांतको स्पष्ट करनेके 
किये मानवज्नीवनकों यज्ञका रूपक देकर भानवी, आयुष्ियक्रममें नित्यशः 
किये जानेवाले ब्यवद्वारोंको यज्ञममें किये जानेवाले मुख्य सुख्य कमासे उसका 
साम्य किस प्रकार है यद्द स्पष्ट किया हुआ दे । मनुष्यका सादा खाना 
पीना, यज्ञकी दीक्षा, मोजन क्रीडादि व्यवद्दार, यज्ञके उपसद ( पयःपान 
विधि ), दंसना, खेकना, कूदवा, यज्ञमें पढे जानेवाले स्तोत्र या शस्त्र, ब्रतादि 
आअयवद्दार, दान, सरलता, भद्दिषावृत्ति इत्यादि यज्ञमं ऋष्विज्ञोंकों दी जाने- 
वाली दाक्षेणा, मनुष्यके शायुष्यमें किया जानेवाछा संतानोत्पादन, यज्ञके 
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'सोमसवन परिधि, तथा स्रृत्यु या म रण, यज्समाप्तिदर्धक अवभृथ स्वानके 
'तुल्य बताकर यद्द स्पष्ट किया है, कि मनुष्यने अपने जीवनक्रमको यज्ञ मय 
अर्थात्‌ डपासनामय करना चाहिये, छोर इस प्रकार डपासनामय कार्य- 
कम ब्रद्मज्ञान संपादन पर ही मवर्ूंबित रद्दता है कौर बद्दी वेदिक संस्कृति 
ओर वेदांतशञास्त्रका रहस्य है । 

इस प्रकार मनुष्यका आयुष्यक्रम दी यज्ञ है, इखको सिद्ध करनेके छिये 
डपथुक्त विवरणमें मनुष्यके किये जानेवाले व्यवद्दारोंका यज्ञर्में किये जाने- 
चाके कमोसे साम्य बताया है, परंतु कोई कद्देगा, कि इतनी वातोंसे ही यद्द 
रूपक पूर्ण नहीं होता | इस कारण इस रूपकडी पृण॑ताके द्वेतु बृद्ददारण्यक 
डपनिषद्के तीसरे क्षष्यायके पहले भोर दूसरे ब्राह्मणोंमें पाई जानेवाछी 
याज्ञवबक्यने जनककी सभासें की हुईं चर्चामें कोपनिषद्‌ विद्या अर्थात्‌ बक्ष- 
विद्याका यद्द तात्पये स्पष्ट किया है, कि ज्ञानविज्ञानप्वेक झुद्ध ओर पतित्र 
अआाचरण करनेवाके ब्रह्मवेत्ताका जीवनऋम द्वी सचमुच यज्ञ हे ओर इस पुरुष- 
यज्ञ, बह्ययजश्ञ, या आध्यात्मयज्ञमें- प्राणतत्त्त, वाणी, नेत्र ओर मच ये दी 
अनुऋमसे उद्धाता, होता, भध्वर्यु भोर ब्रह्मा ये इस यज्ञके ऋत्विज हैं कौर 
इन दारीरस्थ ऋत्विज्ञोके नित्यके ब्यवद्यारमें किये जानेवाले शास्त्रशुद्धू कर्म 
ही इस शरीरके मालिक्र-आत्माको- कर्थातव्‌ यजमातको इच्छित फक् देने- 
वाले होते हैं । डी तरह भागे जाकर इसी चर्चामें प्राणकों ग्रद्द अपान 
को क्षतिग्रहद, वाणीकों ग्रह नामकों अतिग्रदद, जिह्वको ग्रह रखो 
अतिग्रह, नेन्नको ग्रह रूपकों अतिग्रहद, श्रोत्रको प्रदद शब्दकों अतिग्रदद, 
मनको अ्द्द इच्छाको क्लातिग्नद, दाथको भ्रद भर कमको क्षतिग्रद्द, त्वचाको 
अद्द और स्पशको अतिग्रद्द बताकर मनुब्यके इंद्रिय विषय संयोगप्ते चछने- 
चाछे ब्यवहारोंका भी शाध्यात्मयज्ञम्में अंतर्भाव होता है, यद्द स्पष्ट किया 
हुआ दै । 

इस प्रकारके रूपककी ओर भी संपृर्णेतया पुर्णता करनी द्वो, तो प्रश्नोप- 
पनिषद॒के चौथे प्रश्षके चौथे मंत्रसे दो सकतीं हे । जद्दां झ्पान गाइंपत्याप्ि, 
डपान दक्षिणाप्मि तथा प्राण क्षाहवनीय कप्रि बताकर डच्छवास आर ख्वाप्तको 


३३५ ऋषिया के विज्ञानकी श्रेष्ठ ताः 


यज्ञमें दी जानेवाली भाहुतियां कद्दा है, भोर बताया है, कि समान ही जक्षाहु- 
तियोंकों ठीक ठीक दिये जानेसें सहायता करता है, भोर यहीं कंतसे भात्माकों 
ही यज्ञका यजमान कहद्दा हुआ है | इस विषरणमें पिछले भ्ध्यायॉसें झाएु 
हुए कुछ विषयॉकी पुनरुक्ति हुईं हे, परंतु विषय संदर्भके कारण उसे करना 
आवश्यक प्रतीत दोनेसे उसे किया गया है ।हस प्रकारकी पुनरुक्ति करनेका 
एक भोर उद्देश्य है | हमारे वेदिक ऋषियोंने पिंड ब्रह्मांडान्त गंत निलर्ग- 
सिद्ध नियमोंका प्रथमतः सूक्ष्म निरीक्षण किया शोर उनसें देखी, तथा पाई 
जानेवाली प्रक्रियाधोंका पूण अनुभव छेकर ही श्रोतघर्म प्रस्थापित कर यज्ञ- 
संस्थाका प्रारंभ किया, भोर इस प्रकार पिंड ब्रह्मॉंडान्तर्गत प्रत्येक निसगे- 
पियमको यज्ञलस्थासें किये जानेवाके मिन्न भिन्न कमके रूपमें सम्मिलित 
किया । क्षर्थात्‌ यों कद्दा जा सकता है कि सुख्य निसर्गसिद्ध नियम हैं भोर 
उन्द्द दिखाने तथा स्पष्ट करनेवाली भर्थात्‌ (26770758(786 कर- 
दिखानेवाले यज्ञमें किये जानेवाले कर्म हैं। 


इस विषयका संपूर्ण विचेचन पिछछे :भध्यायोंमें किया दोनेसे यहां उसे 
दोदहरानेकी आवश्यकता नहीं है। यद्यपि हमारे वेदिक ऋषियोंने यज्ञ- 
संस्थाका निर्माण द्वी इस उद्देश्यसे किया था, कि छोग यक्षयाग करते 
रहेंगे, तो उन निम्त्ग नियमोंको, जिनकी नकल यज्षयाग है, न भूलेंगे 
तथापि इसका दूसरा द्वी एक विचित्र परिणाम हुआ भोौर वद्द यद्द कि श्रोतत- 
धम प्रतिपादित यज्ञकर्म दी सब कुछ हैं भोर इन्द्वीको यथा योग्य करते: 
रहनेसें मनुष्यकी इति क्तेब्यता है, यह धारणा समय समयपर रूढ द्वोतीं 
गई। ओपनिषद्क कालसें भी यही हुआ था, भौर इस कारण याज्ञवदक्य, 
पिप्पछाद, भांगिरस, भारुणि भादि विद्वान तथा ब्रह्मविद्या भर श्रोतविद्या 
ऐसी दोनों पिद्याणोंमें प्रचीण ऐसे ऋषियोंने भोौपनिषद्क भाग बाह्मणग्रन्थों से 
निकालकर अकछग किया, ओर भोपानिषदिक विद्या ऐसा स्कृतंत्र नामासिधान 
कर सच्चे चेदिक तत्त्वजश्ञानकी नींव घुनः प्रस्थापित की और इस प्रकार 
सदेवके किये भारतवाशियोंके द्वाथमें भोपनिषदिक तत्त्वज्ञानर्पी तेज 
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तलवार देकर स्पष्ट किया, कि जब कभी सी जझुद्ध तथा झास्त्रीय वेदिक 
तत्ततज्ञानकी जानकारी लप्तप्राय दोने छगे, उसी समय उस कालऊके ओोपनि 
'धद्‌ विद्या प्रातेपादन करनेवाले विद्वान इस्त तववारकों ज्ञानरूपी सिल्ली- 
पर तेज कर पुनश्व शुद्ध छोर शास्त्रीय तत्त्वज्ञान प्रस्थापित करें क्षोर मानवी 
जाविनको सच्चा भागेदशेन इस ज्ञानद्वारा कराया जावे और इस प्रकार 
जरका नारायण बननेका मागे स्पष्ट हो | 

उपयुक्त विवरणसे स्पष्ट है, कि प्रत्यक मनुष्यने चादे वद्द आह्मण क्षत्रिय 
चेश्य कोई हो अपने जीवनसें उपर्युक्त विवरणमें निर्देशित झाभ्रस व्यवस्थाके 
सुलछतत्त्का संपृणतया श्लाचरण कर ब्द्गवर्चेस्ख संपादन करना चाद्दिये । 
आाभश्रमधमके सामान्‍य तत्त्व देखनेसे स्पष्ट द्ोता है, कि भाश्रमघर्मके नियम 
चाद्दे वद्द स्त्री हो या पुरुष, किसी भी ब्यक्तिने यदि प्रामाणिकतासे क्ाच- 
रण किये, तो उसका जीवनक्रम निश्चितरूपसे ब्रह्मवर्चस्वी द्वोगा | प्रथमके 
अक्यरचर्याश्रममें विद्याजन, व्यायाम, झुचिभूतवातथा डपासना ये धर्म मुख्यतः 
दिखाई देते हैं। इनसे यद्द स्पष्ट है, कि शारीरिक शक्ति, एवं बोद्धिक 
दाक्तिका विकास कर बद्गतेज़ संपादन करना, यहीं इस भाश्रमका उद्देश्य 
है जोर इस इष्टिसे इस कालको बद्दाचर्याश्रस, यद्द नाम पृणेतया यथाये 
ही है। इस प्रकार इस काछतमें द्वी मनुष्यकों ऋषि ऋण चुकाना द्वोग है 
यद्द एक मद्दत्वपण बात है, ऋषि ऋणका भअथ है, कि ऋषियोंने ज्ञान लक - 
कछित कर भपनेको दिया है, उस ज्ञानका संरक्षण कर उसका संवर्धन करना 
ही ऋषि ऋण चुकाना है । 

इस प्रकारसे संपादन किये हुए ब्रह्मतेजका उपयोग कर व्यक्ति, कुठुम्ब 
व राष्ट्‌ इनके ब्यवद्वारिक तथा पारमार्थिक द्वितोंके किये प्रयरन करना हीं 
अहस्थाश्रमका मुख्य देंतु है। इस दूसरे भाश्रमसें यद्यपि नया ब्द्वातेज 
संपादन करना न ही तो भी पहले अर्थात्‌ ब्र्मचर्या्रमर्में कमाए हुए अक्म- 
तेजका रक्षण करनेमें निश्चित रूपसे सावधानी रखनेको कद्दा गया है । इस 
दूसरे भाश्रमका काछ अगले ४४ वर्ष मर्थाव्‌ कायुष्यके ६८ वर्षतकका होता 


३३४७ ऋषियांके विज्ञानकी श्रेष्ठ ता 


है ओर इस माश्रममें उत्तम संततिको उत्पन्न कर उसको उत्तमोत्तम तथा 
ब्रह्मवचस्वी हो सके ऐसा शिक्षण देना ही पितृऋणकों चुकाना है | यह 
स्सरण रखने जेघी बात दै, कि वेदिक ऋषियोंने बह्मचर्याश्रमके बाद ही 
गहस्थाश्रममें प्रवेश करनेकी कहद्दा है, भार इस देतुसे दी विवाहसंस्थाका 
निर्माण किया हुआ है, भोर ऐसा करनेमें उन्होंने मानचजीवनकी नेसर्गिक 
मावदयकताभोंको पूण ध्यानमें रखकर ही विवाह घंस्कारकों भायुष्यक्रम- 
मेंका एक अल्यंत्र मदृत््वपृण संस्कार मात्रा हुआ है | इस क्षाश्नमस्तें प्रत्येक 
व्यक्तिको कुदुम्ब पालनार्थ जो व्यवहार करने होते हैं, वे उलने किस प्रकार 
कोर किस्त इष्टिकोणसे करने चाहिये, कि वे उसे ब्रह्मवचंस्वी बने शहमेमें 
सहयोग दें, इख विषयका विवेचन भागे किया होनेसे यहां उसे करना ब्यथे 
समझते हैं । 

इस पभकार पहले भ्ाश्रमसें व्यक्तिके गुणोंकों पूूणं विकसित और छन्‍्नत 
करनेकी ब्यवस्था कर तथा डप्तका उपयोग योग्य गृहस्थाश्रम कर उसमें 
कुठुम्बको पूर्ण सुखझ्ञांति प्राप्त करा देनेकी व्यवस्था कर वेदिक ऋषियोंने 
एक प्रकारसे ब्यक्तिवादका द्वी पुरस्कार किया है, एसी सावना दोना- 
संभव है, परंतु क्षय भागे चछकर तीसरे शाश्रममें पदापण करना है, और 
इस तीघतरे भाश्रमर्से सारी ही बातें बदली हुईं दिखाई देती हैं। यह त्तीसरा 
वानप्रस्थाश्रम हे भोर इस भ्ााश्रममें ब्यक्तिको प्रथमके दो भाश्र्मोंमें प्राप्त 
किये हुए बद्यव चेखका उपयोग समाज संघटित द्वो, ऐसे दी कर्मोंडो करनेमें- 
ब्यतींत करनेको ही क॒द्दा गया है | सबको साथ लेकर जाना, सबोंका 
संग्रह करना, यद्दी इस नाश्रमका उद्देश्य है | भर्थाव्‌ यद्द भ्राश्रम पूर्णतः 
सामाजिक संघटना, भार सामाजिक विकासको दी सुरूय च्येय मानकर 
व्यतीत करना है। यदि योग्य समयपर मनुष्यने ग्रहस्थाश्रमर्में श्रवेश किया , 
भार यांदे उसका जीवन पूछ ब्रह्मवचस्वी हुमा तो, हस तीसरे शाश्रममें 
भी चह पू0्णतया कार्यक्षम रह सकता है। इस भाश्रमर्सें उसे चानग्रस्थाश्रमके 
जो लक्षण बताए गए हैं, उन्द्दीके अनुसार जीवनक्रम व्यतीत करनेको 
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कहा गया है । “ स्ववीयजीवी व॒जिनाब्रिवतः ?! अर्थात्‌ चानप्राश्पियोंको 
अपनी डउपजीचिका स्वतः के उद्योगसे ही चलानी पढ़ती है यह ध्यानमें 
रखनेके योग्य है । 


इस भाश्रम्में मनुष्यको अपनी सारी इंन्द्रियोंको देवतारूप बनानेकी 
झोर प्रयत्न करके देवऋणको चुकानेका प्रयत्न करना चाहिये बद्दी वैदिक 
भाशय हे । प्रत्येक व्यक्तिको उसके भायुष्पर्में तीन ऋण चुकाने पड़ते हैं 
आर इस प्रकार चह्ठ तीन तरद्दके कर्त॑व्योंके करनेसें बंधा हुआ द्वोता है। 
ऋणत्रयोंक्रा विचार करनेसे विद्या, कुछ व राष्ट्र इन तीन विषयोंके करेब्य 
प्रत्येक व्यक्तिके लिये अपरिद्दाय हैं ऐसा ही ठद्दरता है, भोर इन्दें तीन घर्म 
स्कन्धोंसें पूरणेर्पेण कर इन तीनों ऋणोंसे मुक्त द्वोना द्वी उसका कर्तैब्य है 
यही सिद्ध होता है; कर्थात्‌ प्राचीन ऋषियोंकी दी हुईं विद्याका उपबूंदण, 
अर्थात्‌ संशोधन और संवर्धन करना, अपनी कुछपरंपरा डड्जवक करना, . 
कोर उपासनायुक्त सन्‍्मागसे समाजका अम्युद्य कायम रखना यही तीन 
कतेब्य ऋणत्रयोंकों चुकानेके साधन या मागे वेदिक संस्कृतिने बताए हुए 
हैं। भागे चछकर साधारणतः स्थातिकालमें इन्ह्ीींका पंचमहद्दायज्ञोंमें- 
देवयज्ञ ( इंश्वरोपासना ), पितयज्ष ( पितमभाक्ते ), भूतयज्ञ ( समाजसेवा 
मनुष्ययज्ष ( विद्वत्खेवा ) घार ब्रद्मययज्ञ ( विद्याजंन ) रुपांतर हुला। 


इस भध्यायके भारस्ममें हमने पुनजन्मके प्रश्षकों पुनश्च दाथमें छेकर 
उन सररे प्रश्नोंको दल करनेका प्रयत्न किया है, जिन अश्लोके कारण बाजके 
वैदिक धर्मानुयायियोंकों भाज समझी जानेवाली पुनजन्म प्रक्रिया मान्य 
करनी पढती है | इन समाघानोंमें हमने स्पष्ट कर दिया हे, कि यदि इन्हीं 
प्रश्नोके कारण पुन्जन्म प्रकिया मान्य करनी पड़ती है, तो डसकी कोई 
श्ावरयकता नहीं है। इस प्रश्नके दल करनेसें पाश्चात्य शासत्शोेले न सुछ- 
' झाए जानेवाछे दो प्रश्नोंमेंसे एक प्रश्नकों पुणेतः इल कर यद्द स्पष्ट कर दिया 
है, कि क्ोपनिषदिक विज्ञानके अनुसार पुनभव या पुनरुत्पात्ति लोर रूत्यु या 
मरण ये दो खतंत्र तथा भिन्न भिन्न प्रक्रियाएं हैं। इसके पश्चात्‌ पाश्चात्य 
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शाखस्नज्ञोंसे न खुलझाए जानेवाले दूसरे प्रश्न, ब्यक्तिकी वेयक्तिक विकाप्त या 
उन्नति ओर उस ब्यक्तिपर प्माज या समष्टिका भविकार तथा प्रभुत्व,इस 
अ्रश्चकी चर्चा झुरू कर दी है | 


इस प्रकारके विषयकी चर्चामें सदज रीतिसे द्वी व्यक्तिवाद, समाजवाद, 
साम्यवाद जेसे आजके ज्वछंत प्रश्नोंपर विचार करना प्राप्त द्वो जाता है, 
ओर उन प्रश्नोंका विचार करना उचित भी है । इस विचारसरणीके विल्ले- 
बणसें सवेप्रथम ब्यक्तिवादू, समाजवाद तथा साम्यवादके लक्षण बताकर 
इस विषयपर डपनिषदिक्‌ विज्ञान क्या कद्दता है उसका विवरण प्रारंभ 
कर दिया है । इस विवरणसें सवेप्रथम ब्यक्ति विषयक संपूर्ण विचार कर 
यह स्पष्ट किया गया है कि इस संखारमें प्रयेक जीवमान्रसें जिजजीविषा 
अर्थात्‌ जीवित रहनेकी इच्छा निम्रगंपिद् द्ोती है। इस निलसग्गंसिद्ध 
धरमका शास्त्रीय संशोधन कर हमारे वेदिक ऋषियोंने यद्द व्यावद्यारिक 
प्रतिपादन किया है, कि प्रत्येक मनुष्यने दीधकाल ( शर्त समाः ) जीवित 
रहनेकी इच्छा करते हुए उस दीर्घायुष्यके काछको सतत कर्तब्य कर्म करते 
हुए ही ब्यतीत करनेकी इच्छा करना चाहिये; जोर इस प्रकार भपना जीवन 
दी एक मद्दान यज्ञ हे इसकी शास्त्रीय जानकारी प्राप्त कर छेना चाहिये, क्योंकि 
ऐसी जानकारी प्राप्त कर लेनेपर वह क्षाप द्वी क्षाप अपने दोधे जीवनको 
कम करते हुए ही व्यतीत करनेका प्रयत्न करेगा, कौर इंसी कारण डपयुक्त 
विवरणसें मनुष्यका सारा ब्यावद्वारिक जीवन यज्ञमय किस प्रकार है इसे 
स्पष्ट करनेका प्रयत्न किया गया है । 

तात्पय यद्द है, कि वेदिक संस्कृतिमें प्रत्येक ब्यक्तिको कपने जीवनमें 
ब्रद्मवर्चेस्त संपादत करनेको स्पष्टतया प्रतिपादन किया हुभा है । ब्रद्वावचेस्व 
यह ब्रह्मतेजका वाचक शब्द हे, भोर ब्रह्मठेजकी समंत्रभाग द्वो या ब्राह्मण- 
भाग दोनोंमें प्क्तकंठसे प्रशंसा कीं हुईं है। दमारे देनेदिनके प्राथना- 
मंत्रोंसें “ ब्रह्मवचेस मह्यं दत्ता ” “ ब्रह्मवचंती भूयासस्‌ ”” इस प्रकार 
दम रोज कद्दते का रहे हैं । ब्रद्माचचेस शब्दका वास्तविक भर्थ क्या हे, 
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'वह्द दें वशिष्ठ, विश्वामित्रकी वाल्मीकि रामायणमें भाई हुईं कथासे स्पष्ट 
द्वोता हे, जहां चशिष्ठने “' पहय ब्रह्मवर्ल दिव्य मम क्षत्रियरपांसन *' कदरर 
अखविद्याके मोतिक सामथ्यंसे विश्वामित्रको पराभूत किया तथा यों ग्य समय 
आनेपर श्लाध्यात्म शाखके विवेक सामथ्यंसे सोम्यता घारण कर, “' ब्रह्म 
स्वागत ते क्षस्तु ” कहकर विश्वामित्रका स्वागत किया, यहीं ब्रह्मवर्चस है । 
मनुष्य ब्राह्मण क्षत्रिय या वेश्य इनसेंसे किसी वर्णका द्वो, प्रत्येक व्यक्तिको 
उपर्युक्त विचरणानुसार ब्रह्मवचस्‌ संपादव किया जा सके, इसी उद्देश्यसे 
वदिक ऋतषियोंने भाश्रस धर्मका निर्माण किया हुआ है | इस आश्रम धमकी 
झुरूवत मनुष्यके भ्ाठवें वषमें द्ोती हे, शोर मॉजीबंघन यद्द इस श्ाश्रम 
व्यवस्थाका द्वार द्वी हे, ऐसा कहनेसें कोई भापत्ति नहीं है | पुरुषोंके 
समान ख्रियोंका भी डपनयन किया जा सकता है, इस प्रकारका द्वारित 
ऋषि जेसे कुछ धर्म शाख्रकर्ता ऋषियोंका मत है, भोर इस परसे प्राचीन 
कालके किसी समयमें स्री-पुरुष दोनॉको डउपनयन विधि छागू थी, ऐसा 
अनुमान किया जा सकता है | यहां पर हम कषपने शिक्षित आाधुनिकोंको 
चेता देना चाहते हैं, कि वे इस कआाश्रम दब्दसे बिचके नहीं कि यद्द भी 
कोई सांप्रदायिक क्षापत्ति है । क्षायुष्पका विद्यार्थी जीवन बल्मचर्याश्रम 
विभाग, वेवादिक जीवन गृहस्थाश्रम विभाग, भोर समाजसेवा तथा छोक 
संग्रद्ात्मक जीवन वानप्रस्थाश्रम विभाग हैं; भोर यही भाश्रम इस संस्कृत 
शब्दका सरल अर्थ हे । भोपनिषद्क कालमें इसको इष्टधर्म, स्छृतिकाछमें 
क्षाभ्रमध्म तथा वतमान कालमें व्यष्टि या व्यक्तिधम ये खांरे एक ही 
बातका बोध करानेवाले भिन्न मिन्न कालमें प्रचलित नाम हैं | 
इस प्रकारके ब्यक्तिघर्मके भाचरण साधारणतः स्वार्थी बृत्तिसे द्वी दोते 
हैं, ऐसा प्रतीत होता है; तथापि वद्द स्वार्थ संकुचित वृत्तिका न द्वोने पावे, 
हसीकी खबरदारी रखनेकी आवश्यकता द्वोती हे। उत्कृष्ट विद्या कोर सुदृढ 
स्वास्थ्य शरीर संपादन कर क्षपनी वेयक्तिक उन्नति करना, योग्य मार्गसे 
घन संपादन कर उसका उपयोग उत्तम कुटुम्ब पाछन तथा छत्तमतर सत- 
प्रतको शिक्षण प्राप्त करानेसें डसे लगाना, भोर इन दोनों थाश्रमोंमें प्राप्त 
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किये हुए शारीरिक, बोद्धिक तथा आर्थिक सामथ्योका तथा कअषनुभवोंका 
विनियोग समाज संगठन, लोकप्ग्रहके लिये तीसरे आश्रम ( वानप्रस्थाश्रम ). 
में लगाना कसी भी संकुचित स्वाथकी कक्षार्मं नहीं शाता यह स्पष्ट है । 

इस भध्यायके क्षबतकके विवरणमें हमने आश्रम धर्म ( विद्वित कर्तब्य 
आाचरण ) का अंतर्बाह्म स्वरूप स्पष्ट करनेका प्रयत्न किया हे, परंतु यह्द 
विषय केवल इतने ही से पूरा नहीं होता | यहाँ पर हम इतना द्वी कहकर 
इस अध्यायको समाप्त करते हैं, कि आश्रम धम द्वारा ही, वोत्तिरीय-उप, 
भगुवल्ली (१४ ) ... प्रजया पशुभिः ब्रह्ृतचेसेन महान, कीरत्या 
महान भवति ॥ संतति, गायें क्रादि पशु और शारीरिक कोर बोद्धिक 
तेज इनसे संपन्न हो कीर्तिसि भी बडा द्वोता हे, भोर कानंदवक्ली (१ ) 
... »» ब्रह्मणा सर्वान्‌ कामान्‌ सह अचनुते इति ॥ वद्द ज्ञानमय बहए 
स्व॒रूपसे पूणकाम द्वोता हे, भर्थात्‌ उसके घारे मनोरथ पूण् द्वोते हैं | इसी 
तरद्द इंशोपनिषद्‌ ( १४ ) ....-- “खसः विनाशेन म॒त्युं तीर्त्वा संभू 
त्या अमृत अइनुते ” ॥ के भनुसार वह ब्यक्ति ( क्राश्रम ) घर्मसे क्षायु 
ध्यसें भानेवाले सारे घंकटोंको पार कर छेता है, भोर छांदोग्य ( ६१७५) 
के क्नुसार “ मरणम्‌ तत्‌ एव अवभ्थः / मरण द्वी मनुष्यका अवभथ 
( यज्ञ समाप्ति दशक ) स्नान है कद्द कर क्षागे बृददारण्यक ( ३।२।१< ) 

« “यत्र अयम्‌ पुरुषः प्रियते प्रियते एनम्‌ किस न जद्दाति ! 

इति नाम इति ”॥ में पूछे जानेपर कि जब ऐसा मनुष्य मर जाता हे, 
तो डसे क्या नहीं छोढता ? तो याज्ञवद्क्य उत्तर देते हैं कि उसे “ नाम !” 
नहीं छोडता। इन सारे उद्धरणोंसे यद्द स्पष्ट है, कि केवरछ आश्रम धर्ंका 
पूर्ण रूपसे पाछन करना द्वी इति कतंव्यता नहीं हे, उससे केवछ इस आयु- 
व्यको सुखी तथा सामथ्यवान्‌ बनाया जा सकता है, परंतु प्रत्येक मनुष्यका' 
चास्तविक ध्येय है अम्तृतत्व प्राप्ति ओर बच्द केवल ब्यक्तिके धर्म अर्थात्‌ 
क्ाश्रम घमसे भ्राप्त नहीं द्वो लकती यह्द स्पष्ट है। वद्द केसे प्राप्त हो सकती 
है, भोर वद्द भसलीमें क्या चीज है इसका संपूण विवेचन अगले भध्यायमें 
किया जावेगा । 


अध्याय १४ वां 
और ८, 
वाइक सम्ताज़ व्यवस्था 
( पूर्त चरम, वर्ण धर्म, समष्ठि घर्म या समाज घर्म ) 
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पिछले भ्रध्यायसें वेदिक समाज रचना जिन मौकिक सिद्धांतोपर भाषा- 
रित थी, उसके एक भागका वर्णन पूण करते हुए यह स्पष्ट करनेका प्रयत्त 
किया गया हैं, कि प्रत्येक मनुष्यकों इस प्रथिवीपर जीवित रहनेकी इच्छा 
होती है कौर इस प्रकारकों इच्छा होना निसरग पिंद्ध द्वोत हुए घम्य है। 
वेदिक ऋषियोंने इस निसर्ग सिद्ध घमेके साथ साथ एक ज्ासत्रीय नियम 
जोड दिया है, कि मलुष्यने इस निसर्ग सिद्ध तथा सद्दज्ञ प्राप्त जिज्ञीवि- 
षाका ( शत समाः क्षर्यात्‌ सो वर्ष जीवित रहनेका ) काल कर्म करते हुए ही 
बिताना है। इस प्रकारके अपने ११६ या १२४ के काछको ठीोन सागोंमें 
बांटकर पद्चछको बरह्मचये, दूसरेको गाहइंस्थ्य भौर तीसरेकों वानप्रस्थ कद्दा 
है कौर इन तीनों काल खडोंमें ब्यक्तिने अनुकमसे ऋषि ऋण, पितु ऋण और 
देब ऋण चुकानेका प्रयत्न पूणतया करना है | 

इस प्रकार किसी मनुष्य या ब्यक्तिने इस श्लायुष्यमें स्वत:का जीवन केसे 
ब्यतीत करना यद्द स्पष्ट कर दिया है, भर इसीको ब्यक्तिधम या ब्यष्टिघर्म 
या आश्रम धमम ये भिन्न भिन्न काछसें पाई जानेवाली संज्ञाएं प्राप्त हैं। यहां 
धर्म शब्दका अथ या अंग्रेजीसें प्रति शब्द “ ड्यूटी ” है “ रिलीजन ?' नहीं 
है, यद्द स्पष्ट रूपसे जान छेना अत्यंत आवश्यक है। उपर्युक्त खारा विवरण 
इशोपनिषद्‌के दूसरे मंत्र “ कुवन्नेवेह कर्माणि जिज्जीवेषच्छत *खमाः ' 

5 न 0 ८5 5 ३ हब 
एव त्वाये नान्यथेता आंस्त न कंमे लिप्यते नर ॥' पर दी आधारित 
है, यद्द बात पिछले भ्रध्यायके परिशीलनसे स्पष्ट ही है । 

इसी उपनिषद्का यह दूसरा मंत्र जिसे पहले समेत्रका प्रक कद्दा जा 
सकता है, उस पहले संत्रसें एक भोर मच्दत््वपुण शास्त्रीय सिद्धांत प्रस्थापित 
किया हुआ हे-- 

कट 
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जगत्याँ यतिकि च इदम सर्वम्‌ जगत्‌ (तत्‌) ईंशावास्यम्‌ अस्ति। 

तेन त्यक्तेन भुञ्जीथा३ कस्य स्वित्‌ धनम्‌ मा ग्रधः ॥ 

अथ- “ सष्टिमें जो कुछ भी यद्द मत जात (दिखता ) है वद्द सारा 
इंश्वरसे व्याप्त है । उस ( इंश्वर ) से दिये हुए ( वस्तु ) से द्वी क्षपत्ती उप- 
जीविका कर। किसी औोरके धन ( वस्तु ) की शामेक्ाषा न कर | प्रस्तुत 
मंत्र इस उपनिषद्का पदला ही मंत्र हे ओर इस मंत्रमें भाए हुए ' जगती ! 
इस शब्दका उपलक्षणसे “ सृष्टि ” ऐसा कर्थ करना दी योग्य है, भोर ऐसा 
क्षय करनेमें कोई भी आपत्ति नहीं है। इसी मंत्रके भारंभका इंश यद्द शब्द 
श्षद्यंत भर्थपूर्ण है। स्वामित्व, सत्ता या मालकी द्वोना यद्दी इंश धातुका मूछ 
कर्य है। सश्टिके पुकंद्र स्थूछ-सूक्ष्म वस्तुभोपर इंश्वरकी सत्ता है ओर जेसे 
इंश्वर सर्वव्यापी हे वैसे दी वद् सर्च सत्ताधीश भी है यद्व इस पहले वाक्यसे 
दर्शाया हुआ है| व्यापकत्व और सत्ताधीशत्व ये दो धमम यद्याप्रि करीब 
करीब ही हैं, तो भी वे एक ही हैं ऐसा नद्वीं कद्द सकतें शोर इसी कारण 
श्ावास्य किंवा वास्य इस शब्दसे व्यापकत्व निर्दिष्ट हे क्षोर इंश शब्दसे 
सत्ताधीशत्व दर्शाया गया है । 

इंश्वर सत्ताधीश हो, तो भी उसकी सत्ताका प्रत्यय नेक रूपोंसे या 
अनेक उपाधियों द्वारा प्राप्त द्ोता हे। इस सत्ताके निदेशक हाँ ऐसी 
उपाधियोंका वर्गीकरण करें, तो उसके तीन भाग दिखाई देते हैं, वे ये हैं- 
व्यक्ति या व्यष्टि, समाज या समष्टि व जाश्वछ सृष्टि या परमेष्ठी, भोर 
जगतके सारे पदार्थ इन तीन सत्ताभोंमेंसे किसी न किसी सत्ताके आाधीन 
द्ोते हैं, यद्द स्पष्ट है । व्यक्ति ओर समाजमें क्वयव अवयचीका संबंध 
रहता है, भोर सुविधाके किये ब्यक्तिकी जगद्द कुट्ुुंबाधिपत्ति छेनेसें कोई 
आपत्ति नहीं दिखाई देती | ब्यवद्दारमें वेयक्तिक सत्ता अनेक स्थानोंसें दिखाई 
देती है। राजसत्ता यद्द समाजकी ही प्रतिनिधि द्दोनेसे राजसत्ता भार समा 
जसत्ता तात्तिक इष्टिसे एकद्दी है, ऐसा द्वी समझा जा सकता है | संभवतः 
तत््वज्ञानकी इृशष्टिसे ऐसा द्वी कददना पडता है, कि सचमुचसें समाज सत्ता दी 
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होती है, भोर राजसत्ता यह ब्यवद्दारसें सुविधाके किये समाजसत्ताका संकोच 
करके उत्पन्न की जाती है । 

मलुष्यकी भावश्यकताक्षोंम्तें बहुत ली बातें ऐसी द्वोठी हैं, जो इन दोनों 
सत्ताशोंमें किसी भी सत्तासे पूरी नहीं दो सकती | उदादरणार्थ पञन्य वृष्टि 
इत्यादि; ये बाते जिस सत्ताके आधीन द्वोती हैं वहीं परमेंष्ठी सत्ता है । इस 
प्रकार इस सृष्टिके सारे पदार्थ भोर उसकी जितनी बातें जेसे इसावास्य अर्थात्‌ 
इंश सत्ताके भाधीन है उसी तरद्द मनुष्यका जीवनक्रम भी इसी सत्ताके 
आश्रयसे चलनेवाला दे ऐसा समझना द्वी डचित है तथा व्यक्ति, समाज 
कर सृष्टि इन स्वरूपॉसे स्व सत्ताधीश ( इंश्वर ) जो देता है उसी पर 
मनुष्यको क्षपना जीवन क्रम चलाना है, यद्द निश्चित द्वी है । 

उपयुक्त विवरणसे स्पष्ट है कि मनुष्यकों झपने धारण पोषणके द्वेतु, 
तथा ब्रह्मचर्याश्रमके बाद ग्रहस्थाश्रममें कुटुंब पोषणार्थ जो भनेकों पदार्थोकी 
मावश्यकता द्वोती है, उनमेंसे कुछ भनन्‍य ब्यक्तियोंकी सत्ताके, कुछ समाज 
सत्ता या राजसत्ताके, तथा भौर कुछ परमेंड्टी सत्ताके आधीन द्वोती हैं, मोर 
ये तीनों सत्ता एक प्रकारसे इंश सत्ताके द्वी भिन्न भिन्न स्वरूप हैं, ऐसा ही 
समझना डचित है । क्षपनेको या कपने कुट्ंबको छगनेवालों सामओ इन- 
मेले किसी भी सत्तासे प्राप्त करनी पड़े तो भी वद्द इंश सत्तासे द्वी मिलती 
है, यद्दी बात ध्यानमें रखना अत्यंत भावशयक दे । मलुष्यकों छगनेवाली 
साम्ओ या पदार्थ इनमेंसे जिस किसी सत्ताके भाधीन द्वो उससे प्राप्त द्ोने 
पर ही हम उसका डपभोग ले सकते हैं | कोईं भी वस्तु एकसे दूसरेको 
दी जानेका भर्थ है, कि उसने उस वस्तु परसे छपना खामित्व ल्याग कर 
जिसे वद्द वस्तु दी जाती है, डसका स्वामित्व स्थापित करना द्ोता है और 
शासख्रीय भाषासें इसीको दान करना कहते हैं। यद्द दान शब्दका गये 
धर्मादाय नहीं है। “ खस्य निवृत्तिपवक परखत्वापादनम्‌ ”। दानव 
दाब्दकी व्याख्या इस श्रकार शाख्॒रकारोंनें की हुईं है । 

उस सर्व सत्ताधीश ईश्वरसे किसी भी रूपमें दीं हुईं चस्तुसे ही लपन ॥ 
धारण पोषण करना चाहिये, इसी धषमिप्रायसे मंत्रंके दूसरे भागरम?ं 
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४ तेन व्यक्तेन सुजीथाः ”” ऐसे पद पाए हुए हैं, ओर इससे जो दूखरा 
प्लिद्धांत निकछता है, वद्द इस प्रकारका है; किसी पदार्थ परसे दूसरेका 
स्वामित्व नष्ट द्ोकर उसपर अपना स्वामित्व उत्पन्न हुए बिना उस पदा- 
थंका उपभोग छेना अर्थात्‌ एक तरहसे दूसरेके धनका अपद्वरण करना दे 
ऐसा समझना चाहिये । यद्वां जीवनोपयोगी वस्तु इस व्यापक झथसे “ घन '! 
यह शब्द जाया हुआ है यद्द ध्यानमें रखना क्रावश्यक है; भपने जोवनको 
लगनेवाली सामग्री जिस खत्तासे मिलनेवाली दो उससे बद् योग्य प्रकारसे 
दी मिलनी चादिय इस श्षमिप्रायसे ही * तेन बक्तेन सुजीथाः * ये पद दूसरे 
वाक्यमें झाये हुए हैं । इस नियम थोडी भी भूछ हुई तो वह दूलरेके 
धनका अपहरण दी समझा जाता है, ओर इसी कारण इस विषयमें बडी 
सावधानी रखनी द्वोती है । 


इस मंत्रमें आया हुआ नियम नीतिशास्त्र तथा णर्थ शाखकी इष्टिसे क्षत्यत 
मद्ृत्वका है । नीतिशाख ओर क्षर्थशासत्र इनका एक दूसरेसे संबंध नहीं है, 
ऐसा कह लोग समझते हैं, परंतु वेदांत, धर्म शौर क्षथ्ेंशाख इनके मूल 
तत्त्वोंसें सामान्यतः मेरू होना ही चाहिये ऐसा बेदिक संस्कृतिका पिद्धांत 
है | वेयक्तिक सत्ता ओर सामाजिक सत्ता इनकी मर्यादा ठद्दराना तथा 
व्यक्तिकी सत्ता कहां समाप्त द्ोती हे, जोर सामाजिक सत्ताकी कद्ांसि झुरू- 
वात होती दे यद्द निश्चित रुपसे ठद्दराना बहुत द्वी कठिन दे ऐसी बहुतसे 
छोगोंकी समझ दे शोर उनके विचारसें इस प्रकारकी निश्चितरूपसे मर्यादा 
ठटद्दराना करीब करीब शसंभव. कोटिका दोनेसे उसमें पड़ना ब्यथे ही है 
एसी उनकी धारणा हैं, परंतु इसका उत्तर यही है, कि अर्थशासत्र तथा राज 
कारण या राजनीति इन विषयोका आमुलाग्र ज्ञान जिसे प्राप्त है उसे दी 
इन सत्ताक्षोंके स्वरूप तथा उनकी मर्यादा बराबर समझमें जाती दे। एवं 
प्रस्तुत मंत्रमें कहें भनुसार मनुष्य क्षपना जीवनक्रम पुणतः पविश्र कर 
सकता है । 


क्षबतकके विवरणमें व्यक्ति, समाज, भोर सृष्टि इन तीन स्वरूपोंसे सर्वे 
सत्ताधीश इंश्वर जो देंता है, उसपर दी मनुष्यों क्पना जीवन चढाना 


चादिक समाजव्यवस्था ३४३ 


चाहिये ऐसा निश्चित है, परंतु इस स्वामित्वकी भद॒कछा बदकी जो होने- 
बाली द्वोती है, वह किस प्रकार की जानी चाद्दिय यद्द प्रश्ष सामने आता ही 
हे । प्रस्तुत मंत्रमें इस प्रश्नका पूण तथा सयुक्तिक उत्तर पाया जाता ह्ै। 
-भनुष्य सशिसें जो भी कम करता है उनके दो विभाग किये जा सकते हैँ, 
आधुनिक कारें इन्हींको व्यक्तिघम भौर समाजधर्म नाप्त दिये जाते हैं। 
मनुष्य बुद्धि पुरःसर जो भी कम करता है, वे इन दो प्रकारमिंस किसी एक 
'विभागमसें क्षाते हैं। तीन या चार भाश्रम भोर चार वण्ण यद्द वादिक वर्णाश्रम 
'घर्मकी ब्यचस्था सर्वेश्र॒त द्वी है । मनुष्यन स्वतः इस सथ्टिमें केसे रहना और 
बर्ताव करना यद्द बात श्ाश्रम घमंसे निश्चित की जातीं है, ओर इसका संपूर्ण 
'विवरण दम पिछले अध्यायसें कर चुके हैं, मनुष्यकों या डस ब्यक्तिका दूखस- 
शॉके साथ कैसा ब्यवद्दार करना चाहिये यद्ध बात वर्ण धर्मंसे निश्चित को 
जाती है | खामित्वकी भद॒का बदुलोका प्रश्न मुख्यतः वण घमंसे दी सम- 
झर्में भाता है, ओर वद्द इस प्रकार है । 

उदाहरणाथ, ब्राह्मण वणके मनुष्य क्षपरा ( लाधिमौतिक ) विद्या मोर 
'परा ( क्षाध्यात्मिक ) विद्याओंका शिक्षण दें, तो डसने ब्राह्मणोंकि वर्णघमंका 
आचरण किया, ऐसा छिद्ध होता है । यद्द कम करते हुए यदि उसे शिष्यसे 
था समाजसे या राज्यसे वेतन मिले, तो उसपर एक श्रकारसे दक्क या 
स्वामित्व उत्पन्न द्वोत। है, भोर इस धनसे यदि अपनी डपजीविका चछाबे 
तो वह पहले मंत्रमें बताए अनुसार निश्चित रूपसे निष्पाप है, यह माना 
जाता है | यदि इस कार्यके करनेसें वद्द सुस्ती, मक्कारी, या दांमिकता 
पदिखावे तो पहले मंत्रके अनुसार डसका कार्य चोरी कद्दछावेगा, इससे 
यर्किचित्‌ भी शेका नहीं है। अध्ययन, अध्यापन, यजन, याजन, दान व 
अतिगद्द ये षट्‌ कर्म ब्राह्मण वर्णके घमेमें झाते हैं, भर इनसेंसे पहले तीन 
कर्म तो ब्राह्मणोंकी उपजीविकाके लिये ही हैं, ऐसा धर्मशाख्तरकारोंने स्पष्ट 
बताया है। ( मलु रुख, १००७६ ) शिक्षण प्रदान करनेपर प्रतिफलक केना 
अयोग्य है ऐसी बहुतसे लोगोंकी सम्तझ रूढ दो गई है, परन्तु इस प्रश्न 
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पर मनुस्खतिकारने स्पष्ट रूपमें निणेय दिया हैं (२,३१३१२-११३ ) ओर 
उसे ध्यानमें छेनेसे उपयुक्त विचार धाराकी असत्यता स्पष्ट रूपसे दिखाहू 
देती है । 

इसी प्रकार चारों वर्णाके विषयोंकी, तथा उनके कतंब्य कर्मोके विष-- 
थोंकी योग्य व्यवस्था छगाईं जा सकती है क्षोर उनका इस विचारधारासे 
मेंछ मिलाया जा सकता है । बुद्धोंत्त काछमें इस वेदिक वर्णघयमकी कढ्प-: 
नाका अत्यंत विपर्यास हुआ भौर आश्रम धर्मको छोग वर्णघर्म समझने छग' 
गए । क्षत्रिस्तृति ( 9,३,३४-१५ ) में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्ध इन 
चारों वणके धर्म खतंत्र रीतिसे बताए हुए हैं । इन धममामें चारों वर्णोके- 
ब्यक्तियोंको क्षपनी योग्यवानुप्तार समाज कारय करनेको कद्दा गया है। 
ब्यक्तिसे या समाजसे क्षपनेको जो डपजीविकाके साधन छेने पडते हैं, 
उप्तके प्रति ब्यक्ति या समाजके श्रीत्यथे परिश्रम करना अश्यत्त क्षावश्यक है । 
व्यक्ति व समाजके कल्याणकी दृष्टिसे वणघर्मकी रचना हुईं दोनेसे इस 
प्रकारका लेन देन कर्तव्य बुद्धिसि कर सकते हैं, भोर इसीमें वर्णाश्रम धर्म: 
( कतंब्य ) की रचनाका मद्दत्व है । दूसरेके प्रति परिश्रम किये बिना डससे' 
क्षिसी प्रकारकी पद्दायता लेनेका मनुष्यको अधिकार नहीं पहुंचता है' 
ओर इस प्रकार भिक्षा या याचना करना श्रुतिको बिलकुछ मान्य नहीं दे,. 
ऐसा सिद्ध द्वोता है | दिन्दू ( वेदिक ) मलुष्य अपना वर्णाश्रम विद्ित 
करममका प्रामाणिकतासे श्राचरण करनेसे उसका व्यवद्वारिक व पारमार्थिक 
प्रश्न समाधानकारक रीतिसे छूट जावे इस प्रकार वेदिक ऋषियोंन वेदिक: 
धमकी रचना की हुईं थी, ओर इस कारण एकको दूसरेके पास याचना' 
करनेका कारण ही नहीं था इस प्रकारकी परिस्थिति समाजसें उत्पन्न हो 
गईं थी, भौर इसे ही सामाजिक समताका लक्षण कद्दना उपयुक्त है। इस 
प्रकारकी सामाजिक समता राष्ट्रकी उन्नतावस्थामें ही समाजमें उत्पन्न द्वोना- 
संभव है । 

शोपनिषद ब्ह्मविद्याके कालसें समाज पूणेतः उन्नतावस्थासें था । भर ऐसेः 
सिद्धांत उस कालसें पूर्ण रूपेण ब्यवद्यार्य हुए द्ोंगे पेसा कद्दना पडता है, 
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ओर इस प्रकार यह मार्ग व्यवद्दारिक और पारमार्थिक उच्चतिका अत्यंत 
पोषक होनेसे यही मांगे भ्षम्युदय निश्रेयत कारक है, ऐसा निर्विवाद और 
स्पष्ट निष्कष निकलता दे । मर्थाव्‌ अह्यविद्याके भाधारसे ही सर्वभूत द्विवके 
भर्थात्‌ राष्टरद्चितके तत्पर वर्ण व्यवस्थाकी स्थापना, और ब्यक्तिके पूछे 
विकासके आाधारपर माश्रम धमकी स्थापना वेदिक ऋषियोंने की थी, ऐसा 
ही कद्दना पडता है। इस उपनिषदके पहले मंत्रसें “' इंश्वरीय सत्ता सर्व- 
गामी होते हुए उससे जो प्राप्त हो उसीसे अपनी जीविका चछानी 
चाहिये, तथा भ्न्‍्य किसतीकी संपत्तिका अपद्यार न कर ”! पेसा स्पष्ट क्षादेश 
दिया है और अपने निर्वादके साधन इस स्वंगामी इंश सत्तासे किप्त 
प्रकार प्राप्त किये जाने चाहिये, यह बात इस दूसरे मंत्रमें बताई होनेसे ये 
दो मंत्र एक दूलरेके पूरक किप्त प्रकार हैं, यद्द स्पष्ट द्ो जाठा है । 


उपयुक्त विवरणसे स्पष्ट है कि प्रत्येक ब्यक्तिकों वर्णघर्म ( समाजघरम्म ) 
ोर क्षाश्रमधर्म ( व्यक्तिघर्म ) ऐसे दो प्रकारके कर्तव्य करने ही पडते हैं । 
समाज वर्णघमंका कधिष्ठान है, भोर व्यक्ति आश्रम धर्मका अधिष्ठान हैं। 
सामथ्य संपादन, भ्क्लिष्ठ जीवन, संतति संवर्धन इत्यादि तत्त्वॉपर ऋषि- 
योंने आश्रम धमकी स्थापना की और इसी कारण उसके तीन घिभाग कर 
दिये हैं | बरह्मचय, गाहृस्थ्य झोर वानप्रस्थ, केवछ भाश्रम धर्के श्ाचरणसे 
मानव जीवनकी पूणता नहीं द्वोती, इसी कारण इस आश्रम घर्मको वर्ण 
धर्म जोड दिया गया है। सवभूतद्वित या सार्वजनिक द्वित ही वर्ण ब्यच- 
स्थाका मुछतत्त्व दे या यों कदिये कि वेदिक कालमें समाज घमम द्वी वण- 
धर्मके नामसे पद्चाना जाता था, ओर इस तत्त्वपर चारों वर्णोंका निर्माण 
हुआ था। आयोके वेभव काछूमें चातुर्वेण्य सस्था या ब्यवस्थाकों जितना 
संभव द्वो सकता था, उतना निदोष बनानेका प्रयत्न कर वर्ण ब्यवस्थाका 
स्वरूप परिपूर्ण अ्वस्थामें पहुंचा दिया था यह बात मद्दामारतादि अन्थोसे 
स्पष्ट प्रतीत द्वोती है | इस प्रकार भाश्रम धमके योग्य भाचरणसे ब्यक्तिकी 
पात्रता बढती है, और उस पात्नताका सार्वजनिक द्वितार्थ वर्ण धर्ममें सवस्तीः 
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'विनियोग करनेसे राष्ट्रीज्ञति या समाजोन्नति या भभ्युदय जोर बात्मोन्नति 
अर्थात्‌ निःश्रेयस्‌ इन दोनोंकी प्राप्ति द्वोकर राष्ट्र व व्यक्ति इच दोनोंका 
पूण कल्याण द्ोता है, इस प्रकारकी इस वेदिक समाज रचनाकी 
'ब्यवस्था है । 

वेदिक संस्कृतिनें इस प्रकारकी भ्रम्युद्य निःश्रेयल॒ प्राप्ति यद्दी मानव 
जीवनका ध्येय निश्चित किया हुआ है, ओर इससें मनुष्यकी ऐद्िक काककां- 
क्षाओंकोीं योग्य स्थान प्राप्त होनेसि डलके भोतिक ओर शाध्यात्मिक साम- 
वथ्योका विकास द्दोकर ब्यवद्दार और परमार्थ इन दोनों इृष्ठिसे मनुष्य कृताथ 
द्वोता है, भोर इसी कारण वेदिक ऋषियोंने वर्णाभ्रम घमकी रचना कर 
मनुष्यका वेयाक्तिक ओर सामाजिक कल्याण व उत्कर्षका मार्ग खुछा कर 
दिया | बह्य विद्याके जाधारसे सर्व प्रकारकी उन्नतिकी रचना होनेसे ब्यव- 
द्वार भार परमाथ एक दूसरेको पोषक द्ोकर अभ्युदय पर्वक मोक्ष प्राप्िका 
राज मांग सबके छिये खुला द्वो गया | इतना क्षवश्य है, कि इस मागेसे 
जानेवाले व्यक्तिको ज्ञारीरिक ओर बोद्धिक कष्ट श्रवर॒य करने पडते हैं, एवं 
'वर्णाश्रम धर्मके सागेसे मनुष्यकों क्षपनी उन्नति करनी पडती है, यह स्पष्ट 
है । जब कभी दो वस्तुओंका विचार करना द्ोता है, तब उनमें तारतम्य 
“निर्धारित करना अपरिद्वाय द्वो जाता है, और इस दृष्टिकोणसे विचार करने 
पर आश्रम धमसे वर्णधर्म द्वी श्रेष्ठ है, यद्द दमारे वेदिक झाखत्रकारोंने निर्णय 
दिया है तथा यहद्दी मोक्षका सर्वश्रे्ठ साधन है यह ध्यानमें रखना भरत्येत 
कभावइयक है । 


दशोपनिषदोंमें यद्यपि कई स्थानोंपर वर्णाश्रम धम विषयकी चर्चा है 
तथापि इशोपनिषद्‌ क्षोर:बद्ददारण्यकोपनिषद्सें हस विषयकी विशेष रूपसे 
परचेकित्सा की हुईं दिखती है । इंशोपनिषद्रें प्रमेयोंके रूपसें इस विषयका 
सपूण प्रतिपादन दे। बृद्ददारण्यकोपनिषदू्सें इस प्रश्चका क्षमूछाग्र तथा 
इआाख्रोय पद्धातिसे विवेचन किया है, ईंशोपनिषद्के दो ही मंत्र केकर उप- 
आुक्त विवरणमें इस विषयका क्षबतक विचार किया है भौर भब दस बुदद- 
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दारण्यकोपनिषद्रमें पाया जानेवाछा इसी विषयके शास्त्रीय विवेचनका 
संक्षेपमें परामश छेनेका प्रयत्न करेंगे | बृहदारण्यकोपनिषद्के पहले दी 
अध्यायके छः ब्राह्मण हैं भोर इन छः बाह्मणो्से मिककर इस विषयका 
समग्र तथा आमूछाग्र विवेचन क्रमशः दिया है, ओर इसी कारण इम यहां 
इन छद्दो बाह्मणोंका सारांश संक्षेपमें प्रस्तुत करेंगे | 

पहले अध्यायके पद ब्राह्मणमें मश्वमेघध यज्ञममें अश्वका जगत्‌ पर रूपक 
किया हुआ है, या यों कद्दा जा सकता हे कि अश्वमेधक्रे रूपकसे सृष्टिका 
वर्णन किया है, इस रूपकर्में जगत्‌ या सश्टिंके २० तत्वोंका उल्लेख है। 
उपमाके शनुसार रूपकममें सी उपसेय भौर उपमान ऐसे दो भाग होते हैं। 
इस ब्राह्मणके मंत्रोंके भन्वयमें पहले स॒ष्ट पदाथके नार्मोका उल्लेख है, और 
डूसरा अश्रके क्वयवोंका बछेख दे ( यद्द उछेख मनुष्य शरीरकों भी लागू 
दो सकता है) वें २७ विषय ये हैं--- 


प्रभातकारू > मस्तक द्शि - पाश्चवमाग 
सुय ८ भांख डपदिश्षा - पसलछिये 
चायु - भ्राण ऋतु जे जवयव 
जाम ८ खुला हुआ समुद्र मदोने पखबारे ८ शंगुलियाँ 
संचत्सर > शरीर संपू दिवस. ८ पांव 
झुछोंक - पृष्ठ भाग नक्षत्र - चड्डी 
कंतरिक्ष.. तन पेट बाल > भ्न्न ( पेंटमेंका ) 
मेघ > माँस बिजली » जम्दाई 
नदी -- मकछ॒वाहक स्थान | मेघ गर्जन - शरीर कंपन 
'पर्वेत < यकृत, छीद्दा परन्य वृष्टि. ८ मूत्र विसज्ञन 
ओपषधि | 2 वाणी ज वाणी 

च नस्पति महिमा ( अगिकी 

डद्यकाक._ ८ पुरोभाग सुबण थाली ) ८दिन 
अस्तकाठ. ८ पाश्चक्षाग महिमा (पीछेकी 


ध्युथ्वी >_ पांच रखनेकी जगद्द | चांदीकी थाकी) + रात 
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उपयुक्त अश्वके वर्णनमें डसके शरीरके क्षवययव तथा कुछ शारीरिक क्रिया- 
क्षॉका भी उल्लेख है। जगत्‌ पर यज्ञीय अश्वका रूपक कर पारमार्थिक 
इष्टिसे यद्द जगत्‌ भ्र््यंत उपयुक्त तथा अभ्यसनीय है ऐसा ऋषिने दर्शाया 
है । पिछले एक अध्यायमें मनुष्यका जीवन यज्ञसय केसे दे, यद्द हमने 
स्पष्ट रूपसे सिद्ध किया है। इस ब्राह्मणमें घारा जगत्‌ या सृष्टि शोर तदृंतगंत 
सारे ब्यवहार यज्ञमय केसे हैं, यह स्पष्ट किया होनेसे हल रूपकर्मों मलुष्य 
शरीर भोर जगत या सृष्टि हन दोनोंका संपूर्णतया साम्य किस प्रकार है 
इसे सिद्ध करनेके किये ही यद्द रूपकात्मक वणन है, ऐसा लमझनेसें कोह 
भापत्ति नहीं है। 

दूसरे ब्राह्मणसें पदके ब्राह्मणके भश्वमेंधके रूपकका द्वी विस्तार थोडे 
क्षत्तरसे किया हैं| सश्टिचक्रकी रूपरेखा ध्यानसें छेकर दी पहले ब्राह्मणमें 
अश्वमेंघका रूपक बांधा गया है। जगत्‌ उत्पत्तिका बणन करना इस दूसरे 
ब्राह्मणका विषय हैं। जगतकी उत्पत्तिके पहले कहीं कुछ भी नहीं था, केवछ 
सत्यु द्वी बन्र व्याप्त थी क्षोर भक्षण करनेकी इच्छा यही इस म॒त्युका स्वरूप 
है, ऐपता बताया दे । इस प्रकारकी इच्छासे युक्त पेसा विरछ द्वव्य उत्पन्न 
हुआ जिस ( विरल द्वब्य या क्षाप्‌ ) में उष्णता शक्ति भरी हुईं थी, भोर 
इस शक्तिको ही क्र्क यह संज्ञा इस मंत्रमें दी हुईं है । इस विरलद्गब्यका 
घनी भवन द्वोकर प्रथ्वी तथा तीनों छोक ( एक भाग पृथ्वीसे संयुक्त 
हुआ, दूसरा भाग वायु या श्ंतरिक्ष क्षौर तीसरा शआआदित्यच्ुछोक ). 
निर्माण हुए । 

इस प्रकार तीनों छोक निर्माण द्दोनेपर धर्थात्‌ त्रक्षेक्यकी रचना दोनेपर 
वनस्पति इत्यादि जीव सृष्टिको भारंभ द्वोकर मानव प्राणी बननेतक डल्रकी' 
उत्क्रांति हुईं, तथा समाज बना कर रदनेके योग्य परिस्थितिमें मनुष्य प्राणी 
पहुंच गया । त्रेछोक्यके समान दी प्राणी सश्टिके निर्माणमें परमेश्वरकी 
इच्छा कारणीभूत हुई द्वोनेसे उत्पन्न हुआ जगत्‌ इेश्वरोपासनाके उपयुक्त 
बनकर पवित्र हो, यददी वह इच्छा है, ऐसा समझनेसें कोई क्षापत्ति निश्चित 
दी नहीं है, भोर इस इच्छासे परमेश्वरने सब प्राणी, मानवीसमाज, वेद भौरु 
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यज्ञ इन सारोंकी उत्पत्ति की। परमेश्वरके चछाए हुए सष्टिके उत्पत्ति, स्थिति 
लयका ब्यवद्दार ही धश्वमेंघ यज्ञ हे | तेलोक्यकी संघटना कर तथा उसका 
सवधन कर उसकी पवित्रता कायम रखना, ये तीनों द्वेतु परमेंश्वरकी रचाई 
हुई सश्टिके ब्यवद्ारसे स्पष्ट हैं कोर इत तोनों उद्देश्यों पर ही श्रोत धमके 
लअश्वमेध यज्ञकीं प्रस्थापना की गईं हैं यद्द स्पष्ट दे भोर यहीं दूसरे त्राह्मणका 
सारांश है । 

तीसरे बाहझणसें देव व असुर इनके कछटद्दका उछेज्र है इसमें यद्द स्पष्ट 
करनेका प्रयत्न किया गया है, कि उस काछूमें प्रजापति द्वी यज्ञका देवता 
माना जाता था, ओर यज्ञ द्वी मानवका मुख्य धर्म माना जाता था। पहले 
साम गायनको यज्ञ संस्थासें स्थान प्राप्त नहीं था, परतु बादमें यज्ञ संस्थारमें 
साम गायनको जोड़ दिया गया। इस स्ामगायनसें प्राणके अतिरिक्त झन्‍य 
सारी इंद्वियों निरुपयोगी ठहरीं, कोर इस कारण जिप्का प्राण सामथ्ये पूर्ण 
'रूपसे द्वो वद्दी उदगाताका कार्य करनेके योग्य माना गया। १ < वें मंत्रमें प्राण 
क्षोर क्षन्य सारे इंद्रिय देवतानोंके संगठनका भरत्यंत मार्मिक तथा सनोरंजक 
वर्णन कर मंत्र २२ में प्राण तत्वका सामसे एक रूपत्व केसे हैं उसका वणन 
है; भोर अन्तसें मंगछाचरणके संत्रर्में प्रस्तोताने श्म्युतत्व प्राप्तिकी प्राथना 
की दे, भोर इस प्रकार प्रतिपादन की हुईं प्राणोपासना ही बद्धतत्व प्राप्विके 
मार्गका एक महत्त्वपूर्ण साधन है, यद्द स्पष्ट किया हुआ है । 

चोथा ब्राह्मणका विषय महत्त्वपूर्ण द्वोनेसे उसका थोडा विस्तत विवरण 
नीचे दिया जाता है | इस बाह्मणमें साश्की उत्काँतिका वणन है, ओर 
प्राणीशाख तथा समाज शाख्त्रकी इश्टिसे वह अत्येत मद्दत्त्वपूर्ण हैं। सुश्कि 
कारंभ काछमें जब मूलमें अब्यक्त व निगुण परब्रह्म देश काछादि नाम 
रूपात्मक सगुण शक्तियोंसे व्यक्त या इश्य सष्टिख्प हुआ णर्थाव्‌ जब जड 
सृष्टिका प्रारंभ हुआ तब उससेंकी भनुस्यूत रददनेवाली संवद्नाको ' अहम? 
क्षर्थात्‌ भें यद्द भाकार प्राप्त हुआ तब इसीको झामख्रकारोंने अद्दं प्रद्यय यहद्द 
संज्ञा दो है, इस भह्दं प्त्ययके प्रकट द्वोनेके पहले निर्गुण निराकार पेसी 


| पक ५ 
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संवेदनाकों किसी प्रकारका नाम नहीं दें सकते थे | इस प्रकार जड़ व चेतन 
या रयि व प्राण इनका मिथुन ( मिश्ररूप ) छुद्ध बरद्मसे प्रकट हुआ । इसी 
मिश्रर्पको शबल ब्रह्म भी कद्दते हैं कोर जगच्चालक परमेश्वर स्वरूप भी 
यही है| इस परमेश्वरसे ही सोतिक सृष्टि, कर्थाव्‌ जड़ सृष्टि उत्पन्न हुईं 
है और यह जड़ द्वव्य केवछ जड़ द्ब्य ही नहीं हे, भपितु उसमें चेतन्य 
भरा हुआ है | जडमें रहनेवाली यह चिच्छाक्ते उत्क्रमणशील रहनेसे डसकी 
उत्क्रांतिका व्यापार बराबर शुरू रहना अपरिद्याय ही था, परंतु यह शक्ति 
अमर्यादित द्वोते हुए सी छसका व्यापार जड़ द्वब्यके कारण मर्यादित ही 
रहता है। उत्क्रांति व्यापारके योगसे हद्वी चिचछक्तिमें अई प्रतह्यय प्रकट 
हुआ, भोर यहींसे चेतन्यके विकासका प्रारंभ हुआ । 


इस कषद्ं प्रत्ययके प्रकट द्ोनेपर उसके चारों ओर भिन्न भिन्न गुणधर्म 
एकत्रित होने छगे । इन सारे गुण धर्मोके मूल या जडमें इच्छा शक्ति रह- 
नेसे अद्द प्र्ययके सारे सहकारी गुणघर्मोकों यद्द इच्छा ही कारणीभूत द्दोती 
है । स्र॒तः जैसे शहद प्रद्ययसे युक्त रहनेवाले दूसरे पदा्थाका अपनेसे 
सहवास दो इस प्रकारकी इच्छा उत्पन्न दोनेपर सजातीयोसे संयोग 
कोर विजातियोंसे वियोगद्दी भावना द्वोना क्रम प्राप्त ही था, भोर 
यहींसे ग्राह्याग्राह्य विचारोंका भारम्भ होता है और इन ग्राद्याप्राह्यः 
विचा रोंके साथ अल्प अमताणमें कार्याकार्य विचारोंका भी प्रारंभ होता है । 
इन सारे व्यापारसिं रति, भय, प्रयत्न, विवेक, संयमन भादि गणधममम यथा- 
वकाश्ञ प्रकट होने छंगते हैं । चेंतन्यके योगसे होनेवाला यद्द गण विकास 
जडके क्षाअ्यसे द्वी होनेसे जसे सश्िसें अमस्तत्व वछीके साथ साथ विष* 
वछीकी भी बाढ द्वोती है वेसे द्वी अच्छे गुणोंके साथ साथ दोषोंकी मी 
वृद्धि होना झानिवाये था, भौर मी बताए हुए त्यागोंके साथ इन दोषोंका 
भी प्रातिकार करना पड़ता है, ओर इन्द्रीं सारी प्रक्रिामॉंको गुण विकास 
कद्दा जा सकता है। इस प्रकार गुण विकासकी उत्क्रांति द्वोते होते स्वत:का 
क्षेत्र छोडकर अन्य या दूसरे पदाथके विषयमें तात्विक इष्टिसे विचार कर- 
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नेकी शक्ति भी प्रकट होती हे, ओर यहीं या इसी स्थानसे मानवताका 
आरंभ द्वोता है । 

जिस धात्मतत््वने एक परसाणुसे संयुक्त होकर गणविकासका प्रारंभ 
कया था, वह परमाणुक्े उपाधिसे परमाणु जेला ही मालूम द्दोनेवारा 
आत्म तत्त्व घीरे घीरे मानवी जीवात्माके स्वरूपसें ला पहुंचा | जड़के सेयो 
गकी कढ्पना यदि छोड दी, तो शुद्ध आत्मतत्वमें उस्क्ोति या कपक्रांतिका 
संभव द्वी नद्रों हे, यह बात यद्यपि घच है तथापि धात्मतत्त्व जडके साथ 
संयुक्त होकर उसकी डस्क्रांति करते रहनेसे ये सारे ब्यवद्दार भड लंयुक्त 
आत्मतत््वपर ही द्वोते हैं, ऐसा समझनेसें कोई शापत्ति नहीं है। जीवकी 
उत्क्रांति मानवतक पहुंचनेपर मनुष्यके जीवात्माके चारों तरफ रहनेवाके 
सारे गुण घमाकी बुद्धि ही सर्वाधिकारी द्दोती है । इच्छाशक्ति यद्द एक 
गुण विकासका कारण द्वोती है, ऐसा हम ऊपर पहले द्वी बता चुके हैं । 


जब क्षन्‍्य गुणधर्मोके साथ साथ इच्छाश्नाक्षितकी उत्क्रांति हुई, जोर उसे 
ही मानव बुद्धिका श्रेष्ठ पद प्राप्त हुआ, तब मनुष्यकी बुद्धिसें तत्त जिच्यासा 
उत्पन्ञ होना निसग सिद्ध ही था ऐसा कहा जा सकता है छोर उसका 
क्षय यही है, कि दच्छा शक्तिका मानव बुद्धिमें परिणित होना उसका पुक 
उत्क्रांत गण है | मानव बद्धिसें इस प्रकार तत्त्व-जिज्ञाप्ता उत्पन्न होनेपर 
पिंड ब्रह्मांडका तात्विक निरीक्षण झुरू होता है, भोर चारों ओरसे झुरू 
हुए इस निरीक्षणका पर्यवसान बच्याज्ञानसें दोनेपर वद्द तत्त्व-जिज्ञासा पूण 
होती है, भर्थात्‌ जो भांत्माकी कह्पना प्रारम्में केवक अइ प्रत्यवतक ही 
सीमित थी, वद्द इस प्रकारके ब्रह्मज्ञानके योगसे विस्तार पाकर ब्रह्माकार हो 
जाती है | उत्क्रांतिकी भाषासें यदि कद्दना चाह तो भात्मा, जीवास्मा, 
परमात्मा कोर परबह्म ये जात्मतत््वकी चारों भूमिका गुण विकाससे दी 
संपन्न होती हैं, ऐसा कद्दा जा सकता है । तात्पर्य यह है, कि भट्ट प्रत्ययसे 
उत्क्रांतिका प्रारंभ द्वोता है, भोर भद्दं ब्रद्मास्मि इस प्रत्ययसें उसकी पूणत॥ 
द्वोती है । 
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सस्‍्थूछ मानसे उत्क्रांतिके दो भेद किये जा सकते हैं। उप्तमंसे पहलीको 
मैसार्गिक उत्क्ांति कोर दूसरीको बोद्धिक उत्क्राँति नाम दिये जा सकते हैं । 
नेसार्गेक उत्क्रांतिके व्यापार निप्र्ग नियमोंसे बिना किल्ली रूकावटके परंतु 
बहुत द्वी मंद गतिसे चलते रहते हैं। जीव मनुष्य योनितक पहुंचनेपर 
बोद्धिक उन्नतिका व्यापार बोद्धिक दिव्य लामथ्योंकी सद्दायतासे जरदी किये 
जा सकते हैं | आत्म-लेयमन, विद्याव्यासंग कोर इईश्वरोपासनाकी बुद्धिसे 
किये हुए कतब्याचरण इन सारे साधनोंकी बोद्धिक स्ामथ्यंकों जोंड देनेसे 
जीवकी उत्क्रांति शीघ्र द्वोती रहती दे । 

इसके विपरीत यदि यह जोड न दी गईं तो मानव बुद्धि दुगणोंके फेरसें 
पडनेसे जीव उत्कांतिके मागंसे पीछे खिंच जाता है | इस प्रकारकी क्षवन* 
तिसे बचनेके लिये दी दर्मारे ऋषियोंने निस्तग नियमोंका पूर्ण ज्ञान प्राप्त 
कर ही वेदिक घर्मकी स्थापना की, और व्यक्ति घर्म ओर समाजपर्म इन 
दोनों प्रकारसे मानवके उत्क्रांतिका मागे सुछभ कर दिया । व्यवद्दार कोर 
'परमार्थ ये एक दूसरेसे क्छग न दिखे क्र्थात्‌ उनका सहयोग पूर्ण मालूम 
दो इस प्रकार उन्हें क्षापसमें गूंथकूर मनुष्यकी मयोदाशीकछ प्रमाणमें विषय 
वासना पूण द्वोते हुए डस्तके दाथसे ज्ञानाजन, इंश्वरोपासना कतैब्याचरण 
दि योग्य प्रकारसे हों, मोर इस तरद्द उस्तकी पूण डत्क्रांति हो, ऐसी 
योजनासे ही वेदिक घमकी रचना की है। संपत्ति कमाना ओर उस्तका 
विनियोग करना ये व्यवद्दा के मुख्य भाग हैं। इन्दें वेदिक ऋषियोंने 
परमाथको जोड देनेसे वेदिक समाजका व्यवद्दार घरम्य दो गया भौर वेद्क 
धर्म व्यवहाये दो गया । 


इस विषयको क्षाधत्िक कालरसें स्पष्टरूपसे समझनेके हेतु इस विषयका 
विवेचन जो तेत्तिरीय डपनिषद्के भगुवद्लीमें आया है, उसे यह्दां प्रस्तुत 
करते हैं । 

मंत्र १५-- “ अन्न न निनन्‍्चात्‌ | तत्‌ बतस |” क्षन्षकी निन्दा न 
करना ही ब्नत है । 


| आय 
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मंत्र १३-- / अज्ञ न परिचक्षीत | तत्‌ ब्रतस्‌ ” भन्न ( संपत्ति ) 
को व्याज्य न समझना ही ब्रत है | 


भत्र १७-- “ अन्ञं बहु कुबात। ततू ब्तम्‌ !” भन्न ( जीवन 
सामग्री ) प्रचुर मात्रामें संपादन करना द्वी त्रत है | 

सत्र १८-- “ ज्ञ॒ कंचन वसतों प्रत्याचक्षीत । तत्‌ बतम ” 
फिप्तीको भी क्लाश्नय देनेसे इन्कार न करना द्वी न्त है । 

तस्मात्‌ यया कया च विधया अन्नम्‌ बहु प्राप्नुयात्‌ असम 

अच्च अराये दइाते ( ब्रह्मावदः ) आचक्षत | ”! 

आथु- “इस कारण किसी भी योग्य मागसे विपुल जीवन सामग्रों संपा- 
दन करना चाहिये, क्योंकि क्षाश्रयार्थी मनुष्यके छिये ही यह सामग्री सिद्ध 
की हुई है, ऐसा ( ज्ञानी छोग ) कद्दते ” हैं । 


मेत्र १९०० एततू व मसुखतः अस्से अन्न राध्यतें (चेत्‌ ) 

सुखतः अन्न राद्ध भ्रचात। एततू व मध्यतः अस्त अज्ञ 

राध्यते ( चेत्‌ ) मध्यतः अन्न राद् सवति । एतत्‌ वे अन्तत 

अस्स अन्न राध्यते ( चेत्‌ ) अच्ततः अन्न रा भ्रवाते यः 

एव वेद्‌ ॥ 

अर्थ- ' यद्द क्ष्न ( संपत्ति, घन, जीवन साम्रग्मी ) भाश्रयार्थी छोगोंके 
लिये यदि उत्तम बुड्िसे भर्थात्‌ योग्य मागसे संपादन किया दो, तो उसका 
उत्तम फल मिछता हे, मध्यम बुंद्धिसि संपादन किया हो, तो उसका मध्यम 
फल मिछता है और कनिष्ठ या द्वीन बद्धेसे संपादन किया दो, तो उसका 
कनिष्ठ फल मिलता है । जिस वृत्तिसे धतका उपयोग किया जाय, उसी 
रीतिसे उसका उपयोग द्वोता है 

कप शाखत्रकी दश्टिसे ये मंत्र शत्यंत महत्वपूर्ण हैं। संपत्ति इस धर्थंसे 
ही यहां क्षन्ष यद्द शब्द आया है। “' मनुष्यकों अपने निर्वाहकी आावदइय- 
कतासे अधिक संपात्ति नहीं एकत्रित करना चाद्दिये ” ऐसा समाज सत्ता- 
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वादियोंका कददना है, क्योंकि इससे एक मनुष्य धत्यंत श्रीमंच शोर दूसरा 
मिखारी, ऐसा वेषस्य समाजसें निर्माण होता है, इस कारण संपात्तिका 
संचय न किया जावे, ऐसा निबंध लगानेसे क्षतिक धन कमानेकी इच्छा 
€ संपत्ति कमाना भी एक कछा है, भोर यद्द दरएक कोई करना चाहे तो 
नहीं कर सकता ) दही नष्ट हो जायगी, शोर इस प्रकार सामाजिक वेषस्य' 
नष्ट दोनेके साथ साथ मनुष्यकी कतृत्वशक्ति भौ नष्ट द्वो गईं, तो एकंद्र 
समाज भी दुबंल हो जावेगा; तथा इस प्रकार एक लामाजिक अनिष्ठ भा 
पढेंगा, ओर तत्पश्चात्‌ दर्में यह कददनेका शवसर भावेगा, कि इस् दुर्बकतासे 
श्रीमंत-गरीब ऐसा घामाजिक वेषम्प द्वी अच्छा था। 

सामाजिक वेषम्यकी सीमा निर्धारण करना एक बात है, भोर इस 
प्रकारके वेषम्य निमूछ या नष्ट करना दूसरी बात है। बुद्धिमान-श्षप्रजुद्ध; 
पराक्रमनदोरबल्य, दो शियारी-मुखता इस अकारके गरुणदोष मजुष्यकी बुद्धि 
निसमंत:ः ही होते हैं, कोर इन्द्रीसे फिर वेषम्य॒का प्रारंभ होता है, शोर 
घादमें वह बढती जाती है । वेदांतमें संपत्ति कमाना निन्‍्ध नहीं ठद्दराया है, 
इसके विपरीत क्षघिकसे अधिक संपत्ति योग्य मागेसे उत्पन्न करना व 
उसका सद्ब्यय या सदुपयोग करना ही प्रत्येक ब्यक्तिका पवित्र कतंव्य 
है ऐसा ब्रह्म विद्याका भादेश तथा उपदेश है। इल प्रदारका खलछोकिक 
कार्य भन्‍य कोई भी धर्मसस्थापक नहीं कर सके परंतु वेदिक ऋषियों ने इली 
कायकीो प्रत्यक्ष कर दिखाया है' भोर इस्ती कारण जणम्युदय भोर मोक्ष या 
निःश्रेयस ये दोनों फछ उपासकके पछ्लेमें वेदिक धर्मको डाछ॒ते जाए । ब्यव- 
हार भोर परमसार्थ इन दोनोंका मेछ मिछानेके कारण व्यक्ति धर्मले समाज 
घमंको सहजमें ही अष्टत्व प्राप्त हुआ | श्रम विभागके तत्तपर गुण कर्मा- 
नुसार ऋषियों ने वर्ण व्यवस्थाकी स्थापना की । 

इस वर्ण व्यवस्थासें पारमार्थिक इष्टिसे श्रेष्ठ कनिष्ठ भाष बिकछकुछ नहीं 
था । यद्द वर्ण व्यवस्था बिछकुछ प्रारंभरें जन्म घिंद्ध नहीं थी परंतु इसके 
प्रस्थापनाके बाद वेदिक काछसें ही जन्म सिद्ध झहरा दी गई, शोर इस 
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प्रकारकी विचारसारणी भाधुनिक शास्त्रीय इष्टिसे भी ठीक ही है पेसा कदद- 
नेसें कोई भापाति नहीं दिखाईं देती, या इसमें यत्किचित्‌ भी झेका नहीं 
है। भाजके आधुनिक शाखज्ञोंके मतसे पूणतया निःस्वार्थ वृत्तिकी वर्ण 
ब्यवस्थाका निर्माण शसभव कोटिका है ऐसी उनकी पूण घारणा है | इसी 
असंभव बातको वेदिक ऋषियोंने केवछ निर्माण ही नहीं किया परंतु डसे 
व्यवह्दारसें परिणत कर भादश समाज रचना कर दिखाई। सावेज्ञनिक 
हितकी बुढ्धिसे समाज धर्म क्षाचरण करनेवाका मनुष्य सबोंको प्रिय ही 
रद्दता है, जोर इस कारण इस प्रकार सद्ृज् रीतिसे दी उम्तका धर्माचरण 
उसे अभ्युद्यकारक दी होता है । यद्दी सप्ताजधर्मके भाचरण या कतंव्य 
यदि परमास्माकी उपासनाकी बाद्धिसे किये जॉय तो वे कमर अक्षय फकछ 
दायक दवोते हैं जपा कि मंत्रमें स्पष्ट कद्दा हुआ है, भर्थाव ऐसे कमोसे 
उसे मोक्ष प्राप्ति द्वी होती दे। इन सब कारणंसे चेदिक धर्म अभ्युद्य- 
कारक होते हुए वही मोक्षदायक भी द्वोता है ऐसा सिद्ध द्वोता है। बह्म- 
ज्ञानके योगसे मनुष्यका भाव्मसंयमन पूण द्ोनेसे उसकी वरद्धि निर्वात रूपसे 
शुद्ध तथा सचसुचसें निष्कास बन जाती है बर्थात्‌ वह देवतारूप ही हो 
जाता है, यदी बुद्धियोग है जोर इस प्रकारके योग युक्त बुद्धिसे किये गए 
कमोका मोक्ष साधनोंमें अन्त भाव किये बिना गल्य॑तर द्वी नहीं है | 


अब यहाँसे फिर चौथे ब्राह्मणके विषयकी भोर मुडते हैं | इस प्रकारके 
सष्टिक्रममें मानव प्राणी उत्पन्न हुआ झोर उसकी बाद्धे सर्वकनश्ा प्रभाव- 
शालिनी ठद्दरी, तब हस मानव बढ्विका ब्यवहारोपर परिणाम होना भपरि 
हाय ही था। मानव बढ़्िमें सजातीय संघटना या समाज बनाकर रहनेकी 
चाह, यद्द उसका खमाव पिड धमं ही है। मानव बद्धि छोकोत्तर द्वो तो 
सी वह सष्टि वियमोंके भजुसार तथा उनके आाधारपर दी उत्कांव होती भाई 
है । समाज प्रियता यद्द धर्म मानवी बद्धिमें भाकस्सिकतासे उत्पन्न नहीं 
हुआ है, जपितु वह जड सृश्चिके प्रारंमसे ही परिणव द्ोते चछा भाया ह्ठै। 


रे 


कं... और 9३... # 


२७६ ऋषियाक विज्ञानकी श्रेष्ठता 


मानवी बढ्धिके चेशिष्व्यकी इृष्टिसे उसके समाज्ञ प्रियतामों वेशिष्व्य 
दिखाई दिया, तो उससें बडे भाश्येकी बात नहीं है। सांप्रतकाछसें पृथ्वी- 
पर जितनी भी परंपराएं अस्तित्वमें हैँ उन सबोंमें वेदिक समाजकी परंपरा 
अत्यंत प्राचीन द्ोनेसे वेदिक समाज द्वी पुथ्वीतरछूपर प्रथम समाज था, 
ऐसा कहनेमें कोई आपत्ति नहीं है । यद वेदिक समाज भी किसी न किसी 
समयपर देतु पुर:सर दी बनाया गया है, इससें यत्किचित्‌ भी शक्षका नहीं 
है । इस समाजके शाखीय प्रमेयोंक भाधारपर बनाए जानेके पहले सारे 
वेदिक धर्मानुयायी “ ब्राह्मण ” इस संश्ञासे संबोधित किये जाते थे, भोर 
यद्द सम्राज प्रभावशाक्की न होने पाया था । बुद्द, ( १,४,१३ ) इस कारण 
इस सारे वेदिक समाजके लोगोंकी सुस्थिति कायम रहे, इस उद्देश्यसे 
समाज लंस्थाके प्रस्थापनाकी भावश्यक॒ता प्रतीत होकर तत्कालीन ब्रह्मवेत्ता 
ऋषि उस शाख्रीय कार्यमें छग गए | 

वेदिक ऋषियोंने इस प्रकारके समाज संघटनाँका काये जिन शास्त्रीय 
नियमॉके भाधारपर किया उसका कुछ परिचय हमें प्रश्नोपरनिषद्के (३,४००) 
में मिलता हैं । 

यथा सम्नाद एव अधिकृतान्‌ एतान ग्रामान एतान आमान 

अधितिष्ठख इति विनियुक्ते एवम्‌ एवं एकः प्राणः इतरान 

प्राणान्‌ पथक्‌ पथक्‌ साचिचत्त ॥ 

अर्थं- “ जिस तरद्द सम्राट खयं भधिकारी पुरुषोंसे कद्दता है तू इन 
आमोपर तू इन ग्रामॉपर भािकार चकछा, उसी तरद्द मुख्य प्राण धन्य 
प्राणोंकों पृथक्‌ पथक्‌ स्थानोंपर नियुक्त करता है । मर मूत्र स्थानोंसें अपा- 
नको, मुख, नासिका, नेन्न, कण इन स्थानॉपर प्राण स््रय॑ रद्दता है ओर 
मध्यमें समान रद्दता है। ” इस तरह सम्नाटके क्षघिकारियोंकी नियुक्ति कर- 
नेकी उपमा प्राणोंकी नियुक्तिके लिये दी हुई है | ख्रेताश्ववर (३,१४-१५ ) 
से स्पष्ट है कि समस्त जगत्‌ परम पुरुष परमात्माका दी स्वरूप हे। इस 
संपूण विवरणसे यद्द स्पष्ट है, कि वेदिक ऋषियोंने जो समाज रचनाका काये 
किया वद्द पिंड ब्रह्मोंडका शास्त्रीय संशोधन तथा सूक्ष्म निरीक्षणसे किया 


वैदिक समाजव्यवस्था ३५७ 


है भोर जिस प्रकार “ जो पिंडी लो ब्रह्मांडी ” यह प्रमेय उन्होंने प्रस्था- 
पित कर सारे तत्त्वज्ञानकों शाखीय आधार दिया उसी प्रकार “ ज्ो पिंडसें 
है वद्दी समाजसें या राशसें हे, ”' यह प्रस्थापित कर व्यष्टि, समष्टि झौर 
परमेष्ठी इस त्रयीका साम्य प्रस्थापित कर इसीके आधारपर संपूर्ण समाज- 
रचना की । इस प्रकार किये हुए व्यष्टि समष्टि या ब्यक्तिका झरीर और 
समाज, राष्ट्र, या साम्राज्यके साम्य किस प्रकार हैं उछके कुछ उदाहरण इम 


यहाँ देते हैं।--- 


शरीरम राष्ट्र, साम्राज्य या नेशन मे 
१, शरीर शासक जीव या झाव्मा | १. राष्ट्र शासक सम्राट, अध्यक्ष, या 
राष्ट्र नेता, 


२. शरीरमें कोव्यवधि अणुजीव | ३ राषमें कोव्यवधि महुष्य 
३. प्रत्येक कणजीव खतंत्र रीतिसे. (३. अत्येक मनुष्य ख़तंत्र रीतिसे 
न्‍्मता रहता है जोर मरता है। |. जन्मता रहता है शोर मरता है 


४. बुद्धि, मेधा, धारणा, चिन्तनशक्ति | ४. राष्ट्‌ आासकको सुसंमति देनेवाली 
राज्य तथा लोक सभा। 


4 |] 
७, सन, अहृकार ७, सहामंत्री, मन्नी-मेडल, राष्ट्रा- 
भिमान 
६. ज्ञानेन्िद्रियां ६. ज्ञानप्रसार करनेवाले (ब्राह्मण 
वर्ग या शिक्षण विभाग ) 
७, कमनिद्नर्यां ७, कर्मकुशक बर्ग, कार्यकर्ता, शिल्पी 


इत्यादि ( श्ूद्ध धरे ) 

८, प्राण, अपान, व्यान, उदान, समान | 4. रक्षक, भारक्षक, संनिक, खर्य॑से- 
वक, ( क्षत्रिय वर्ग ) वाणिज्य 

तै [&प | 

ब्यवस्ताय ( चेशय इत्यादें बगे ) 

९, इंद्रिय, भंग, भवयव तथा इनके | ९, प्रांत, डपप्रांत, विभाग तथा उनके 

बाद केन्द्र क्षविकारी वर्ग । 
१०. शरीर ( व्यक्ति ) १०. राष्ट्र, देश ( समाज या समूद्द ) 


कर आम इन. 


३५८ ऋषियाके विज्ञानकी श्रेष्ठ ता 


उपर्युक्त डदाहरणोंसे शरीरको राष्ट्र करके वणन करनेसे शरीरके वर्णवसे 
राष्ट्र शासनके लिये उत्तम बोध मिलता है, मोर जाने न जाने राज्य 
शासनको भिन्न भिन्न प्रकारका काय जो दुनियामें चल रहा है, उसे शाखत्रीय 
इशिसे केसे निश्चित करना चाहिये इस विषयका बोध मिलता है । 

अब दम बृहदारण्यक उपनिषद्के चौथे अ्रध्यायका बचा हुआ विवरण 
फिर शुरू करेंगे । हमने ऊपर स्पष्ट किया है कि समाजको सुसंगठित कर 
उसे प्रभावश्ञाली बनानेके शाखीय कार्य करनेसें हमारे तत्कालीन ऋषिगण 
लग गए । सब प्रथम उन्होंने यद्द विचार किया, कि सारे समाजके स्वास्थ्य 
को बाधक हों, ऐसी बातोंका निवारण तथा स्वास्थ्यकों पोषक हों, ऐसी 
बातोंका प्रबंध करना यही बातें सुख्य होती हैं कोर इस कारण ऐसी 
सारी बातोंका वर्गीकरण कर उन्होंने इनको छगनेवाके सारे कायके तीन 
गठट या भाग बनाए, शोर उप्तमेंसे एक भागका काये उनके समाजके जिस 
वर्गपर सोंपा गया उसे क्षत्रिय यह संज्ञा प्राप्त हुईं । 


बददा, ( १,४,११ )-- अग्न इद्म ब्रह्म वे आसीत्‌। तत्‌ एकम्‌ 

सत्‌ न व्यभवत्‌ | तत्‌ अयोरूपम्‌ क्षत्रस्‌ अत्यम्रुज़ञत। यानि 

एतानि इन्द्रः, चरुणः, सोमः, रुद्रः, पजन्यः, यमः, सृत्यु:, 

इंशानः इति देवत्रा क्षत्राणि ( सन्ति ) ॥ 

अर्थ- “ पहले यह सारा समाज बह्म या बाह्मण रूप दी था, सारा ही 
समाज एकरूप द्ोनेके कारण वह प्रभावशाली न होने पाया। इस कारण 
जेसे सृष्टि या निस्तगकी देवताक्षोसें इंद्र, वरुण, सोम, रुद्र, पर्जन्य, यम, 
रुृत्यु, इशान्य ऐसे ऐसे संरक्षक देव हैं, वेसे दी पदलेके एकाकी ब्राह्मण 
समाजसे योग्य व्यक्तियोंको छांटकर उनका क्षत्रिय चर्गका निर्माण किया। 

इस मंत्रसे यद्द स्पष्ट है बेदिकधर्मी समाजसें चातुवेण्ये समाज संस्था 
प्रस्थापित होनेके पहले वह सारा समाज ब्राह्मण इस नामसे ही पहचाना 
जाता था, क्षर्थात्‌ वेदिक धर्मी समाजका नाम ही ब्राह्मण था। इससें 
सेरक्षणका काय जिस वर्गको निर्माण कर उस्सीको सॉंप दिया गया, उसे 


लादिक समाजव्यवस्था ३५९, 


क्षन्निय संज्ञा दी गईं । सेरक्षणका काय जिसकी तरफ द्वोता है, उर्साकों 
श्रेष्ठत्वका स्थान प्राप्त होता हे क्लोर इसी इशटिसे इस ब्राह्मण समाजका 


अ्न्विय बस ओषप्ठ ठहरा|। इस प्रकारके क्षत्रिय वर्गके निर्माणके बाद 
ओी 


( बृददा, १,४,१+२ )-- खस न एव व्यम्वत्‌ | चखवः, रुद्रा$ 
आदित्याः, विश्वेदेवाश, मरुतः इति यानि एतानि देवजातानि 
गणद्ाः आख्यायन्ते ( तथा ) खः विशम्‌ अखजत्‌ ॥ 


अर्थे- “ वह समाज व्यवस्थापक ब्राह्मणवगग पूण समर्थ नहीं हुआ, वसु 
ऋद्द, क्षादित्य, विश्वेदेव व मरुत्‌ ऐसे जो देव समूह रूपसे उछेखित हल 
तहत उस ब्राह्मण वर्णने वेदय वर्ण बनाया | धर्थाव्‌ वेइ्योंके संघटित ऐसे 
मेंडलॉकी स्थापना की !?! । सप्ताजकी वुद्धिके साथ जीवनक्रमको छगनेवाछे 
सारे साधन एक स्थानपर प्राप्त नहीं हो सकते | इस कारण ऐसी वस्तु- 
ओंका योग्य संचय कर भिन्न भिन्न स्थानोंसें डनको पहुंचानेके कायके लिये 
ही व्यापारियोंकी लेघटित संस्थाकोंकी स्थापनाका या निर्माणका काये 
किया गया और उस वर्गकों डपरि निर्दिष्ट काये सपा गया। इस पर 
मल 

बहदा, ( १,४१३ )-- सः न एवं व्यमवत्‌ | सः पूषणम्‌ शोद्म्‌ 
वर्णम्‌ असृज़त्‌ | इयम्‌ वै पूषा, यत्‌ इृदम्‌ किंच हि इृदम्‌ सर्चेम्‌ 
पुष्यति ॥ 

अशैे- वद्द समाज व्यवस्थापक ब्राह्मगव्ग अध भी पूर्ण समय नहीं 
हुआ ( इस कारण ) उसने समाजको पोषण करनेवाछा झूद वर्णका निर्माण 
किया । चूंकि एथ्वी दी पूष। है, क्‍योंकि जो कुछ भी है, उन सबोंका एथ्वी 
ही पोषण करती है उसी प्रकार पोषण करनेवालछा छंद वण बनाया 
गया। भ्ाज छुद्र यद्द शब्द साधारणतः निंदा ब्यंजक समझा जाता हा 
इस मंत्रके सूक्ष्म निरीक्षणसे स्पष्ट दोता है, कि इस मंत्रमें दीन अथंसे शुद्ध 


कहूँ आर 4" 


३६०७ ऋषियाके विज्ञानकी श्रेष्ठ तः 


शब्द नहीं काया है| समाजमें उसका वास्तविक स्थान क्या है, उसे स्पष्ट 
करनेके द्वेतुसे यद्द शब्द आया है। पाणिनीय व्याकरणमें काटना, घिसना, 
तोडना, इत्यादि अर्थले शद्‌ धातु थ्ाईं है । इस शद्‌ घातुको ““र ? यह: 
प्रध्यय छगाकर डपान्त्य “ श्ष? कार की जगद्दट ऊकारके कादेश करनेसे: 
शूद्व शब्द तेयार होता है | इस प्रकारसे लिद्ध किये गए “ झ्ुद्र ” इस 
शब्दके क्षथमें किसी प्रकारकी दीन या नीच कढपना भा ही नहीं सकती | 

प्रस्तुत मंत्रसें शुद्र शब्दकी डत्पात्ति बताई गई है। वेश्य वणके निर्माण 
करनेपर समाजके आ्ावइयकतानुसार जीवन सामग्री पुराने भौर पहुचानेकी 
उत्तम व्यवस्था हो गहे, परतु जीवन सामग्री या उसे उत्पन्न करनेकी 
व्यवस्था हुए बिना इसका कोई उपयोग नहीं द्वो सकता, भोर ईसें कारण 
उत्पादक वर्ग निर्माण या तेयार करना अत्यत शावश्यक था। भूमि या 
पृथ्वी यह जीवनके साधन खामग्रीका केन्द्र या खजाना, या कोठार ही है; 
ऐसा समझनेसें कोई भापत्ति नहीं हे, भोर इस कारण इस जमीनकों कस 
कर इससे अनेक उपयुक्त कोर जीवनोपयोगी पदार्थ निर्माण या उत्पन्न 
करनेवाले वर्गको निर्माण किया गया शोर इसीको शझूद्र संज्ञासे जाना जाने . 
लगा। इस प्रकार इस वर्गरसें क्ञाजकी परिभाषामें खेती, गोरक्षण, खनिज, 
पदार्थ उत्पादन, शिल्प, टेकक्‍्सट।इल भादि सब शामिल किये जा सकते हैं । 
भूमि जेसे प्राणिमात्रका पोषण करती है उसी तरद्द यद्द शूद्ध वर्ग या वर्ण 
सबका पोषण करता है क्षोर इस प्रकार ईंसे दी हुई झूद्र यद्द संज्ञा यथार्थ 
दी सिद्ध द्वोतीं है । गीता ( १८,४४ ) में शूव्रोंका वर्णघर्म “ परिचया ?! 
है ऐसा कद्दा हे भोर इससे यही निष्कर्ष निकालना पड़ता है, कि गीता- 
कालसें वेश्य व शूद्ध इन दोनों वर्णोके कममें बहुत कुछ बदलाव दो गंयई 
होगा । 

ओऔपनिषद्‌ काछमें क्ष्यात्‌ जब इन तींनों वर्णोके योग्य ब्यक्तियोंकों मूल 
बआाह्मण समाजसे एथक्‌ निकाछ कर उन्हें क्षत्रिय, वेश्य, शुद्र इन तीन 
विभागोंमें बांदा गया था, मजदूरी, सेवा, तथा परिचर्या इत्यादि दरूके या 
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हीन कमे करनेवालॉका बर्ग पृथक्‌ निकाला हुआ नहीं था, मोर इसी कारण - 
डस वगका ब्वतंत्र उछुव कहीं नहीं दिखाई देता। सुल वेदिक धर्माष 
ब्राह्मण समाजसे क्षत्रिय, चेइय व श॒द्र हन ब्यवैलायोंको योग्य रूपसे करने 
वाछे ब्यक्तियोंकों पृथक कर समाज बचना को जानेपर बाकी बचे हुए 
ब्रह्मण वग या वर्णके समान ही अन्य तीनों भी चदिक समाजक मरत्त्वपूण 
घटकावयव समझे जाते थे, हसे पुतश्न बतानेक्ी कोई आवश्यकता नहीं 
प्रतात होती ओर दस प्रछार सम्राज शर्करा उत्तरदायित्व उन चारों वर्णोपर 
एक सा हो बटा हुआ था, ओर इस कारण यह स्पष्ट है, कि शूद्ध गरह वण 
हीनताका निदशक नहीं था अपितु वास्तवमें वड़ अन्‍य वर्णोंके समान ही 
डच्च वण था | 

अति कहतो हैं, कि इन चारों वणो+ निर्माणके बाद भी वह ब्राह्मण वे 
( वदिक धमोनयायी वग ) क्षममर्थ ही रहदा। इस कारण मानव स्वभावका 
पूर्ण निरीक्षण कर तथा तस्वज्ञानका पृण संशोधन कर उससेंसे छांटकर घममे 
तस्‍्व प्रस्थापित किया । 

छुददा, ( १,४,१४ )- सन पव व्यभवत्‌ | तत्‌ श्रेयोरूपम 

अत्यसज्ञत। यत्‌ घममः तत्‌ क्षत्रस्य क्षत्रम्‌ | तस्मात्‌ घर्मात 

परम्‌ नास्ति॥ अथां यथा अबलोयान्‌ ( आपे ) राज्ञा 

वलीयांलम्‌ आशंसते | एक्म्‌ घर्मेण यः वें सः घममः तत्‌ 

वे सत्यम | तस्मात्‌ सत्य बदन्‍तम्‌ “ घधर्मम बचद॒ति ” इति 

आहुः धमम्‌ वा वद्न्‍तम्‌  सत्यम्‌ बदाति ” इंते ( आहुः )। 

हि एतत्‌ ततू एव उमयम्‌ भवतति ॥ 

अर्थ- “ बह समाज व्यवस्थापक बाह्मण वर्ग (सामाजिक इृष्टिसे ) अस- 
मर्थ ही रद्द । इस कारण उसने समानवी खमावका विचार ( क्षभ्यास ) कर 
छांटकर पक धर्म दत्त्व प्रस्थापित किया ( इसीको आजकी भाषासें राशध्यका 
कॉस्टिट्युशन कह सकते हैं )।यद्द धर्म तत्व क्षत्रियोंका भी “ क्षत्र ” 
भर्थाव्‌ नियामक रद्दा। जैसे श्लाजका कॉस्टिट्युश्षन राष्ट्रपति या प्रधानमंत्री को 
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भी मानना पडता है । इस कारण घ्मसे क्षघ्रिक श्रेष्ठ दूसरा कोई तत्व नहीं 
रहा, भर इसी कारण जिस प्रकार «ई दुर्बछ मनुष्य राजसत्ताकी सहाय- 
तासे भपनेसे बछवानको जीती सक्ष्ता है, बेसे ही इस घमंतत्त्तकी सहायतासे 
दुबबल मनुष्य बल्वानको जीत सकता हैं। जो यह धर्मंतत्त्त है वह्दी सत्य 
भर्थात न्याय हैं ।इस कारण खरूत्य बोलनेवाककों “ धरम बोलता है ऐसा! 
कहते हैं” ओर धर्म बोलनवाला सत्य बोलता है ऐसा कद्दते हैं, क्योंकि 
घम व सत्य एक द्वी तत्त्व हैं |” 

श्रंतिमके (१,४,१७ ) में स्पष्ट कहा है कि यह ब्रह्म ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वैश्य, छुद ऐसे चार वणात स्वरूपसे तंयार होनेसे तत्स्वरूप ही हैं 
ऐसे कद्द। जा सकता है कौर चौथा थाह्याण समाप्त होता है । डपर्थुक्त चोथे 
ब्राह्मणके विवरणमें क्षात्म तत्तसे जाव स॒ष्टि केस निर्माण हुईं यद्द बताया 
हुआ है, भाघुनिक शाख्ज्ञोंक निःश्चत किये हुए ज! बक्नो उस्क्रांतिक भनुकरमसे 
इस बाह्मणमें प्रस्तुत किये हुए कनुक्रमका पूण साम्य हे | मनुष्य प्राणी 
उत्पन्न होनेपर वडद् पथ्वीतरछ परच्य प्रथम मानव समाज बाह्यण या बह्म 
इस संज्ञासे पदचाना जाता था, ओर फिर उसे स्थायी तथा सुदढ करने ६ 
देतुसे गुणकर्म विभागक मागल उममें शस्त उत्पन्नकी गईं | पहले यद्यपि 
गुणकमके आाधारपर यह विभाजन किया गया था तथापि इस प्रथम विभा- 
जनके कायके बाद ही यद्द समाज ब्यवस्था जन्मसिद्ध हो गईं, यथा यों 
कहा जा सकता है कि इस समात्र ब्यवस्थाकों जन्मलिद्ध स्वरूप देनेके 
लिये द्वटी उस समाजका गुण कम तत्तपर विभाजन किया गया। इस प्रकार की 
ब्यवस्थासे उस वेदिक समाजका दोबल्य नष्ट हुआ, और इस तरद्द समताके 
तत्वपर द्वी बेदिक ऋषियोंने समाज व्यवस्था की थी, ऐसा कद्दना पडता हे। 
पांचवे ब्राह्मणसें मुख्यतः ब्यक्ति धमंका द्वी विवेचन द्दोनेस यहां उस विष- 
यकी पुनरुक्ति करनेकी क्षावश्यकता नहीं प्रतीत द्ोती | उस्ती तरह छठे 
ब्राह्मणके विषयक्ता पूण विवेचन कमंविपाक क्षव्यायमें पूर्ण रूपेण किया 
द्वोनेसे यहां उसे दोहरानेकी जावदयकता नहीं है । 

बुहदारण्यको पनिषद्के पदले अध्यायके छद्दों ब्राह्मणोंके उपयुक्त विव- 
रणसे स्पष्ट हे कि मनुष्य इस प्ृरथ्वीतकृपर जो भी व्यवहार करता है, 
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उनके दो विभाग किये जा सकते हैं। वह इस सृश्टिमें स्वतः किस प्रकार 
व्यवद्दार करे यद्द क्ाश्रमधम द्वारा निश्चित कर सकते हैं और वद दूसरोसे 
केस प्रकार ब्यवह्दार करे चह वणधमंकी सहायतासे निश्चित कर घकते हैं । 
इस प्रकार वंदिक संस्कृतिने इन दो मार्गोकी निश्चित कर इन्हींके द्वारा 
अभ्युद्य निःश्रेयस प्राप्तिका मांगे प्रत्येक ब्यक्तिको खछ़ा कर दिया है । 


पिछले तथा इस्त भ्रध्यायके अबतक किये हुए विश्लेषणवे नितांत रूपसे 
सिद्ध होता है कि वेदिक ऋषियोंने वर्णाश्रम धर्मकी रचना कर मनुष्यक्के 
वयाक्तेक तथा शामराजक कलयाणका जाग खुझा कर दिया । सब भूत दित के 
तत्वपर चणव्यवस्था स्थापन की ओर वणश्रमंको छगनेवाछी पात्रता संपादन 
कर सके इस दरृष्टिसे भाश्रम ब्यवस्थाकी स्थापना की | मनुष्यने क्षाश्रप्त 
व्यवस्थाके मुझ तत्तका बिना चूके क्षाचरण कर ब्रह्मवचेस्व संपादन करना, 
ऐसा आश्रम धमकी रचनाका मूछ उद्देश्य है और इन सारे क्लाश्रम घर्मोके 
आचरण केवल परमार्थके इष्टिकोणसे किये जाना अपरिद्वाय हैं, परंतु वर्ण 
घर्मंका आचरण केवल परमाथकी इशष्टिसे द्वी किये जाना चादिये यह स्पष्ट त: 
पघ्रिद्ध हैं । इस प्रकार चर्णाश्रम घमंके मुल्सूत तत्त्व तथा उसके निर्माणमें 
वैदिक ऋषियोंके छिये हुए शास्त्रीय तत्तोंके जाघार, इनके कारण, श्राजके 
पाश्चात्य शञाखज्ञोंके उस दूसरे प्रश्रका पुेतया तथा सशास्त्र उत्तर पम्रिल॒ता 
है, जिप्त प्रश्नके दछ करनेमें, वे भाज भी अपने आपको असमथ समझते 
हैं और जिस कारण वे भाज डस मार्गको निश्चित नहीं कर सकते हैं, जिस 
भार्मक कवर्ूबनसे मानवडी आगे प्रगति दो सके छर्थात्‌ वह अधषिक उच्चत 
खत स्थामें पहुंच लक । 

उपयुक्त विवरणमें किया हुआ कझबतकके विवेचनसे एक शोर मद्ठत्त्तपूण 
बात स्पष्ट हो जाती है भर वहद्द बात यह है कि आजके पाश्चवाल धशाख्न- 
ज्ञॉको जो बातें असंभाव्य मालूम दो रही हैं, उन सबको इक कर वैदिक 
ऋषियोंने संभाव्य सिद्ध किया -भोर उन्ही बातकि सिद्धान्तोपर चेदिक 
ऋषियोंने भादर्श तथा उच्चतम समाज रचना केसे निर्माण की थी यह, 
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संसारको दिखा दिया । उल्लो समाज रचनाके गुणगान द्वप्त सारतीय ' रात 
राय, धर्म राज्य ” के नामस गाते भा रहे हैं । यह कोई दंतकथा नहीं है 
यह व्यवद्ारिक, पारप्ार्शिक तथा एतिहालखक सत्य है। उदादरणक लिये 
हम "' श्री ज्युलियन हक्स्ले ” के सानवर्के भावतव्यके विषयसें प्रस्तुत किये 
हुए कुछ वक्योंको यहां उद छत करते हैं-- द 
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उपर्थुक्त सारे प्रश्नोंके उत्तर दमारे वर्णाक्रम धर्मकी स्थापनासे संपुणतया 
प्राप्त द्वो जाते हैं ऐसा कहनेमें कोई आपत्ति नहीं है, झोर वह इस प्रकारसे 
है । मानवका उज्ज्वल भवितव्य योग्य स््री-पुरुष संयोगसे ही प्राप्त हो सकता 
है । यही कारण है, कि हमारे यद्दांके वंदिक पद्धतिके विवाह निबंध संपूण्ण- 
तया शाख्रीय सिद्धांतांपर भाघारित हैं | शाज उनसें विकृतियां भा गई हो 
पर मुलमें वे सशाख पिद्धांतोंपर निर्माण किये गए हैं, यह बात नुलना*« 
व्मक कध्ययनसे लिद्ध की जा सकती है । मनुष्यने सांष्टि या प्रकृतिपर का 
तक प्राप्त किया हुआ प्रभुत्व भौतिक विज्ञान द्वारा शीघ्र गतिसे प्राप्त हुछः 
है तथापि वद्द अस्थिर है। इसी प्रकारका स्थायी या स्थिर प्रश्ग॒त्व वंश 
सुधार ( जेनेटिक्स ) द्वारा द्वी प्राप्त किया जा सकता है। परेतु उससें 
विशेष समय छूगता है व शीघ्र नहीं प्राप्त किया जा सकता । यही सुख्य 
कारण है कि दमारे वोदिक संस्कारोंमें विवाह संस्कारकों घार्मिक और सामा- 
जिक दृश्टिसे भ्यंत मद्दत्व प्राप्त है । ह 

वैदिक ऋषियोंने केंगिक प्रेंम भावना भोर प्रजोत्पादुन या प्रजनन इन दो 
विषयोंको सर्वथा प्थक्‌ एथक रखा था, ओर वर्णाश्रम घ्मकी स्थापना कर 
देसी जातियोंका शाख झुद्ध पदतिसे निर्माण किया था, कि जिससे प्रत्येक 
जाति पूर्णतया निःस्वाय बुद्धिसे अपने अपने वर्णधमंका भाचरण करनेमें 
अपनी हृ॒ति कतंब्यता समझती थी, भौर इस प्रकार सारी जातियां एक 
दूसरेसे स्पर्धात्पक भाव रखनेके बदले वें एक दूसरेंके प्रति पूरक कार्य 
करती हुईं दिखाई देती थी भौर इस प्रकार की हुईं रचना घम्मवाध्य द्वोनेके 
कारण प्रत्येक वर्णके प्रव्येक ब्यक्ति अपने कम घारमिक कतंब्य समझ कर 
स्वेच्छासे तथा आनंदसे करते रद्दते थे । इसी प्रकार कोई भी व्यक्ति झोर 
वह किसी भी वर्णका हो, डसे भपने स्वतःके वेयाफिक उन्नतिके देतुं लाश्र- 
मंचमका पालन कर सकता था | इस प्रकारकी वर्णाश्रम घर्मकी प्रस्थापनाले 
प्रध्येक वणके व्यक्तिको क्भ्युदयपुवेक निःश्नेयस प्राप्तिका मांग खुला हे 
दिया गया था यद्द बात इतिद्वाल द्वारा सोदाहरण सिद्ध कर बताई 


हुईं हे । 
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भारतके इतिहापमें पाए जानेवाले हमारे यहांके साधु संतोंके चरित्र 
'इसके साक्षात्‌ उदाहरण हैं । ब्राह्मण- रामदास, ज्ञानदेव आदि | क्षत्रिय- 
जनक, अजातशत्र, भश्वपति, मीराबाई भ्ादि | वेश्य- तुकाराम, नरसी मेहता 
क्षादि | श॒द्- सावता माली, रोहिदास चमार क्ादि । इन सारी बातोंकी 
जोर पाश्रात्य शाखज्ञॉने बेदिक ऋषियोंके इस शास्त्रीय कार्यको चिकित्सक 
'छुद्दिसे न देखनेका प्रयत्न किया दो, तो कोई क्षाश्रयक्री बात नहीं है, 
भाश्रयकी बात तो यह है कि एक तरफ वेदिक ऋषि ढोछ श्ीर नक्कारोंको 
बज्ञाकर कद्द दद्दे हैं, कि वेदिक वाइममय सारा विज्ञान साहित्य हैं झोर उसे 
उसी दृष्टिकोणसे देखा जानेकी क्रावश्यकता है, परंतु दम छोग ऐसे मूढ हैं, 
कि उश्त विज्ञानकों दस केवल शुद्ध तत्त्वश्ञान समझते था रहे हैं, भोर डसे 
सांप्रदायिक घामिक भाववाकी जोड देकर सारी दुनिया द्वी नहीं, अपितु 
अपने क्षापस भी छुपाए रखनेका प्रयत्न कर रहे हैं. कि कददीं वद्द अष्ट न 
दो जाय | 

उपयुक्त विवरणसें दमने यद्द भी स्पष्ट करनेका प्रयत्न किया है, 
यद्यपि क्षाज पाश्चात्य शाखज्ञोने भत्यंत पश्श्चिमपूवक विज्ञानके क्षेत्रमें बहुत 
 अगतिकी है, तथापि हमारे वेदिक ऋषि इसी दिशामें भाजके शाखतज्ञोंसे 
कहीं अधिक प्रगति कर चुके थे भोर इसी कारण उनके निकाके हुए निष्कर्ष 
ज्षाज भी पाश्वाल शाखज्ञॉको माग दशन करनेमें घम्रथ हो सकते हैं| इस 
प्रकार मानव बुद्धिमेंके वेयाक्तिक शोर सामाजिक सद्‌ गुणोंका, कर्तब्यनिष्ठाकी 
मयादासें पुूण विकाल दोकर, उन खारोंका तिःअ्रेयस प्राप्चिसें, पयवेलाव 
द्वोता है, और अभ्युद्य निःश्रेयसकारक ऐसा सानवजीवन सन्मागे पूण 
“बुद्धेआरह्म भोर उत्साह जनक द्वोते हुए व्यक्ति भोर राष्टरकों मोक्षदायक भोर 
'अभ्युदुयकारक भर्थाव्‌ अत्यंत कल्याणकारी होता है । इसी वैदिक पद्धतिसे 
'आचीन वेदिक ऋषियोंने वेदिक श्रंस्कृतिका उत्कर्ष परमावधि तक पहुंचा 
दिया था, यद्द इतिद्दास स्पष्टरूपले बता रहद्दा है । 

इस प्रकरातिवादी ब्रह्मविद्याके आधारसे ही सवभूतद्दित अभथांत राष्टद्वितके 
प्तत्तपर वणब्यवस्था शोर ब्यक्तिके पणे विकासके तत्त्वपर क्षाश्रम व्यवस्था 
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बंदिक ऋषियोंने निम्माणड्री थी। गीताशासतरने भी झ्लाश्रमधर्मसे वण धर्म 
आष्ठ बताते हुए निष्चाम बुद्धिसे तथा ज्ञान पृवेक इस वणे घर्मका माचरण 
फरना दी सोक्षका सब श्रेष्ठ खाधन है यद्द स्पष्ट कह्दा है। इस प्रकारझा यह 
चातुतण्य समाज दी परमात्माका व्यक्त स्वरूप हे, यह सिद्ध होता है। 
पुरुषके रूपकसे चातुवेण्यं समाजका वेदोंमें किया हुआ वणन प्रसिद्ध है । 
पुरुष-सूक्तके इसप्त वर्णनसे स्पष्ट है कि जिस अ्रकार मानव शरीरके भिन्न 
मिन्न अवयवोमें समद तथा श्रेष्ठ कनिष्ठका नाता दिखता दो, तो भी उन सारे 
अवयचोंकी क्षावर्यकता एक स्री ही होती है भोर वे सारे भवयव एुक 
दूलरेसे किसी प्रकारकी स्पधों न करते हुए एक दूधरेके परक द्ोकर संघटित 
रूपसे रहते हैं, कदाचित्‌ उन्तके इस संगठन पर ही पुरुष ( मनुष्य ) का 
अस्तित्व अवछंबित रहता है, ठोक उसी प्रकाश समाजके भिन्न घटकावय - 
चोमें भेद तथा भ्रेष्ठ कनिष्ठका नाता दिखाई देता हो, तो भी वे एक दूसरेके 
पूरक होते हुए पूणे रूपसे सघटित रहने ही चाहिये, क्योंकि यदी पुर्णाव- 
स्थाका लक्षण है। यह संघटता विस्ख॒लित न द्ोने पावे, इस झोर राद्ु या 
समाजके बुद्धिजीवी नेताओओंका छट्ष्य सदेव रइना धावश्यक्र हे। इसी 
तत्त्वका विवेचन इश्योपनिषद्क्े सत्र १९,१३, १४ सें स्पष्ट किया हुआ है। 
मंत्र १२-- ये अखंभातिम्‌ उपाखते (ते ) अन्धम्‌ तमः 
प्रविद्ाति, ये ड संभूत्याम्‌ रता ते ततः भूयः इब तमः 
( प्रावेशान्त ) ॥ 
अथे- “जो बरसंभूति अर्थात्‌ व्यक्तिधमकी उपासना क्यांत्‌ अवर्लंबच करते 
हैं, उनका कधःपतन होता है और जो (व्यक्तितत्त्वकी झोर दुलेदय कर) केवछ 
संभतिकी उपासना करते हैं, वे उससे भी आधिक अंधकारमें गिरते हैं । ?” 
मंत्र १३-- खंभवांत्‌ अन्यत्‌ एवं आइः, असभवात्‌ अन्यत्‌ 
आहु), इते ये नः तत्‌ विचचश्षिर ( तेषां) घाराणाम्‌ शुर्ुुम । 
अथै- “ पंभति क्षर्थात्‌ समाजवादसे अछग ही फल मिलता हैं, झरि 
असभति छघर्थात्‌ व्यक्तिवादका भछग ही फक मिछता है ऐसा हमने ज्ञानि- 
योंसे सुना है, जो इस विषयकी चर्चा करनेसें प्रवीण ह्ढं। 


३७. ३४. | आ 


३६८ ऋषियोंके विज्ञानकी श्रेष्ठ ता 


मंत्र १४०- थः सभातंम्‌ च वन्ाशम्‌ च ततू उभ्रयप्र्‌ सह 

वेद, (सः) विनाशन सृत्युम्‌ तीर्व्वा संभृत्या अस्तम्‌ अच्चुते ॥ 

अर्थ- “ झसंभूति भौर संभूति क्षयोत्‌ ब्यक्तिधर्म भोर समाजघम जो 
पूर्णतया बराबर जानते हैं, उन्‍हें उन दोनोंके जाननेसे दोनोंसे क्ाभ प्राप्त 
होता है, क्थात्‌ व्यक्तिध्म पूणे जाननेसे उस व्यक्तिको संकटोंकों पार करना' 
सदल दो जाता है घोर वे उन्हें पार कर छेते हैं, क्षथांव्‌ व्यक्तिके कष्ट दूर दो 
जाते हैं, झोर सभूति क्थात्‌ समाजधर्मके पूर्णतया जाननेसे उन्दें भम्दृतध्वकी 
प्राप्ति हो जाती है। ” यह दोनोंके समन्वयका स्वर्णमय , नियम वेदों से 
मानव जीवनकों पू्ण सुखी करनेके लिये दिया हुआ है। मनुष्य अमरत्वः 
चाद्दता है, परंतु वह यह नहीं जानता न समझता है, कि भमरत्व सलभूतिसे 
दी मिल सकता है | संभूतया अस्त अइचुते ?” अथात्‌ समाजसे ही या 
समाज द्वारा ही भम्मतत्वकी प्राप्ति होती हैं । 

व्यक्ति कभ्षी अमर होनेवाछा नहीं द्ोता | ब्यक्ति क्नेक यत्न करनेपर 
भी किसी न किस्ली समय कवरय द्वी मर जायगा। वसिष्ठ, वामदव, भत्रि, 
दुवासा, पातंजलि भादि ऋषि मुनि मर ही गए योगाशभ्यास करनेवाले 
भी मर गए इससे स्पष्ट हे, कि व्यक्तिको रत्यु छगी द्वी है, भार कभी न 
कभी उसे मरना ही है। ““जपी तपी सब मर गए। मर गए जेगर 
जोगी ॥ ”? इसी कारण बद्ददारण्यक उपनिषद्सें स्पष्ट रूपसे ही मरणको 
पुरुष यज्ञ समाप्ति दर्शक ' क्षवभृथ स्थान ” क॒द्द कर इसी विचार सरणीको 
पुष्टि दी हुईं है । समाजसे या संघशः ही णमृतत्व प्राप्ति द्वोती दे । ““ दस 
ज्ञान विज्ञान संपन्न अविच्छिन्न सतति परपरासे अमर दोंगे *” यही महद्दृत्वा- 
कांक्षा बेदिक ऋषियोंकी थी, भोर इस प्रकारकी संतान परंपरासे अम्रतत्वकी 
अर्थात्‌ क्षानन्तकी प्राप्ति करनी द्वोदी है, यद्द वेदिक विज्ञानका सिद्धांत 
इंशोपनिषद्से स्पष्टतः घिद्ध द्वोता हे । वसिष्ठ, विश्वामित्र भादि गोजन्न पुत्र 
परंपरा भोर विद्या शिष्य परंपरा दोनोंसे क्ानन्त्य प्राप्त करनेवाक्के कुछ थे । 

व्यक्ति विश्वका संबंध तोढ कर भर्थात्‌ व्यक्तिवादसे मुक्त द्वो सकता है 
इश्च प्रकारकी जो मुक्ति या मोक्षकी भशद्यार्खाय कल्पना क्ाज सर्वत्र की हुईं 
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दिखाई देती है, वह इन प्राचीन वेदिक ऋषियोंके मनसें छू भी नहीं गई 
थी । शपने समाजको उन्नत कर झोर उसकी वृद्धि कर पुत्र परंपरा एवं 
शिष्य परंपरा भ्विच्छिन्न रूपेण सुरक्षित रखकर ( इस प्रकार क्षाव्माका भमर- 
स्व पुन्न परंपरासे झोर विद्याका अमरत्व शिष्य परंपरासे ) झानन्त्य भमरत्व 
प्राप्त करना ही, वेदिक ऋषियोंके जीवनका आदश था। सारे विश्वका त्याग 
करके केवल में ही मुक्तिका शम्तृत पान करूंगा, कोर करता रहूंगा ऐसे 
अशाखीय भाव वेदिक तत्वज्ञानमें नदीं है। वास्तवमें देखा ज्ञाय तो संमूति, 
समुदाय, समाज, राष्ट्र, मानव समष्टि हृस प्रकार यह संबंध उत्तरोत्तर वृद्धि - 
गत होता जायगा, भोर इसके द्वारा एक होकर दसें सामुदायिक हित 
साधन करना है, शोर यद्द विश्व एक कुटुम्त या एक ही घारीर है पुंसा 
अनुभव हमें प्राप्त करना है । व्यक्ति मरनेवाला है, समाज अमर है | हिन्दू 
ब्यक्ति मरता है परंतु हिन्दू समाज अमर हैं। तात्पय यद्द हे कि मनुष्यको 
विश्वकी उपासना किस प्रकार करना चाहिये, इसे समझनेके लिये दी वेदिक 
अम्में वेदिक ऋषियोंने वर्णाभ्रम धर्मकी रचना तथा स्थापना की हुईं है, 
ऐसा कहनेसें कोई आपत्ति नहीं है । 

पिछले पु]नर्जन्मके क्षष्यायमें हमने अपने धाजके वेदांतियोंकी पदक्ी 
भयकर भूछकों सिद्ध कर स्पष्ट रूपसे बता दिया है, कि उन्होंने रत्यु भोर 
पुनर्जन्म इन दो भिन्न भिन्न प्रक्रियाशॉकी एकमें मिलाकर हमारे शास्त्रीय 
तत्वज्ञानका भयंकर विपर्यास किया है। अब दम इस स्थानपर आाजके 
वेंदांवकी विचार सरणीमें की दूसरी भयंकर भूल या आन्त धारणाको निदेश 
कर स्पष्ट कर देना चाहते हैं, जिसके कारण हमारी वद्िक संस्कृति तथा 
बोदिक समाजकी भयकर द्वानि हुईं है। वेदिक संस्कृतिने अभ्युद्यपूवक 
निःश्रेयस प्राप्ति ही मानव जीवनका ध्येय निश्चित किया है, परंतु माया- 
वादी संन्यास मार्गने निःश्रेयस प्राप्तिकी कब्पना भ्रम्युद्यकी कक्षासे 
बाहर निकाछ कर भकग कर दी, आर निःश्रेयस्‌ प्राप्तिका नंगा बूचा ध्यय 
समाजके सामने रखा, तथा उसके प्राप्तिके देतु मायावादी सन्‍्यास्र सागेका 
अवक्ब करनेको बताया । पदली गछती हुईं पुनर्जन्मकों रत्युसे मिकानेको 
अवास्तविक कह्पनाओे करनेसें भोर इस पदछी गछतीके कारण उन्हें इस 
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दूसरी गलछतीको, भर्थात्‌ निःश्रेयल्‌ प्राप्तिकी क्षशासत्रीय कल्पनाकों अपनाना 
पडा और इस निःश्रेयस प्राप्तिके मुख्य साधनमार्गके देतुसे या इष्टिसे चतु- 
र्थाश्वम भर्थाव्‌ संन्‍्यातसाश्रमकी स्थापना कर उसे आश्रम व्यवस्थासें मान्यता 
देनी पड़ी 

वासतवमें देखा जाय, तो ओपनिषद्‌ वाडमयमेंकी विचारसरणीसे यद्द बात 
यव्किचित सी सुसंगत नहीं है । छांदोग्य ( २,२३,१ ) में धम स्कंध तीच 
ही हैं ऐपा त्रय: इस हाब्दसे स्पष्ट कर संन्यासाश्रम यद्द खतंत्र चौथा 
भाश्रम नहीं है, अर्थात्‌ चोथा स्क्ंथ नहीं है ऐशा अश्रतिने द्वी बताया है 
परंतु उन्हें ( सनन्‍्याल मार्गियोंकों ) तो निःश्रेयसर प्राप्तिका साग निश्चित 

पसे बताए बिना उनका तत्वज्षान पू्ण नहीं हो खकता था, भार “ घंसूद्या 
अम्तर्त भरनुते !! इस शाख्रीय प्रमेयका शास्त्रीय ज्ञान उन्हें प्राप्त न था, 
इस कारण उन्हें क्षाश्रम घममसे द्वी क्मृतत्व प्राप्तिके मा्गकी भ्षश्मास्त्रीय 
कल्पनाको अपनाए बिना क्षन्‍्य सागे ही रह न गया था। वास्तविकतः 
आश्रम धर्मसे ब्रह्मवर्चस्त्र प्राप्त दोकर इसकी शाक्तिसे “ सत्युम्‌ तीत्वा ”? 
अत्युको पार करना बर्थात्‌ संकटोंकों पार करना द्वोता है, भौर इस प्रकार 
सब मनोरथ पूर्ति द्ोती है । 

ब्रह्मचर्याभ्रमर्में शारीरिक शोर बोद्दिक बल प्राप्त कर सशक्त शरीरसे 
संकटोंको मनुष्य पार कर छेता है| गुहृस्थाश्रममें वर्णयर्मंका यथा योग्य 
पालन कर सुख ओर पतमाधान प्राप्त कर शारीरिक छोर बोद्धिक शाक्ति 
कायम रख सुखी द्वोता है, व रहता है घोर वानप्रस्थाश्रममें पहले कमाए 
हुए शारीरिक भार बोद्धिक सामथ्य द्वारा छोक कल्याण शोर समाज 
सेवाका काये कर वह सुखीं रद्दता है, यही स्व मनोरथ पूर्ति है; भर यद्दी 
& जृत्युम्‌ तीर्वा ? है। इन वाक्योंकी कोर पूणतः दुलुक्ष्य कर या हन 
वाक्योंका विपरीत अशासत्रीय कर्थ कर उन्होंने अपने निःश्रेयस्‌ प्राप्तिके 
अद्यासत्रीय मागके कार्यकों भागे बढाया, यह बात कब तथा केसे हुईं ? यह 
अनुमान करना कठिन नहीं है। दशोपानिषदोंका काछ हम कितना भी पास 
खींचना चादें, तथापि वह बुद्धोच्तर कालमें नहीं छाया जा सकता, ओर 
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यद्दी कारण है, कि यह अमर रूप मायावादी विचारसरणी वद्धू वाहुमय पूर्व 
काछके भापानिषद्सें दिखाई देना संभव दी नहीं थी । 


बुद्धोत्तर कालमें संन्यास मार्गको विशेष महत्व प्राप्त होनेसे ज्ञानका 
कमसे मूछत: संबंध तोडनेके हंतुसे दी इस अमात्मक सायावादकी उपपत्ति 
सांख्यों या बाद्धोंने ही सविस्तार स्थापित की होनी चाहिये ऐसा निश्चित 
अनुमान करनेसें कोई आपत्ति नहीं है. जोर इसी विचार सरणीकों, भंश्ा- 
त्मक ही क्‍यों न हों, उसके बादके भाजतकके वेदांतने भपनानेके कारण 
क्ाजका दद्वेन्दू समाज ( एकाकी ) उदासीन, संन्यस्त तथा मुक्तद्वारी बन 
गया, जार सारा राष्ट्र भाज डेढ दजार वषसे पारतंत्य ंखलामें जकडा पडा 
रद्दा । बाद्धिक कष्ट सहन करनेको खामाविकत: शअप्रसन्न मानव समाजकों 
जगन्मिथ्यात्वकी कल्पना तत्काल प्रिय हुईं, भार अभ्युदय छुल्य निःश्नेयस 
प्राप्िके ध्येयसे तथा उच्तके मायावादी संन्यास मार्गीय साधनोंके कारण 
विज्ञान शाखर विषयकी जिज्ञासा तथा उसको छगनेवाली बोद्धिक दृष्टि लुप्त 
प्राय हुईं । भाज बीसवीं शताबिदसे पाश्चात् शाखज्ञोंके वेज्ानिक संशोध- 
नोने हमें दिव्य दृष्टि प्राप्त करा दी है, मोर उस विज्ञान शासत्रकी सद्दायतासे 
आज दमारी वद् कभी पूरी हो सकती है, जिस कमीके कारण बद्धकाछसे 
क्ाजतक दम धोर अंधकारमें पडे हुए थे। भाजका खततंत्र भारत इस 
अमूल्य संघिसे छाम उठाकर सारे संसारकों मागे दशन करनेका कार्य पुनश्च 
दाथमें के सकता है । 

जिन दो प्रश्नोंके हक प्राप्त न होनेके कारण पाश्नात्य शासखज्ञ मानवकी 
झागेकी उन्नविका मार्ग निश्चित रूपसे मांकनेसें भसमर्थ हैं, उन्हीं दो 
प्रश्नोंके दल हमारे वेदिक वांड्यमें होते हुए भाज दो दजार वर्षोसे उन्हें 
सद्दी सही न घमझनेके कारण, हमारे वेदिक संस्कराते योर वादेक समाजकी 
कितनी द्वानि हुईं है इसका कषचुमान छगाना कठिन है। हमारे वेदिक 
ऋषियोंने की हुई सश्ञाख छम्ताज रचनाके कारण तथा हम छोगोंके पूवजोंकि 
दीघोंद्योग शोर परिश्रमके कारण क्षाज भी प्रमेय रूपसें ही क्‍यों न दो 
परंतु लपूण वेदिक वाइमयमें स्थिव शास्त्रीय श्ञाव हमसें उपलब्ध हूँ झार डस 
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शास्रीय ज्ञानको खमझनेकी कुंजी दसें पाश्चात्य शास्षीय संशोधनोंसे प्राप्त 
हो सकती है। इस प्रकार प्राच्य ज्ञान तथा पाश्चात्य विज्ञान इन दोनोंके 
समन्वय, सहयोग, तथा तुछनात्मक अध्ययनसे ही बह्मविद्याकी प्राप्ति 
आजके मानवकों हो सकती है | वॉदुक बह्मविद्या यत्किचित्‌ भी ब्यक्ति 
प्रधान नहीं है परंतु दर्में आज केवल व्यक्तिवादी बनानेका पातक संन्यास 
सार्गी मायावादी विचार सरणीपर ही पूणतया है यह स्पष्ट है । व्यक्तिगत 
मुक्तिकी कल्पना शशज्षासत्रीय तथा जवेदिक हैं. । “ सेभूत्यां भषम्दर्त भइचुते 
इस बाक्यका शाख्रोय स्पष्टीकरण करनेके छिये आजका ९ जेनेटिक्स शास्त्र 
पृणतथा समर्थ है। उसका संपू विश्लेषण करना इस अन्थकी मर्यादाके 
बाद्रका काये दोनेले दम यहां डसका विवेचन बद्दीं कर सकते | 

अन्तसें दम पुनश्च यद्द स्पष्ट कर देना डचित घमझते हैं, कि इन छेखों 
द्वारा प्रस्तुत की हुईं विचारसरणीकों समाजके सन्मुख स्पष्ट कर रखनेका 
काय वास्तविकृतः “ इन्डीपन सायह्स कांग्रेस भ्सोस्ियेशन ” विश्वविद्यालय 
या “ काउनूसिक ऑफ साइल्टिफिक एन्ड इंडस्ट्रीयछ रिखच ” इन सेस्था- 
शंका है, परंतु इस “ त्रयी ' मेंसे किस्लीके पास, इस प्रकारके साहित्यकों 
परीक्षण कर उच्चके सत्यांशके मदहत्त्वकी यथाथें कल्पना कर सके, ऐसे योग्य 
ब्यक्तियोंके भरभावके कारण उन्होंने क्षपनी असमथेता स्वय॑ स्वीकार कर 
लकी है | यद्द विषय किसी ब्यक्ति या किसी भी सांप्रदायकी कक्षाें न बेठ 
सकनेके कारण, उनसे भी हस विषयके शुद्ध स्वरूपको समझ कर समाजके 
सामने रखनेकी क्षपक्षा करना व्यर्थ है। यदी सारे कारण हैं, कि हमें भपने 
राज्य सरकारकी ओर सुडना पडा है, भोर इसमें पूर्ण आशा है कि वे इन 
निबंधोंप्ें प्रतिपादित सत्य सेशोधनको केन्द्रिय सरकारके सम्मुख रख इसमें 
यथा स्थान बताए हुए संश्ोधनात्मक विषयोंके संशोधवाथ एक मध्यवर्ती 
केन्द्रीय सेस्थाका निर्माण करें, ताकि क्षपने पृवजोंकी दी हुईं वेदिक तथा 
क्षोपनिषद्क रत्न ससुच्चयसे अपने राष्टका, तथा संपर्ण मानव समाजके 
द्विताथे, इस ज्ञान संडारका. उपयोग द्वो सके । 
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